( ۵۵۵ -؟كدم) 


مین ودَاسَة 5 
و . ف و عو ا وح بر 
دص ف :نعيسون زف | لعص لور 


© دار اطلس الخضراء ۱6۱ ه 
فهرسة مكتبة الملك فهد الوطنية آثناء النشر 


شرح القنع./بهاء الدين المقدسي. 


الرياض» ١44١اه‏ 


Eê‏ ص؛ ۱۷ × ۲۶ سم 


٩۷۸۰-1۰۳-۱۳۹۲ Aa 


۱- الفقه الحنبلى 


ديوى: 00" 


أ. العنوان 
۱-۰ 


رقم الایداع: ۱۱/۲۰ 
ردمك : ۰-۱-۸ ۹۱۲۹۲- ٩۷۸۰-۲۰۳۲‏ 


<2 


کڪ 


جميع الحقوق محفوظة 
لدار ركائز للنشر والتوزيع 


الطبعة الأولى 
۱ ها ۵۲۰۲۰ 


اش اعد 
رواب وریع 
المملكة العربية السعودية - الریاض 


۶۲۵۷۹۰۳۲ فاکس:‎ 6۲۱۱۹۱۲ / ٤۲٦۱۰ ٤ هاتف:‎ 


www.facebook.com/DARATLAS 
twitter: @ dar-atlas 
dar-atlas@hotmail.com 


للامام بهاء الدین عبد الرحمن بن إبراهيم بن أحمد الحنبلي المقدسي 
(۵۵۵ س :7۲ ھے) 


(تحقیقا ودراسة) 


تحقیق ودراسة 
د. نصف بن عیسی بن نصف العصفور 


المجلد الأول 


المقدمة وکتاب الطهارة والصلاة 


بش( 


أصل هذا الکتاب 
رسالة علمية تقدم بها المحقق إلى جامعة الإمام محمد بن 
سعود الإسلامية في الرياض - كلية الشريعة قسم الفقه - 
وذلك لاستكمال متطلبات درجة الدكتوراه في الفقه. 
وقد تكونت لجنة المناقشة من أصحاب الفضيلة : 
- د. خالد بن سعد الخشلان الأستاذ المشارك في قسم الفقه 
بالكلية» مقررًا. 


- أ.د الوليد بن عبد الرحمن الفريان الأستاذ في قسم الفقه 
بالكلية» عضوًا. 
- أ.د عبد السلام بن محمد الشويعر الاستاذ في كلية الملك 


فهد الأمنية» عضوا. 

ونوقشت الرسالة في يوم الخميس ٠٤٤١/٥/١١‏ ه 

الموافق ۲۰۱۹/۱/۱۷ وأجيزت ‏ بحمد الله بتقدير: 
(ممتاز مع مرتبة الشرف الثانية). 


مقام الشکر 


إن من مقتضیات شکر نعمة الله على عبده اللهج بالثناء عليه دومًاء 
والحمد له أبدّاء ولزوم عبودیته وما یحبه ویرضاه حياة إلى الممات 
فأول الشکر وأوسطه وآخره لله وحده الکریم الرحیم أن هداني إلى طریق 
العلم» وحبب إلي سبله» ووفقني لتحصيله» وآوقفني على آسبابه» ومنها 
دراستي في جامعة الامام محمد بن سعود الاسلامية بالرياض» بدءًا من 
مرحلة الماجستیر ثم الدکتوراه. فلقد لقیت من ذلك علما جما؛ وصحبة 
آستاذ وهمة. وتفریج کربة وهّمَّاء فاللهم لك الحمد كثيرًا كما آنعمت 
كيرا ولك الشكر هريذا كها تنضلت مریدا: 

وان من لوازم شكر المنعم سبحانه شكرٌ عباده على إحسانهم لبعض» 
فإنه لا يشكر الله من لا يشكر الناس» ومن هذا المقام أشكر كل من 
أعانني بعد الله كك على شحذ همتي في العلم من أقرباء ومشايخ 
وزملاء ومن أخصهم: آعمامي الفضلاء» ومنهم عميد العائلة ومقدمها 
ومقام الوالد فيها العم بدر بن نصف العصفور» وعمي آ.د. فؤاد بن 
نصف العصفور» وصديقه العزيز أ.د. أحمد بن عبد المحسن الطريقي؛ 
على حرصهم الدؤوب في مواصلة الدراسة والعمل عليها. 

ثم الشكر موصول إلى الجامعة الغراء والصرح البناء جامعة الإمام 
محمد بن سعود الإسلاميةء قبلة المتعلمین» ووجهة المتفقهین» وعضد 
الداوسية محل مرها ووکلاتها وعسمدائها» واضلا الشکر إلى غمذاء 
كلية الشريعة خاصة ورؤساء قسم الفقه المتعاقبین في آثناء دارستي وال ساتذة 
الکرام فيه» وخصوصًا من تتلمذت على أيديهم ونهلت من علومهم. 


۳ مقام الشکر 

كما أحص مشرفي على الرسالة فضيلة د. خالد بن سعد الخشلان 
الذي وقف معي موقف الناصح الأمين» لما غمرني بکرمه في بيته 
المعمور بالطاعت وآولاني من سنام وقته ومعرفته وعلمه» وطالع الرسالة 
مطالعة الناقد البصیر وآوقفنی على ما أخطأت فيه موقف الطالب 
المستنی فجزاه الله عنی و يدا عن تلامیذه وآولاه توفیقه 
تاه جر ما یش عم N‏ 


وکان من جمیل تقدیر الله تعالی أن عرضت موضوع تحقیق هذا 
الکتاب ابتداءٌ على شیخنا الفاضل أ.د الولید بن عبد الرحمن الفریان؛ 
فأرشدني إلى اطلاع أ.د عبد الرحمن بن سلیمان العثيمين ین على 
الموضوع وفي الثالث والعشرين من شهر جمادى الاخرة سنة ۱۶۳۵ 
رحلت من الریاض إلى القصیم قاصذا عنيزة» راغبًا لقيا الشیخ المحقق 
الأدیب الاریب آ.د عبد الرحمن الجن شامة الحنابلة فى عصرنا 
فاستضافني في بيته المعمور» وفي قاع لؤلؤ مغمور» وعرضت عليه شرح 
المقنع للإمام أبي محمد بهاء الدين المقدسي» وكان مجلسًا جميلا في 
مكتبته المنيفة اكتسبت فيه فوائد بديعة» وحكمًا بليغة» ودقائق في أعلام 
الحنابلة وكتبهم نفيسة» ووعدني بتذييل رؤيته على الشرح في لقاء آخرء 
ثم في الثامن من شهر رجب من السنة ذاتها. ساق لي ربي الخیر بان 
صحبت شیخنا المفضال آ.د سعد بن ناصر الشثري - زاده الله من عليه 
وفتح عليه من فضله وبره - ظهرا إلى بلدة عنيزة قاصدین أول من قصدناه 
فضيلة آ.د عبد الرحمن العثیمین ۲ وفي هذا المساء المبارك بودي 


(۱) وکما قال شیخنا مخاطبّا الدکتور عبد الرحمن في أول دخولنا علیه: لایصلح المرور 
بهذه البلدة الا بالسلام ابتداء على مقدمها الدکتور عبد الرحمن العثیمین» ثم جلسنا 
عنده قبل المغرب نحتسي القهوة والقدوع» واطلعنا على مکتبته العامرة وکتبه الباهرة 
الحافلة بخزائن الأدب وعیون آخبار من هب ودب وتجاذبا عفا الله عنهما آطراف 
الحدیث حول القبائل والبلدان والکتب وطبعاتها» وکان شیخنا حريصًا على امتاع = 


5 
ا - 
أ.د.العثيمين كاده بما وعد» وذيل على شرح المقنع بعد رؤيته مشکورا 
مأجورّل وأملى في ورقة مقظؤوة قفا و د وكلماته اطراء وإعجابا 
بالمخطوط» والحمد لله الذي بنعمته تتم الصالحات” . 

كما عرضت موضوع الرسالة وتحقیقها أيضًا على شیخنا المفضال أ.د 
محمد المنیف على المخطوط. فأئنی مشکورا على نسخته» وکتب حوله 
كتابة نافعة مفيدة» بیّن فیها أصل المخطوط ومداده ونسخه وناسخه. ثم 
عرج على تملکاته بما لا مزید عليه”'". 
فحص الرسالة وتقويمّها ومناقشتها ثم إجازتهاء فشکر الله لهما 
وللاستاذین الفاضلين» وبارك في علمهم. ووفقهم ربي لخيري الدنيا 
والآخرة. 


علي وأرغب من أبتغي طاعته وبره بعد شكر الله ورسوله؛ والدتي 
الكريمة» المعطاءة الرحيمة» صاحبة الفضل العلى» والقدر الجلى» 
والمقام الزكيء على ما ربتني عليه» وأردفتني إليه» وحثتني عليه» 
وصبرت حنی تبلغت فی اها الذرجة» وما فقت رعایتها وشحذها لهمتی 
منذ أن كنت صغيرًاء فاللهم ارحمها ووالدِي كما ربياني صغیرا. 

وختام الشكر موصول لأصحابي» وآولاهم زوجتي ورفيقة دربي 
كريمة الأصل والمعدن والطیب الصابرة المحتسبة المعینة» ومساعدي 


= الشيخ عبد الرحمن بالقصص القديمة وذكر كرمه على العلم وأهله. وكان الشيخ 
أبو سليمان يكبر الشيخ سعدًا ويجله في موقف لا يراد له نهاية. 

۰۱۳۷/۱ انظر:‎ )١( 

(۲) انظر: ۰۱۳۸/۱ 


_ مقام الشکر 
في كتابة الرسالة وتحریرها؛ د. آنس بن عادل الیتامی ود. عبد العزیز بن 
عدنان العیدان ود. یعقوب بن طالب العبد الهادي الذين لم يألوا جهذا 
في مقابلة الرسالة ومدارسة آلفاظها معي» وکان لهم الفضل علي في 
الدراسة والتحقيق والإخراج» ولباقي إخواني وزملائي وأبنائي» وفق الله 
الجميع بتوفیقه . وسددهم بتسديده. 
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الحمد لله تبارك بيده الملك وهو على کل شیء قدیر الحمد لله الذي 
خلق سبع سموات طباقا. وفاوت بینها قدرًا ارت با تفارك تیم جک 
واقتدارّاء الحمد لله الذي زين السماء الدنيا بمصابيح» وجعل العلم هاديًا 
إليها ورجوما الكياصين» الحمدٌ لله الذي علم ووفق: وألهّم وفهّم وحمّقء 
وجاد وتلف وترفق» وم علينا بما لا يُحصَى وتصلّق"" الحمد لله 
حمدًا کثیرا طيبًا مباركًا فيه ملء السموات وملء الأرض وملء ما شاء رينا 
من شیء يعد أهل الثناء والمجد ج ما قال العبد وکلنا له عبد» لا 
اه کم ای وا موم ها ولا شم( نا مه لک 


والصلاة والسلام على آعلم خلق الله وأصدقهم» من بعثه ربنا لیعلم 
الناس بالقلم؛ ولیخرج الناس من الظلمات إلى النور بإذن ربه ويهديهم إلى 
صراط مستقیم. نبینا وقدوتنا وآسوتنا وحبیبنا وشفیعنا محمدٍء صلی الله 
عليه صلاة دائمة مزيدة إلى یوم القيامة» يوم نرجو من الله تعالی الحسنی 
وزيادة» وعلی آله وصحبه وسلم ومن تبعهم باحسان إلى يوم الدین. 

آما بعد؛ فأحمَد الله على ما آکرمنی به من میراث النبوق وأشكره على ما 
هداني إليه من العلمء الذي هو آنفس الاعلاق» وخ مکتسب في الآفاق» 
وان من نعم الله على عبده أن یوفقه لطریق العلم متفقهًا في الدين» ولا ریب 
أن العلم الشرعي هو خير طریق یوصل إلى الله كبك والی الدار الاخرة. 


(۱) مقدمة التنقيح المشبع للمرداوي. 


مقد مه التحقيق 
- 

وان من أشرف العلوم الشرعية العلمّ المتعلق بالحلال والحرام؛ 
ومعرفة ما يجب على المسلم في دينه ودنياه» ولأجل ذلك اهتم علماء 
الاسلام بعلم الفقه كثيرّاء وألفوا فيه مؤلفات نافعة لا تحصىء الا أن 
كثيرًا منها ما زال حبيس خزائن المخطوطات في آنحاء العالم. 

ومن هذه المخطوطات كتاب (شرح المقنع) للإمام بهاء الدين 
عبد الرحمن بن إبراهيم المقدسي الحنبلي. وهو من الكتب المهمة في 
المذهب الحنبلی ؛ نظرا لكون مولفه من أخص تلاميذ الموفق ابن قدامة 
مؤلف المقنع» وأول شارح لكتابه» كما سيأتي تقريره قريبًا. 

ولكون هذا الشرح لم يطبع من قبل» مع ما لمؤلفه من المكانة في 
الموجود منه (۲۹۵) لوحة من بداية المخطوط فى كتاب الطهارة إلى نهاية 
المخطوط في كتاب البيوع في أثناء فصل الكفالة» وذلك لاستكمال 
متطلبات درجة الدكتوراة فى الفقه» وقد ساعدنى فى العثور عليه أخى 
الشيخ د. أنس بن عادل الیتامی - وفقه الله لكل خير - من مصدره في 
إدارة المخطوطات فى وزارة الأوقاف بدولة الكويت التى لا تدخر جهذا 
في خدمة الباحثين وطلاب العلم» والمخطوط في الوزارة ضمن 
تملکات ووقف الشيخ عبد الله بن خلف الدّحيان كه وغفر له'". 

فشرعت - بحمد الله في تحقيق الكتاب وفق المنهج الآتي بيانه» 
ومما واجهنى من صعوبات فى أثناء التحقيق الركون إلى نسخة واحدة» 
وهی وان كانت واضحة ومشكولة ‏ فى الجملة ‏ ومقابلة إلا أن ما 
اعتراها من الخروم والرطوبة وسبق القلم جعلني أقف عند بعض الالفاظ 
معتمدًا على الله فى دراسة سياقها وسباقهاء ومراجعة أصولها فى كتب 


)١(‏ كما تفضلت الإدارة مشكورة باطلاعي على أصل المخطوط للنظر في بعض مشكلاته 
والتأكد من ألفاظه فجزاهم الله خيرًا. 
() الشيخ عبد الله بن خلف الدحيان الحربي الحنبلي السلفي الأثري» (۱۲۹۲ - 


5 
سا میت ۱ بت 
المذهب. وآأحیانا فی کتب الحدیث واللغة لاسدد عبارة المصنف ما 
أمكن» وأظهر الکتاب علی مراد المصنف وقصده» ولا یخفی على کل 
من له عناية بتحقيق المخطوط ما يواجهه المحقق من صعوبات التحقيق 
على النسخة الفريدة» والله المعين. 

وقدمت ‏ بين يدي الدراسة والتحقیق - بمقدمف بینّت فيها آهمية الموضوع 
وآسبات اختیاره. وآهدافه. وقسمت الدراسة إلى قسمین: 

القسم الأول: قسم دراسي» درست فيه أصل الشرح المحقق؛ وهو 
کتاب المقنع للموفق آبي محمد عبد الله بن آحمد ابن قدامة المقدسي. 
مبتدنًا بالتعریف به» ثم بکتابه المقنم» وبیان مکانته العلمية وحظوته 
الشرفية بين أوساط علماء الحنابلة» واستقرَيّتَ نصوصّه.ء وکلام آهل 
العلم عليه» إلى أن وقفت على منهج الموفق في تأليفه» وختمت بذكر ما 

كما تناولت في القسم الدراسي الشرخ المحقق. ابتدأت بالتعريف 
واستطردت في ذلك؛ لكوني لم آقف على ترجمة وافية لحياة هذا العلم 
الهُمام» ثم بینت اسم الکتاب ونسبته إلى مؤلفه» ومنزلة الشرح بين کتب 
المذهب» وکلام أهل العلم عليه» ومنهج البهاء المقدسي في تألیفه. 


۰۱۳4٩۹ =‏ علامة الکویت وقاضيهاء آخذ العلم عن والده والشیخ محمد بن عبد الله 
لفارس وغیرهما ورحل إلى الزبیر ونجد والمدينة المنورة واخذ عن علماتهم 
واستجازهم. تولی إمامة المسجد البدر فى الحی القبلی» كما تولی القضاء بالزام 
لشيخ أحمد الجابر له ولم يأخذ أجرة عليه» وله اليد الطولی في جمع کتب 
ومكتبته عامرة بنفائس الكتب والمخطوطات. آل كثير منها مؤخرًا إلى إدارة 
لمخطوطات في وزارة الأوقاف بدولة الكويت» وخير من جمع سيرته وأوعى أخباره 
وأفرد الكتابة فيه فضيلة الشيخ محمد بن ناصر العجمي في النشرة الصادرة عن مركز 
لبحوث والدراسات الكويتية» ومنها استفدت ترجمته. 


5 مقدمة التحقيق 

وللمخطوط حاشية أثبتها في مواضعها في تحقيق الكتاب» وبينت منهج 
المحشي فيهاء ومنهجَ ناسخ المخطوط» ومواضع السقط في المخطوط. 

والقسم الثاني: قسم التحقيق» شرعت في تحقيق ودراسة المخطوط 
كله وفق منهج علمي يأتي بيانه» وأرجو أن أكون قد اتبعت في عملي 
آصول آهل العلم المحققين في ضبط النص وإخراجه. 

كما درست مسائل الكتاب وفق المنهج المعتمّد المقرر في قسم الفقه 
بكلية الشريعة على ما يأتي بيانه. 

وبعد. فدونك أيها القارئ الكريم بضاعة العامل فيه على التقصيرء 
يروم العفو من ربه السّتيرء ممتثلا ختام المقدمة مقالة شيخ الحنابلة 
ومقديهم في زمانه الشيخ منصور بن يونس البهوتي في مقدمة كشافه على 
الإقناع: «وأستغفر الله تعالى مما يقع لي من الخلل في بعض المسائل 
المسطورة» ومن عثر على شيء مما طغى به القلم او به القدم» 
فليدوا عالنخسته الس ورخضر بقلبه أن الانسان محل السیان: وان 
الصفح عن عثرات الضعاف من شیم الأشراف» وآن الحسنات يذهبن 
السيئات» وما توفيقي إلا بالله» عليه توکلت والیه آنیب». 

والله آسالٌ الاعانة منه والسداد والتوفیق والرشاد وهو حسبي ونعم 
الوکیل» وصلی الله وسلم وبارك على نبينا محمد وعلی آله وصحبه وسلم. 


که وکتبه 
نصف بن عیسی بن نصف العصفور 
عفا الله عنه وعن والدیه واخوانه وزوجه وذریته والمسلمین 
في منطقة بیان بدولة الکویت 
یوم الخمیس ۲ ربیع الأول ۱:۱ه 
الموافق ۲۰۱۹/۱۱/۲۱ 


(۱) ينظر: کشاف القناع ۲/۱ 


هه 


تفمهيدك 


أهمية الموضوع وأسباب اختياره 

لا شك أن الباحث في الفقه الإسلامي يجني عدة ثمرات من تحقيقه 
لنصوص أهل العلم والتدقيق في عباراتهم وفي المذهب الحنبلي خاصة» 
ومن ذلك تحقيق كتاب شرح المقنع للإمام بهاء الدين المقدسي كه 
للاعتبارات التالية : 


أولًا: أهمية الكتاب المشروح (المقنع) للموفق ابن قدامة: 

فقد أطنب الفقهاء فى الثناء على الكتاب حتى عدوه فى الشهرة بعد 
مختصر الخرقي» ويكفي دلیلا على ذلك تتابع أئمة الحنابلة على شرحه 
والعناية به» وستأتي ترجمة الامام الموفق ابن قدامة والتعريف بکتابه 
المقنع وشروحه. 
ثانيًا : شارح الكتاب بهاء الدين المقدسي : 

ويمكن حصر هذا الاعتبار فى النقاط التالية: 
وصاحب مكانة علمية» وقد وصف بالإمامء والعالم» والمحدث 
والفقيه» والصالح والورع والزاهد. كما شش تب فى ترجمته» ولذلك 
جعله المرداوي جد الأعلام الذين يدور عليهم معرفة اا 


(۱) وذلك من خلال اعتماده على کتاب العدة شرح العمدة. ینظر : مقدمة الانصاف ۲۲/۱. 


ووصف أحمد بن نصر الله البغدادي كه شرحه: بأنه شرح محققء 
وقال : (وهو عندي في ثلاث مجاليد E‏ 


۲ - آن شارح کتاب المقنع من أكير تلامیذ الموفق واول شارح 
لکتاب المقنع "۰ وهو من آعرف الناس بمقاصد شيخه في الفتیا 
والتآلیف» وقد لازم شيخه ونقل عنه فقهه في هذا الشرح وغیره كما 
سيأتي» یبین ذلك ویوضحه قرب ولادة بهاء الدین ووفاته من شیخه 
الموفق ابن قدامة. فان الموفق يته ولد في سنة (551ه) وولد البهاء 
في سنة (١٥٠ه)»‏ وتوفي الموفق سنة (۲۲۰ه) وتوفي البهاء سنة 


(5754ه)»ء وکان مأخذهما عن کثیر من شیوخهما واحدا. 


۳ - تضلع بهاء الدين في المذهب الحنبلي مما أثر ذلك في انتشار 
فقيهًا إمامًا مناظرّا اشتغل على ابن المَنّي» وسمع الکثیر» وکتبه» وأقام 
سنين بنابلس بعد الفتوح بجامعها الغربي وانتفع به خلق»۰ وقال الذهبي 
ع (رکان بضیرا الا 

٤‏ - ظهور شخصية البهاء في شرح المقنع کامام من أئمة الفقه 
الحنبلی من خلال النظر فى استدلاله على المسائل الفقهیة. وعنایته 
بسبك عبارة المادة المشروحت وظهور ترجیحاته التی زادت على المئة 


(۱) استفدت النقل مما آمدني به الشیخ الفاضل : آبو جنة الحنبلي مصطفی بن محمد 
القبانی بصور عن مخطوط کتاب مختصر الذیل على طبقات الحنابلة لابن نصر الله 
فى السو ای ا ا رالد کی ام وا تکفا تد جه وه الل کی 
استفدت من کلام ابن نصر الله من مقدمة الشیخ عبد العزیز بن محمد المانع که 
على کتاب المبدع ۱/۱۰ طبعة المکتب الاسلامي إذ قال: «ذکر ذلك في مختصره 
لطبقات شیخه ابن رجب» وهو موجود بخطه في دار الکتب المصریة). 

(۲) ينظر تقرير هذه المسألة في ۱۱۳/۱ من ال اراسي 

(۳) ینظر: سير آعلام النبلاء (۲۷۱/۲۲). 


شرج اس 
وغير ذلك مما سيأتي من مميزات الشرح. 


أهداف تحقیق ودراسة كتاب (شرح المقنع): 

١‏ إخراج الكتاب كما أراده المؤلف. 

۲ - دراسة عصر المولف» وتقصى الناحية العلمية فى زمانه» وبيان 
مكانة المؤلف منها. ۱ ۱ 

۳ التطلع إلى الاسهام في إخراج ما اندثر من كتب أهل العلم 
وترائهم» وجعلها متداولة بين طلاب العلم للإفادة منها. 


الدراسات السابقة: 
الرسائل الموجودة فون المكتبات» والبحث ت فهارس الرسائل العلمية» 
ونظرا لکون المخطوط الذي بين آیدینا ناقضًا ومجهولا أصالة فقد 
اجتهدت فى البحث عن تتمته فى فهارس المخطوطات حول العالم ما 
لم آعثر على ما يفيد ذلك. 
ولا آدعی فى ذلك استقضاء آو کمالا» وانی لا آزال فی طون البحت 


تقسیمات دراسة الکنتاب: 

اشتمل العمل في الکتاب المحقق على مقدمة وقسمین : دراسي. 
وتحقيقي» ثم فهارس علمية : 

آما المقدمة: فتشمل الافتتاحیة» وتمهید في الموضوع وآسباب اختیاره؛ 
وأهدافه» والدراسات السابقة» وتقسیمات البحث» ومنهج البحث. 


سے 
* القسم الأول: القسم الدراسي» وفيه مبحثان: 
المبحث الأول: التعريف بالموفق ابن قدامة المقدسي وكتابه (المقنع). 
وفيه مطلبان : 
المطلب الأول: التعریف بالموفق ابن قدامة المقدسي. 
المطلب الثاني : التعریف بالکتاب المشروح (المقنع) . 
وفیه خمس مسائل : 
المسألة الأولى: اسم الکتاب ونسبته إلى مولفه. 
المسألة الثانية: أصول الكتاب ومصادره. 
المسألة الثالثة: قيمة الكتاب العلمية وتقييمه. 
المسألة الرابعة: منهج المصنف في تأليفه» وبيان مصطلحاته. 
المسألة الخامسة: شروح الكتاب والناقلون عنه. 
المبحث الثاني: التعريف ببهاء الدين المقدسي وكتابه (شرح المقنع). 
وفيه مطلبان : 
المطلب الاو : التعریف ببهاء الدين المقدسي. 
المطلب الثاني : التعریف بشرح المقنع» وفیه ست مسائل : 
المسألة الأولى: اسم الکتاب ونسبته إلى مولفه. 
المسألة الثانية: أصول الكتاب ومصادره. 
المسألة الثالثة: قيمة الكتاب العلمية وتقييمه. 
المسألة الرابعة: منهج المصنف في شرحه. والمحشي على الكتاب. 
المسألة الخامسة: شروح الكتاب والناقلون عنه. 
المسألة السادسة: نسخة الکتاب ووصفها. 


رط ااه 
د - 
تحقيق ودراسهة المخطوط البالغ قدره خمسة وتسعین ومئتي لوحة 
(۲۹۵) لوحت من آوله فى آثناء کتاب الطهارة فى باب المياه» إلى أثناء 
کتاب المعاملات فى باب الضمان فصل الكفالة. 


منهج التحقیق والدراسة: 
آولا: تحقیق النص : 

اتبعت في تحقیق نص المخطوط المنهج العلمي المتبع في قسم الفقه 
مع اضافة خدمة النص وفق ما يأتي : 

١‏ - استنساخ الشرح من النسخة المخطوطدة. 

۲ - تسدید السقط وتصحیح التصحیف والتحریف الحاصل في النسخة 
المخطوط» مع الإشارة إلى سبب التصحیح فى الحاشية غالبا. 
الصلب نحو : ) ما و(ان ما (ها هنا) (مستئلة) و(مائة) وآنوا 
الهمزات. 

كما قمت بتعديل الكلمات المذكرة الواردة فى سياق الجملة المونثة 

٤‏ عزو الآيات القرانية إلى مواضعها في المصحف» ووضعها بين 
معكوفين في الصلب [ ]۰ وان كان هناك سقط أو خطأ عما هو في 
المصحف عدلته بما يوافق الرسم» وآشرت إليه في الحاشية. 

۵ - تخريج الأحاديث والآثار دون تطويل» والحكم عليها ما لم تكن 
في الصحيحين أو أحدهما بذكر حكم أهل العلم عليها من المتقدمين إن 
وجد. فان لم أجد فأذكر حكم الكأضرين آو المعاضزين > فان لم أجد 


سے 
اجتهدت فى دراسة سند الحديث والحكم عليه. 

٦‏ - الترجمة للأعلام غير المشهورين الوارد ذكرهم في النص المحقق 
بتراجم مختصرة » دون ما يورد في القسم الدراسى 

۷ - شرح الالفاظ الغريبة» والتعريف بالأمكنة والقبائل» وضبط ما 
استطعت من الكلمات وفق أشهر اللغات ل تا 

٠‏ - قد أضيف عبارات يقتضيها السياق نحو: تتمة الصلاة والسلام 
على النبي بء والترضي عن الصحابة وين في الموضع المناسب. 

5 رقمت اللوحات بحسب انتهاء كل وجه فى اللوحة‎ ١ 
الأيسرء وذلك في الحواشي الجانبية.‎ 

7 - رقمت المسائل الواردة في الشرح باللون الأحمرء فجعلت 
الرقم الأيمن عامًا لحصر جميع المسائل الواردة في المخطوط. والرقم 
الاسر خناضًا بمسائل الباب الواحد. 


(۱) في مواضع من المخطوط رسمت مواضم الصلاة على النبي ييه بدون التسلیم علیه : 
(صلی الله علیه)» وجریت في نسخ رسم تلك المواضع على ما في غالب المخطوط 
من إتمام الصلاة والتسليم؛ لکونه لم یظهر لي أن هذا منهج المولف أو الناسخ لعدم 
الالتزام به» وقد قال العلامة المحقق أحمد شاكر في مقدمة كتاب الرسالة للشافعي 
ص ۲۹ : «ومما يلاحظ في النسخة - أي نسخة الربيع بن سليمان لكتاب الرسالة _ أن 
الصلاة ة على النبي لم تكتب عند ذكره في كل مرة» بل كتبت في القليل النادر بلفظ : 
«صلى الله علیه». 
وهذه طريقة العلماء المتقدمین» فى عصر الشافعى وقبله» وقد شدد فيها المتأخرون 
وقالوا : ينبغي المحافظة على کتابة الصلاة والسليم» بل زادوا آنه لا ينيقي للناسخ أن 
يتقيد بالأصل إذا لم توجد فيه»» إلا أنه رحمه الله اختار بعد ذلك البقاء على الرسم 
على تفصيل ذكره 


فد 
کے = 

۳ - ميزت متن المقنع عن الشرح في كثير من المسائل وفق الطاقة 
وذلك بتسویده مع مقابلته بما هو مطبوع من متن المقنع في النسخة 
بتحقيق الشيخين محمود الأرناؤوط وياسين الخطيب» ومع ما ورد في 
عبارة المقنع عند الشارح ابن أبي عمر وابن مفلح والمرداوي» وما لم 
أميز فيه متن المقنع أشير إلى عبارة المقنع في الحاشية أحيانًا”'". 


ثانا : دراسة النص : 
وفق المنهج الاتي : 

۱ - إيراد الدلیل على الحکم المعین إذا آغفله المولف. 

۲ إذا آشار المولف إلى خلاف. أو أغفل ذکر بعض المذاهب 
الفقهية الأربعة» أستوفيه. 

۳ توثيق ما ينسبه المؤلف من آراء فقهية من كتبها المعتمدة» مع 
التحقق من صحة النسبة. 

٤‏ - الاهتمام بالروايات والأقوال في المذهب إن آوردها المولف 
وذلك على النحو الآتى : 

آ عرق الرواية آو القول إلى مصادرهما واضافة کل ما ورد في 


(۱) في کثیر من الأحيان تکون مسائل المقنع في شرح البهاء متوافقة مع المطبوع من 
المقنع» الا أنه في بعض المواضع یکون هناك اختلاف» قد یرجم ذلك إلى مقتضی 
دمج الشرح مع المتن» وقد يرجع أيضًا إلى أن نسخة المقنع التي في يد البهاء مختلفة 
في مواضع عما هو مطبوع» وعليه سیلخظ في مواضع عدم انسجام نصوص المقنع 
أحياناء لعدم اتصالها بحروف العطف ونحوهك وسيلحظ اختلاف في نسق بعض 
العبارات في تقديم أو تأخير ونحوهاء إلا أنى اجتهدت فى محاولة تمییز متن المقنع» 
وقابلت المطبوع على ما انتهيت إليه مع وجود هذه العقبات لفائدة الإحاطة (جما لا 
بعبارة المقنع وتمييزها عن الشرح» وأرجو أن أكون قد وفقت في المقصد والعمل. 


نمهید 


کے 

كتب المذهب على آنه رواية دون آوجه الأصحاب وأقوالهم 
واختیاراتهم. إلا إذا آشار إليها المصنف فاني أوثقها وأضيف ما زاد 
علیها إن وجد آحیائا. وأكتفي غالبا بما ذکره المصنف من الأوجه 
والأقوال إن وافق المذهب. وان لم یوافق المذهب آذکر ما وجد من 
الاوجه فیما وافق المذهب» كما آذکر آحیانا يعض الاوجه والاختیارات 
لمقتضی السیاق أو لوجاهة الاختیار» أو للاختلاف في کون الوجه رواية 
عن الامام ونحو ذلك. 

ب - وما ینسبه المصنف إلى الامام بقوله: «وعنه» أو «نص علیه» 
ونحو ذلك؛ فإني أجتهد في توثيقه ما أمكن من كتب المسائل عن الإمام 
أو الكتب التي تنقل اسم راوي المسألة عن الامام بخلاف ما إذا قال 
المصنف: «في رواية»؛ لكون الأولى ظاهرة في قول الإمام أو اختياره» 
بخلاف ما إذا قال: «في رواية» لاحتمالها التخريج ونحوها. 


كد تحقیق الروایات وبیان معتمدها والصحيح منها في كل مسألت 
وآوثق الخلاف فيهاء وأستظهر المذهب عند المتقدمین والمتأخرين ‏ دون 
تقص لکتبهم ‏ وأعتمد ما استقر عليه المتأخرون» متَبعا في الغالب 
تحریر الامام المرداوي» وآقارن معه ما تیسر لي الاطلاع عليه من کتب 
المذهب» وآلتزم في تحریر الخلاف المذهبي عبارة أهل العلم في تقریر 
آقوالهم. 

ث ‏ کل مسألة لم أجد فیها خلافا في المذهب من جهة الرواية عن 
الامام فاني لا آتطرق غالبًا إلى توثيقها تجنبّا لتطویل الحواشي. إلا إذا 
لزم الأمر فإني آوضح سبب توثيقي لهاء وعلیه تکون المسائل في النص 
المحقق المجردة عن التوثيق هی المذهب المعتمد عند المتأخرين والله 
أعلم. ۱ 

۵ أثبت في الحاشية السفلى الحواشي التي على جانب المخطوط 


50 
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بما پناسب موضعها من عبارة المصنف بقول : (حاشية). 

5 إذا قلت فى الحاشیة: (ما قرره المصنف) فأعنى به فى جملة ما 
يرد على الفقرة التى عليها الحاشية والمسألة المتصلة بهاء وليس ما قبلها 
أو بعدها من مسائل. 

وإذا وضعت رقم الحاشية على القوس أو نهاية كلمة قبل نقطة نهاية 
الفقرة فإني أعلق على هذا الموضع بما يناسبء وإذا وضعت رقم 
الحاشية بعد نقطة نهاية الفقرة فإنى أعلق على الفقرة بأكملها أو المسألة 
التى تسبق الحاشية بما يناسب» وكل رقم للحاشية لاحق بعد الفقرة فهو 
دلق ك ل 

۷ - عند قولی فى الحاشیة: (المصنف). آعنی به صاحب الکتاب 
الشارح (البهاء)» وإذا قلت: في المطبوع من المقنع» فأعني به نسخة 
مکتبة السوادي بجدة سنة ۱۶۲۱ ه. 

ات فین ا امن الصو اب نم الكألناتك الضخا جين در 
وضع قوسين» وآجعل حاصرتین [...] للکلمات التي تصرفت فيهاء وفي 
کلتا الحالتین آعلق في الهامش على سبب التصحیح. كما علقت على 
الكلمات المحتملة للصواب لغیرها فى الهامش دون وضع حواصر. 

۹ - فى فهرس الموضوعات أردفت بعض الفصول غير المسماة مما 
يندرج تحتها من المسائل الواردة في أثناء الشرح بموضوعها. 
ثالثا: عمل الفهارس : 

۱ - فهرس الایات. 

۲ - فهرس الأحاديث. 


کک ھرس ال تار 


کے 
٤‏ - فهرس لترجيحات المصنف وتصحيحه للمذهب. 
۵ - فهرس الأعلام المترجم لهم. 
7 - فهرس الألفاظ المعرفة والغريبة. 
- فهرس الأماكن والقبائل. 
۸ - فهرس المصادر والمراجع. 
٩‏ - فهرس الموضوعات. 


سیم يم 
أ للم چ 


القسم الأول 


وفیه مبحثان : 
المبحث الأول: التعریف بالموفق ابن قدامة المقدسي وکتابه (المقنع). 


المبحث الأول 


التعریف بالموفق ابن قدامة المقدسي 
وکتابه (المقنع) 


لما كان کتاب المقنع للشیخ الموفق ابن قدامة المقدسي آصلا للمادة 
العلمية المشروحة فى النص المحقق» وکان من المشهور لدی الخاصة 
والعامة من أهل انعم ما لکتاب المقنع من المكانة العلمية والحظوة 
الشرفية بين أوساط علماء الحنابلة إذ هو واسطة العقد الثمین الذي 
انتظمت عليه جل شروح فقهاء المذهب من بعده» وتناولته أيدي الطلاب 
عا وحفظا ومطالعةً ومدارسة» وغقدت علیه المجالس العلمية» ونظمت 
به القوافي الألفية» وکان محّا للراکب والراجل لسّبر دقائق آبواب 
الفقه. والممتع في تسلسل معاني الأحكام» والمبدع في سبك وجمع 
عبارات من سبقه من الفقهاء ومجمع البحرین بين علمي المتقدمین 
والمتأخرين في المذهب. والمنقح لمذهب الامام الرباني والحبر المتفاني 
آحمد بن حنبل الشيباني» حتی غدا المقنع زاد كل ذي زاد في المذهب 
وروضة لمن رام ضبط فروع المذهب. فکان البدء بالتعریف بمولفه الشیخ 
الموفق عبد الله ابن قدامة المقدسی وبیان مکانته العلمية فى آوساط 
المذهب وكتابه المقنع مهمّا للوقرق على صل استمداد الشرح المحقق 
المبارك الذي بين أيدينا شرح بهاء الدين المقدسي على المقنع. 

وسينتظم هذا المبحث وفق مطلبين: 

١‏ - مطلب في التعريف بالموفق ابن قدامة المقدسي. 


التعریف بالموقق ابن قدامة المقد سي 


حت 
۲ - ومطلب في التعريف بكتابه المقنع. 
أسأل الله فيهما الإعانة والتيسير والسداد والتسهيل» وهو حسبي 
ونعم الوكيل. 


۹ 59 سم 
N ANE‏ اراس 
و و 27 


المطلب الأول 


التعریف بالموفق ابن قدامة المقدسي 


لا یخفی على المشتغلین في العلم أن الشیخ الموفق عبد الله ابن 
قدامة المقدسي له شهرة كبيرة بين فقهاء المذهب الحنبلي في عصره وبعد 
وفاته إلى یومنا الحاضرء ولاجل ذلك اهتم العلماء قدیمّا بالعناية بسیرته 
وحیاته» والعناية بماثره العلمية. 

وأما في العصر الحدیث فقد تناو عدد من الباحئین مولفاته 
لاستخراج اختياراته ومکنون توجيهاته أصولا وفروعا عبر رسائل علمية 
مفردة بين مستقل ومستکثر» وعلیه رأيت الایجاز في ترجمته بالقدر اللازم 
وعدم الاسهاب فيها والاحالة على مصادرها" ". 

فاقتصرت في هذا المطلب على ذكر نبذة عن عصر المولف» وعن 
ال امل ق له ا 


(۱) ينظر ترجمته في: سير أعلام النبلاء للذهبي ۰۱۷۰/۲۲ ومرآة الزمان في تواريخ 
الأعيان ۰۲۹۲/۶ وذيل طبقات الحنابلة لابن رجب ۰۲۹۱/۳ والمقصد الأرشد لابن 
مفلح ۰۱۷/۲ وشذرات الذهب في آخبار من ذهب ۷ ۰۱۵۲۰ والمدخل لابن بدران 
ص؟ ۰:۲ والمدخل المفصل لبکر آبو زید ۰۵۲۶/۱ والمذهب الحنبلى للترکی 
ص ۰۲۱۲ وموسوعة البیوتات العلمية بدمشق القسم الأول ۰۷۹۲/۱ ۷5۷ ۸۰۳ 
د. محمد مطیع حافظ» ومقدمة الرسائل العلمية بعنوان: ابن قدامة وآثاره الااصولية 
د. عبد العزیز بن عبد الرحمن السعید ص ۸۱ - ۰۹۸ والاجماع عند الأصوليين دراسة 
وتطبیقا للاجماعات التی حکاها ابن قدامة فى المغنی للباحث مازن عبد اللطیف 
البخاري ص ۳ - ۰۲۸ والقواعد الفقهية وتطبیقاتها عند ابن قدامة د. الجیلانی المرینی 
ھن ۱۵ اج ۳ ۱ ۱ 


التعریف بالموفق ابن قدامة المقد سي 


5 
اسمه ونسبه ومولده ونشأته: 
هو الشیخ» الإمامء القدوة» العلامف المجتهدء شيخ الاسلام» موفق 
الدين أبو محمد عبد الله بن أحمد بن محمد بن قدامة بن مقدام بن نصر 
بن عبد الله بن حذيفة بن محمد بن يعقوب بن القاسم بن إبراهيم بن 
إسماعيل بن يحيى بن محمد بن سالم بن عبد الله بن عمر بن الخطاب 
ظِيِبهء الجَمّاعيلي المقدسي نشأةً وأصلاء ثم الدمشقي الصالحي موطنًا 
ووفاةًء المولود في قرية جَمَّاعيل إحدى قرى جبل نابلس بفلسطین "۰ في 
منتصف القرن السادس الهجري فى شعبان سنة إحدى وأربعين وخمسمئة 
للهجرة (۵۶۱ ه). ۱ 


نشأ الموفق كث بين آسرة علم وفضل وتقی. فکان والده رن 
(594 - ٩99ه)‏ ماما في العلمء معدودا من کبار العلماء في ذلك 
الزمان» كما أنه عرف بالصلاح والعبادة والعمل وقد ولي الخطابة آول 
آمره في جَماعیل. 

وکان له غير الموفق ابنه محمد المکنی والمشهور بأبي عمر 
(ت 1۱۰۷ ه)» وعبید الله (ت9۷۰ه). ورابعة (ت۱۲۰ه) ورقية 


(ت۱ ۱۲ ه). وفاطمت ومکیت وآمنة. 


كان والد الموفق یه عميد عائلته وکبیرهم في حياته» وکان يدرس 
الحدیث وغیره من العلوم ولما غزا الصليبيون بلاد نابلس ضيقوا على 
أهل العلم عمومًا وعلبه وآسرته خصوصًاء» فقرر الهجرة دا فب ابن آخبه 


)١(‏ ونسبته المقدسي لأن نابلس وأعمالها جميعًا من مضافات بيت المقدس وبينهما مسيرة 


صرح ۳ 9 
وابن آخته عبد الواحد بن أحمد بن عبد الرحمن المقدسي. إلى دمشق 
عر ل 

ولما استقر في الجبل لحق بالشيخ آحمد - والد الموفق - أولاده 
وزوجتاه سعيدة بنت أحمد ابن أي الفتح أم آولاده السابقين» وسعيدة 
بنت أحمد بن عبد الله بن عمر بن شبيب» وبنوا في الجبل مسجدا 
وبیوتات لهم وكان الجبل اك س ا من اللصوص وا 

وفي دمشق تزوج الموفق بابنة عمته مریم بنت آبي بكر بن عبد لله بن 
سعد فولد له محمد المکنی بأبي الفضل» وعیسی المکنی بأبي المجد؛ 
ویحیی المکنی بأبي العز؛ وبنتاه صفية وفاطمت وکانوا جميعًا آهل 
صلاح وخير» مشهودا لهم بذلك» وتوفیت زوجته وآولاده جميعًا في 
حياته» ولم یعقب منهم سوی ابنه عیسی. 

وبعد استقرارهم في الجبل توافد الناس عليهم ناهلین مما حباهم الله 
من العلم» وكان والد الموفق الشيخ أحمد وأبناؤه قد غلب علیهم 
الصلاح والتقوى فسُمُوا بالصالحین» وسميت المنطقة بعد ذلك بالصالحية 
نسبة إلى صلاحهم الذي اشْتَهّروا به» حتى قیل : 
ال صالسياةجتة والصالحون بها أقاموا 
فعلى اليار وأهلها بي آل ية والسلام 

واعتزل والد الموفق في آخر حياته الناس» وآثر التخلي عن آمور 
الدنياء تاركا تصريف شؤون أولاده لابنه أبي عمر. 

وبعد وفاة الشيخ أحمد أسس أبو عمر المدرسة العمرية وجامع 
الحنابلة» حتى صارا قبلة للعلم والعلماء في تدريس المذهب الحنبلي. 
)١(‏ قاسيون: هو الجبل المشرف على مدينة دمشق. وفيه عدة مغاور وكهوف. ينظر: 


معجم البلدان «40/٤‏ والقلائد الجوهرية في تاريخ الصالحية لابن طولون ص ۰۸۷ 
وفی ذکر آخبار الصالحية الآتية فى الکتاب استفدت من قرائتی للمصدر الأخير. 


التعریف بالموفق ابن قدامة المقد 

EAE‏ 0 لك 

وفي جَماعيل حفظ الموفق القرآن منذ صغره» وسمع الحديث من 
والده قبل الهجرة وبعدها وحفظ مختصر الخرقي في الفقه» ورحل إلى 
بغداد سنة (١051ه)»‏ وله عشرون سنة. 

وظهر بالشيخ أبي عمر والشيخ الموفق منذ ذلك الوقت وقبله من 
الصلاح والديانة والجهاد في سبيل الله ضد الصليبيين والأحوال الرّكية ما 
جعل لهم القبول في الأرض» حتى قال فيهم سبط ابن الجوزي مقولته 
المشهورة: «شاهدت من الشيخ أبى عمر وأخيه الموفق ونسيبهم العماد 
ابن إبراهيم بن علي المقدسي ما نرويه عن الصحابة والأولياء الافراد؛ 
فأنساني أهلي وآوطاني» ثم عدت إليهم على نية الإقامة» عسى أن أكون 
نيو فى داو ا 
مهم في دار 

وکذلك الحال فى آختیهما رابعة زوجة الحافظ عبد الغنی المقدسی. 
ورقية والدة الحافظ الضیاء المقدسي (ت 1۶۳ هر) اللتين اشتهر تا پالصلاح 
والديانة» وهذا مما يدل على أن الموفق ین نشأ في بيت علم وفضل 
وصلاح» فرحمهم الله ورضي عنهم. 

ثم إن هذا العلم والصلاح انتشر في ذريتهم وآضاء في عاقبتهم. 
حتی صار لقب المقادسة وصفا ملازمّا لهذه الأسرة المباركة العريقة. 

وكان من نتائج هذه الهجرة المباركة والصبر الجمیل على البلاء 
المبين أن مكن الله لهم في الأرض» وتوافد الناس عليهم رجالا وركبانًا 
وعلى كل ضامر طالبّا للعلم والتعليم يأتيهم من كل فج عميق. 
حقبة زمانه السياسية: 

عاش الموفق حقبة آواخر الدولة الغباسية» وکانت هذه الفترة مليكة 


بالتقلبات السياسية» ومنها سقوط دولة الفاطمیین في مصر التي آنشئت 


(۱) مرآة الزمان في تواریخ الاعیان ۲۹۱/۶. 


عدا عدت _ 


على يد العاضد عبد الله بن يوسف الحافظ عام ۳۵۹ه. واستمرت أكثر 
من مئتي سنة تقريبًاء وکان الموفق آنذاك في سن الشباب في العقد القالت 
من عمره» وكذلك شهد عصره كسر حصون الصليبيين في المعركة 
الشهيرة معركة حطين التي تحرر فيها القدس الشريف - آعاده الله 
للمسلمين - وشارك في هذه المعركة بقيادة صلاح الدين الأيوبي عام 
٣ه‏ بعد أن سيطر الصليبيون عليه نحو تسعين سنة. 
صفاته الخلقية والخلقية: 

ألف الحافظ ضياء الدين المقدسى (ت747ه) فى سيرة الموفق 
وغيره من المقادسة جزءين سماه سیر المقاقية ضمنه سيرة الموفق وابن 
أبي عمر والحافظ عبد الغني المقدسي وغیرهم"" نقل ذلك الذهبي وابن 
رجب وابن مفلح وغيرهم. 

ومما نقل عن الضياء المقدسي في أثر الموفق بين الناس ومعاملته 
لهم ومكانته بين أهله وقرابته ومن حوله قوله: «وكان فقيهًاء إمامّاء 
خطيبًاء عفيمًاء متورعًاء محبوبًا إلى الناس» ذا بشاشة» وحسن خلت 
وكان مليح الكتابة» خطب مدة بالجامع المظفري» وسعى في مصالحهء 
وكات لا یتناول من وقفه الا شيكًا یسیرا» سمعته یقول: إذ مضیت فی 
حاجة من آمر الجامع ربما اشتریت لي شيئًا آكل حشب»". ۱ 

وذکر المژرخون أن الموفق ّنه كان ذا هيبة ووقار» وحلم وتودق 
وکانت آوقاته مستغرقة في العلم والعمل." 


(۱) ولا علم لي إن كان طبع أو لاء وقال عبد القادر الأرناؤوط في مقدمة تحقیق کتاب 
المقنع حاشية ص٠٠‏ : «ومنه نسخة خطية في دار الکتب الظاهرية بدمشق» وهو جدير 
بالتحقيق والنشر؟. (۲) تاريخ الاسلام ۲۵/16. 

(۳) ویظهر أن ذلك كله بتوفیق من الله من أثر عبادته بسلوك الاخلاص فیها كما سيأتي في 
آخر هذا الفرع. 


التعریف بالموفق ابن قدامة المقد 
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كما أنه آوتي - مع سّعة فهمه واطلاعه على العلوم - ذکاء وفطة؛ 
المناظرة ومطارحة العلم» وكان لا يناظر أحدًا إلا ویتسم.۲۲ 

ومما نقله الحافظ الضياء في صفته الخَلقِيََّة أنه: «كان تام القامة» 
أبيض » مشرق الوجه» آدعج العينين» كن الو يحرج من وجهه یحتف 
واسع الجبین» طويل اللحيةء قائم الأنف» مقرون الحاجبين» لطيف 
اليدين» نحيف الجسم)”". 

كما کان كله کثیر الحیای عزوفا عن الذنيا وأهلهاء هیا لیا 
متواضعًاء سحا للمساكين) حسن الأخلاق» جوادا سا کمیو 
العبادة» يقرأ كل يوم وليلة سَبْعَّا من القرآن. ولا يصلي ركعتي السنة في 
الغالب إلا في بيته اتباعًا للسّنةَ» وكان صحيح الاعتقاد» مبغضًا للمشبهت 
قال فيه سبط ابن الجوزي: لمن راه كأنما رأى بعضص الصحابة» كأن 


۱ 4 
النور یخرج من وجهه» . 


رحلاته في العلم وشیوخه: 

رحلته الأولى إلى بغداد: رحل إليها وهو شاب في سنة ۵*۱ هاگ 
وقرأ فیها مختصر الخرقي مع ابن خالته عبد الغني المقدسي على الشیخ 
عبد القادر الجیلانی حیث آدرکاه نحوّا من خمسین یومّا» ونزلا في 
مدرسته ولما ۳ الشيخ عبد القادر لازم الموفق الشيخ ابن المَنّي» 
وبقي في بغداد نحوّا من آربع سنين» كما قرأ على عدد من المشایخ في 
بغداد. منهم: شيخ بغداد آبو القاسم هبة الله بن الحسن بن هلال الدقاق 


(۱) سير آعلام النبلاء ۰۱۷۰/۲۲ وشذرات الذهب في آخبار من ذهب (۷/ ۱۵۲). 
9 سین أعلام النبلاء ۰۱۸/۲۲ وشذرات الذهب فى آخبار من ذهب (۷/ ۱۵۲). 
(۳) مرآة الزمان في تواریخ الاعیان (۲۲/ )۲١١‏ 


.۵۰۵۸ المطلع للبعلي ص‎ CE) 


(ت ۰۵1۲ وآبو الفتح محمد بن عبد الباقي المعروف بابن البطي 
رت55هه). ثم رجع إلى ۳ 

رحلته الثانية إلى بغداد: عاد إليها ومكث فيها نحو سنت قرأ على 
ابن المني مرة آخری. 
وسبعين » ومضى على طريق العراق ودخل بغداد واقام ثالثة واشتغل» 
فقيل : إنه في هذه السفرة» كرر على مئة مسألة من الخلاف؛ ثم رجع 


ثناء العلماء علیه: 

مما ذکره الضیاء المقدسي في سيرته: «آنه إمام في القرآن وتفسیره؛ 
إمام في الحديث ومشكلاته» إمام في الفقه بل أوحد زمانه فيه» إمام في 
علم الخلاف إمام في الفرائض إمام في الأصولء إمام في النحوء 
إمام في الحساب» إمام في النجوم السيارة ومنازلها». 

وقال أيضًا: «وسمعت البهاء عبد الرحمن بن إبراهيم يقول: كان 
شيخنا أبو الفتح ابن المني يقول للشيخ الموفق: اسكن هنا فإن بغداد 
مفتقرة اليك» وأنت تخرج من بغداد. ولا تخلف فيها مثلك وكان 
الموفق يقول: إن لي أولادًا ولا يمكنني المقام»”". 

قال ابن مفلح: «وكان العماد ‏ أي: المقدسي» وهو من طبقة شيوخه 
( ت٤۱٦‏ ه) یعظمه كثيرًا ويجلس بين يديه كجلوس المتعلم من 


ا 

(۱) سير أعلام النبلاء 155/55. (۲) المطلع ص .٠٥٩‏ 

(۳) تاريخ الاسلام ۰1۰۱/۱۳ والمقصد الأرشد ۰۱۷/۲ وشذرات الذهب في أخبار من 
ذهب ۷/ 165. 


(:) المقصد الأرشد ۳ ۱۷: 


_ التعریف بالموفق ابن قدامة المقدسي 

وقال الشیخ آبو بكر بن الحلاوي محمد بن معالي بن غنيمة الحنبلي 
مفتی بغداد (ت۱۱۱ه): «ما آعرف أحدًا فى زماننا آدرك درجة الاجتهاد 
إلا الموفق»(. ۱ 

وقال آبو عمرو ابن الصلاح الشافعي (ت557ه): «ما رأيت مثل 
الشيخ الموفق» وله مصنفات كثيرة في أصول الدين» وأصول الفقه 
واللغة» والانساب. والزهد» والرقائق» وغير ذلك» ولو لم يكن من 
تصانيفه إلا المغني لكفى وشفی» . 

وقال الشيخ عز الدين ابن عبد السلام الشافعي (ت585ه): «لم 
تطب نفسي بالإفتاء حتى صار عندي نسخة من المغني»”". 

وقال ابن رجب (ت۷۹۵ه): «وبلغني من غير وجه عن الامام ۳ 
العباس ابن تيمية كه أنه قال: ما دخل الشام - بعد الاوزاعي - آفقه من 
الشیخ ۲۳ 
آخلاقه مع طلابه: 

وکان مع آقرانه وطلابه دمث الخلق» كثير الموانسة» قريب المنال؛ 
قلیل الضجر. ومما يدل على ذلك ما نقله الذهبي عن الضیاء المقدسي 
قوله : «وسمعت البهاء یقول: كان الشیخ في القراءة یمازحنا» وینبسط 
وکلموه مرة في صبیان یشتغلون علیه» فقال: هم صبیان ولا بد لهم من 
اللعب» وآنتم کنتم مثلهمء وکان لا ينافس آهل الدنیا ولا يكاد يشكوء 
وربما كان أكثر حاجة من غيره» وكان يؤثر» وسمعت البهاء يصفه 
بالشجاعة» وقال: كان يتقدم إلى العدو» وجرح في كفه» وكان يرامي 


(۱) المقصد الأرشد ۰۱۷/۲ وشذرات الذهب فى أخبار من ذهب ۷/ ۱۵۲. 

(؟) المقصد الأرشد ؟/17. 

7 المقضد الا رشن ۱۸/۲ 

(4) ذیل طبقات الحنابلة ۳/ ۰۲۸۲ وشذرات الذهب فى آخبار من ذهب ۷/ ۱۵۸. 


5500 
— (YY) ااا‎ 


افد 

وقال الحافظ الضياء آیضا: اوسمعت البهاء عبد الرحمن بن إبراهيم 
يقول: لم آر فيمن خالطت آجمل منه ولا آکثر احتمالاء وكان متواضعًاء 
يقعد إليه المساكين ويسمع كلامهم ويقضي حوائجهم ویعطیهم» وكان 
حسن الأخلاق» لا نکاد نراه إلا مبتسمّا» یحکی الحکایات لجلسائه 
ویخدمهم» ویمزح ولا یقول إلا حقًا)”". ۱ 

وبعد ذلك آقول: لا شك أن من اجتمعت فيه هذا الصفات الحسنة 
والمكارم الفاضلة» والمعاشرة الجميلة» مع القوة في الحجة والبرهان 
والشجاعة فى الجهاد بالميدان» قد اجتمعت لديه خصال أولياء الله 
الالو ولا قرو يعد ذلك كله في إدرا ف می قول سيط اين 
الجوزي: «من رآه كأنما رأى بعض الصحابة». 

ومن خلال قراءة ترجمة الموفق في حياته الشخصية يمكن تلخيص 
اباب قبل الها الترفيق اترناتی رر ما ا ییا خی 
اختصار إذ الشواهد والدلائل عليها ظاهرة ومستفيظة : 

فمنها: الحرص على إخفاء العمل وعدم إظهاره والتباهي به. 

ومنها: الخلوة بين العبد وبين ربه ذكرًا ومناجاة ودعاءً وتفكرًا. 

ومنها: العناية بورد القرآن والاستزادة به. 

ومنها: مخاطبة الناس بالحسنى» والسعي في حاجاتهم؛ وأولاها 
تعلیمهم وتدریسهم. 

ومنها: کسر اللفس» وبذل مهجتها لله» ومخالفة الهوی» والصبر على ذلك. 

ومنها: الحرص على اتباع السنة وروم صحة الاعتقاد» والسیر على 
منهاج السلف في أخذ العلم وفهمه والعمل به. 


(۱) سير أعلام النبلاء ۰۱۷۱/۲۲ (۲) تاريخ الاسلام .501/1١*‏ 


التعریف بالموفق ابن قدامة المقد 
- - - 

ومنها: حب الضعفاء والمساكين» والقرب منهم ومؤانستهم. 

ومنها: البعد عن الدنيا وعدم الاشتغال بها عن الآخرة. 

قال ابن آبي الفتح البعلي (ت۷۰۹ه) بعد أن قرر نحو ما سبق: 
«فلذلك نفع الله تعالى الخلق به في حیاته واتصل النفع به بعد موته 
بتصانبفه » بحيث لا يكاد يستغني عنها آحد من آهل xl‏ 

ولا شك أن من صَبَرَ نفسه على هذه الأخلاق أو بعضها يؤتيه الله 
من الخير بمثل ما آتى عباده المخلصین. والله في عون العبدء وهو 
الهادي ونعم الوكيل. 


تلامیده: 

كان الموفق ي ذا اشتخال بالحدیث والفقه سماعا واسماعا» ومن 
ذلك ما قاله الذهبي: «حدث عنه: البهاء عبد الرحمن» والجمال آبو 
موسی ابن الحافظ وابن نقطة. وابن خلیل والضیای وآبو شامت وابن 
النجارء وابن عبد الدائم» والجمال ابن الصيرفي والعز إبراهيم بن 
عبد الله» والفخر علي» والتقي ابن الواسطي والشمس ابن الکمال؛ 
والتاج عبد الخالق» والعماد بن بدران» والعز إسماعيل ابن الفراء والعز 
آحمد ابن العماد» وأبو الفهم بن النميس» ويوسف الغسولي» وزينب 
بنت الواسطي» وخلق. آخرهم موتّا التفي آحمد بن مؤمن»"". 


مصنفاته: 
إن للموفق تصانيفت کثيرة ذاع صیتها واشتهر وأصبح كثيرٌ منها عمدة 


من بعده في التأليف والعناية» وهي معدودة مشهورة في غير ما موضع » 
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(۲) سير أعلام النبلاء ۰۱۲۷/۲۲ 


ماس © - 


وقد حفظ الله كثيرًا منها من الدرس والضياع» وکانت تصانیفه مميزة 
بآمور» ذکر طرفا متها ابن رجب بقوله: «وتصانیفه فى غاية الحسن. 
آکثرها .على طريقة آئمة المحدئین» مشحونة بالأحاديث والآثارء 
وبالاسانید» كما هي طريقة الامام آحمد وأئمة الحدیث» ولم يكن يرى 
الخوض مع المتکلمین في دقاتق الکلام؛ ولو كان بالرد عليهم» وهذه 
طريقة آحمد والمتقدمین وکان کثیر المتابعة للمنقول في باب الأصول 
وغیره» لا یری إطلاق ما لم يؤثر من العبارات ویأمر بالاقرار والامرار 
لما جاء في الکتاب والسنة من الصفات من غير تفسیر"" ولا تکییف؛ 
ولا تمثيل ولا تحریف» ولا تأویل ولا تعطيل)”". 

وآذکر في هذا الفرع طرفًا منهاء فمن تصانیفه في أصول الدّین : 

- البرهان في مسألة القرآن مطبوع عن مکتبة الهدی النبوي في مصر. 

- لمعة الاعتقاد. مطبوع عن دار ركائز في الکویت وغیرها. 

- مسألة العلوء مطبوع عن مكتبة العلوم والحکم بالمدينة المنورة 
وآخری. 

- ذم التویل مطبوع عن دار الفتح في الشارقة. 

- کتاب القدر؛ لم يطبع. 

- منهاج القاصدین في فضائل الخلفاء الراشدین» مطبوع عن المکتب 
الاسلامي. 

- رسالة إلى الشیخ فخر الدّين ابن تيمية في عدم تخلید أهل البدع في 


النار» لم يطبع. 


)١(‏ قال ابن تيمية في المجموع 50/50 في معنى قول أهل العلم من غير تفسير: «قول من 
غير تفسير أي من غير تفسير الجهمية المعطلة الذين ابتدعوا تفسير الصفات بخلاف ما 
كان عليه الصحابة والتابعون من الإثبات». 

(؟) ذيل طبقات الحنابلة .۲٠۹/۳‏ 


التعریف بالموقق ابن قدامة المقد سي 


سے 

- تحريم النظر في كتب آهل الكلام» مطبوع عن دار عالم الكتب في 
الرياض. 

ومن تصانيفه في الحدیث : 

- المنتخب من العلل للخلال» مطبوع عن دار الراية. 

- مشيخة شيوخه في آجزاء كثيرة» لم يطبع. 

ومن تصانيفه في الفقه واللأصول: 

- المغني» وهو شرح لمختصر آبي القاسم الخرقي» مطبوع عن دار 
هجر في مصر. 

- الكافي» مطبوع عن دار هجر في مصر. 

- المقنع» مطبوع عن مكتبة السوادي» وهو موضوع الدراسة في 
المطلب الثاني. 

- مختصر الهداية» لم يطبع. 

- العمدة في الفقه» مطبوع عن دار البشائر في لبنان. 

- الهادي» قال في الانصاف ۱۸/۱: «ورآیت في تسه عمل أن 
اسم الهادي: عمدة الحازم» في تلخیص المسائل الخارجة عن مختصر 
آبي القاسم» مطبوع عن دار النوادر. 

- ذم الموسوسین» مطبوع عن دار الفاروق الحديثة بمصر. 

- روضة الناظر وجْنْة المُناظر في آصول الفقه» مطبوع عن مكتبة 
الرشد بالریاض. 

- وله فتاوی ومسائل منثورة. 

ومن تصانیف في اللغة : 

- قنعة الأريب في الغریب من حدیث الرسول كَل لم یطبع. 

ومن تصانیف في الأنساب: 


ا 4 - 


- التبيين في نسب القرشيين» مطبوع عن المجمع العلمي العراقي. 

- الاستبصار في نسب الأنصارء مطبوع عن دار الفكر. 

ومن تصانيفه في الزهد والرقائق : 

- كتاب التوابين» مطبوع عن دار الكتاب العربي. 

- كتاب المتحابين في الله» مطبوع عن مؤسسة الريان. 

- كتاب الرّقة والبكاء» مطبوع عن دار القلم في دمشق.۲ 

قال ابن العماد الحنبلي (ت۱۰۹۸ه): «وانتفع بتصانيفه المسلمون 
عمومّا. وآهل المذهب خصوصًاء وانتشرت واشتهرت بحسن قصده 
وإخلاصه)”". 
وفاته: 

وقد وافته المنية بدمشق يوم السبت يوم عيد الفطر سنة عشرين 
وستمتة بمنزله» وله من العمر ثمانون سنة» رطام علیه من الغد» بوكس 
إلى سفح قاسیون» وکان الجمع في الصلاة عليه عظیمّا. امتد الناس في 
طرقات الجبل فملووها. 

فاللهم ارحم عبدك الموفق برحمتك الواسعت وغل درجته في منازل 
الشهداء والصالحین» مع النبیین والصدیقین» وألحقنا بهم وأنت السمیع 
العلیم القدیر المجیب» آنت مولانا نعم المولی ونعم التصیر. 


(۹ ۵ 
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E ا‎ AL 
و‎ E: 2 
1 فو‎ 3 


(۱) ذیل طبقات الحنابلة ۰۲۹۱/۳ وشذرات الذهب فى آخبار من ذهب ۰۱۱۱/۷ 


(۲) شذرات الذهب فى آخبار من ذهب ۰۱۱۱/۷ 


التعریف بالکتاب المشروح (المقنع) 


المطلب الثاني 


التعریف بالکتاب المشروح (المقنع) 


لما كان کتاب المقنع معدودًا من آشهر مولفات الموفق ابن قدامت 
شرح البهاء الذي بين آیدین رأيت أن آفرد له دراسة خاصة. آتناول فیها 
اسم الكتاب ونسبته إلى مؤلفه» وآصول الکتاب ومصادره» وقيمة الكتاب 
العلمية وتقييمه» ومنهج المصنف فى تألیفه وبیان مصطلحاته. وشروح 
الکتاب والناقلین عنه» وذلك فى المسائل الخمس الاتبة» والله آسأّل 
التيسير والإعانة. 


وأشير إلى أني لم آقف على دراسة وافية لكتاب المقنع» مع ما 
لكتاب المقنع من الأهمية التي يحظى بها بين كتب المذهب من عهد 
الموفق إلى يومنا الحاضرء فلعل الكلام والاجتهاد في هذا المطلب يكون 
نواة خير لترسيخ قيمة الكتاب العلمية والاستفادة منه. 


المسألة الأولى: اسم الكتاب ونسبته إلى مؤلفه: 

لا يكاد يختلف في اسم كتاب المقنع ونسبته إلى مولفه وقد أشار 
المصنف ذاته إلى اسمه فى مقدمته فقال: «فهذا كتاب فى الفقه على 
اجتهدت فى جمعه وترتیبه» وایجازه وتقریبه وسطا بين القصير 


2220 
عد اعد ال )!> 
والطويل» وجامعًا لأكثر الاحکام؛ عرية عن الدليل والتعليل» ليكثر 
علمه. ويقل حجمه. ويسهل حفظه وفهمهء ويكون (مقنعًا) لحافظيه. 

نافعًا للناظر فیه»؟. 


وکذا ورد اسمه في النسخ المخطوطة للكتاب» ولیس بینها اختلاف 


كما آثبت اسم الکتاب ونسبته إلى الملف كل من ترجم للموفق» 
كالسبط ابن الجوزي» والذهبي». وابن رجب» وبرهان الدين ابن مفلح» 
واین العماد الحنبلي» وغيرهم. 
آخیه المسمی بالشرح الکبیر""» وشرح ابن مفلح""۰ وما آثبت في طرة 
مخطوط شرح البهاء عليه وفي النقل عنه كما سيأتي في المبحث الثاني» 
ولا أرى أن الاستقصاء فى ذكر ما يثبت ذلك أكثر له مزيد فائدت والله 
أعلم. 
تتمة: فى بيان الزيادات على كتاب المقنع : 


ولما فرغ ابن قدامة من كتابه المقنع فری عليه الكتاب وصحح 
فيه“ » وأذن لبعض كبار طلابه بإصلاح ما يراه» وقد نص ابن رجب أنه 


(۱) المقنع ص۰۲۱ كما أن العبارة في مقدمة كتاب الكافي على نحو مقدمة المقنع. 

(۲) الشرح الكبير ۵/۱. 

.18/١ المبدع‎ )۳( 

(4) ومن ذلك ما ذكره في الانصاف 5٠١/4‏ في مسألة اتتمام المتوضئ بالمتيمم: «تنبیه: 
قوله: وائتمام المتوضی بالمتيمم» هذه المسألة وجدتها في نسخة مقروءة على 
المصنف من أولها إلى آخرهاء وعليها خطه. وأكثر النسخ ليس فيها ذلك» والحکم 
صحيح» وصرح به الأصحاب»» قلت: وهذه المسألة لم توجد في أغلب نسخ المقنع 
عندي حتى المتقدمة منهاء ووجدتها في نسخة متأخرة. 


5 التعریف بالکتاب المشروح (المقنع) 
الشارح ابن آبي عفر ۳ وإليه أشار المرداوي في بعض المواضع 
بالانصاف وآبهمه وابن المُنجَا في الممتع وابن مفلح في المبدع في 
مواضعء ولم یذکروا اسمه""۰ ومن تلك المسائل : 

المسألة الأولى: في موجبات الغسل قال في المقنع: (وفي الولادة 
العارية عن الدم وجهان) قال في الانصاف : «قوله: العارية عن الدم 
من زوائد الشارح».!۳ 

المسألة الثانية: في زكاة المعدن. قال في المقنع: (ففیه الزكاة في 
الحال. ربع العشر من قیمته. أو من عينها إن كانت آثمانا) قال في 
الإنصاف: «تنبيه: قوله: أو من عينها إن كانت أثماناء ليس هذا من كلام 
المصنف. وإنما زاده بعض من أجاز له المصنف الاصلاح. قاله ابن 
المَنَجَاء وقال: نما اقتصر المصنف على قوله: من قیمته. اما لأن 
الواجب فى الأثمان من جنسه ظاهرء وإما على سبيل التغلیب؛ لأنه ذكر 
الائمان وآجناسّا رة فغلب الأکثر. انتهی» قلت : الأول آولی فالقيمة 
إنما تکون فى .غير الائمان». ۶ 

المسألة الثالثة: في خيار العیب» قال في المقنع: (وإن كان المبیع 
مما ينقصه التفریق» كمصراعي باب وزوجي خف. أو ممن يحرم 


(۱) ذيل الطبقات 2151/4 ولم أقف على غير هؤلاء ممن ذكر مسألة إصلاح المقنع؛ 
ومما يقوي أن المأذون له بالإصلاح هو الشارح ابن أبي عمر أن المسألة الثالثة الاتية 
لم أجد الاصلاح والتعديل إلا عنده وعند ابن مفلح صاحب المبدع» ولعله تابعه عليه 
لكون البرهان ابن مفلح اعتمد في شرحه على الشرح الكبير كثيرًا. 

(۲) ولعل سبب الابهام أن هناك غير الشارح ابن أبي عمر ممن أذن له الموفق بالإصلاح» 
وتلك المواضع في كتاب الممتع: ل ال VYV/Y‏ ۲ وفي 
المبدع: ۰۲۵۹/۵ .»4١/5‏ وفي الإنصاف: 23١5/5 2158/١‏ ۰۲۳/۱۱ ۱۲/ 
5 

۳( المقنع ص ۰۳۲ والممتع لابن المنجا ۰4۱/۱ والانصاف ۰۱۰۱/۲ 

)£( المقنع ص 2.4١‏ والممتع لابن المنجا ۰۷۲۹/۱ والانصاف ۵۸۲/۲. 


کک ِ- 


التفريق بينهما؛ كجارية وولدها) قال في الانصاف: «تنبيه: قول 
المصنف: وجارية وولدهاء كذا وجد في نسخ مقروءة على المصنف 
وزاد من أذن له في الإصلاح: أو ممن يحرم التفريق بينهماء قاله ابن 
منجى فى شرحه قلت - أي المرداوي -: وفى تمثيل المصنف كفاية» 
ی وقد نبه المصنف على ذلك في كناب ا 


قلت : وهذه المواضع وردت ضمن القدر الذي حققته من شرح البهاء 
على المقنع مما اتفق على ایراده ابن المنجْا والمرداوي» وشرح البهاء 
على المقنع لم یتضمنها ورغبت بالاشارة إليه دون تحقیقه تنبیها للباحئین 
في ضبط عبارات المقنع وألفاظه. 


وقد بدا في بعضها أن الإصلاح غير مرضي عنه عند الأصحاب» ولم 
يبدو شيء في بعضها الآخرء وبالجملة فهذه النقول تحتاج إلى تتمة بحث 
وتأمل وجمع وتحقیق» لعل الله ييسر من يحققها. 
المسألة الثانية: أصول الكتاب ومصادره: 

ليس بين أيدينا نص من الموفق ابن قدامة يوضح أصل كتابه 
ومصادره» كما أنه ليس للموفق إشارة أو إحالة إلى أحد مصادره من كتبه 
المغني والكافي والمقنع والعمدة» توضح الإشارة لأحد هذه الكتب 
ضمن كتاب آخره والله أعلم. 

وعليه فسيكون اجتهادي فى بیان آصول الكتاب ومصادره بناء على 
آمرین : الأول: تتبع واستقراء نصوص کتاب المقنعء والثاني : تقصي 
کلام آهل العلم حوله. خصوصًا المعتنین به» وذلك ضمن الفرعین 
الاتیین. 


(۱) المقنع ص ۰۱۳۹ والممتع لابن المنجا 40۷/۲ والانصاف 4۲۳/۱۱. 


التعریف بالکتاب المشروح (المقنع) 
5 س 
۵ الفرع الأول: تتبع واستقراء نصوص كتاب المقنع : 
لا شك أن لمختصر الخرقي والمختصرات بعده كالإرشاد لابن آبي 
موسى والهداية لأبي الخطاب أثرًا على كتاب المقنع» وقد شابه ابن 
قدامة صاحب الهداية في ترتيب كتابه ومسائله" فقد سبق في ترجمة 
الموفق عنایته بمختصر الخرفی » وحفظه له مل الصغر» والاعتناء بزوائله. 
ولما كان الموفق ّنه قد نص في مقدمته أنه اجتهد في جمع مادته 
وترتيبها وإيجازها وتقريبهاء فإن في ذلك إشارة إلى أن ما اعتنى به منذ 
صغره وحفظه وشرحه كان له أثر فى کتاب المقنع يؤكد ذلك ويقرره 
نقله عن آبي القاسم الخرقي في آکثر من ثمانین موضعًا. 
كما أن لکتاب الهداية لأبى الخطاب أثرًا ظاهرّا على الکتاب حيث 
نقل عن آبي الخطاب قریّا من نقل الخرقي في الكتاب."" 
كما آجد لاختیارات القاضی آبی یعلی آثرا فی مادة الکتاب 


واستمادهه سيت نقل غه ما يزيد عن نقة ايار" 


كما قل عن أبي بكر عبد العزيز غلا غلام الخلال» ونقل عن أبي بكر 
الخلال» والحسين بن ٠‏ حامد» وعن أن 7۷ النجاد وأبي إسحاق بن 


)١(‏ وقد أشار الزركشي في شرح الخرقي إلى هذا المعنى في ۳۲۳/۷ و ۰۳۹۹/۷ حيث 
قرر بعض المسائل من المقنع وقال: «تبعًا للهداية»» وهذا أيضًا من تقرير شيخي أ.د 
عبد السلام بن محمد الشويعر وفقه الله في تسجيل له في شرح مقدمة الإنصاف 
وخاتمته» وما صوبه أثناء مناقشة الرسالة. 

(۲) وعند توثيق اختيارات أبي الخطاب في أثناء تحقيقي لشرح البهاء أجد أن أغلبها من 
كتاب الهداية» ويندر أن يكون التوثيق من غيره خاصة إذا كان كلام أبي الخطاب 
واقعًا ضمن متن المقنع. 

(۳) وكان غالب التوثيق في شرح البهاء من كتبه الثلاثة: الروايتين والوجهين» والجامع 
الصغیر والتعليقة الكبيرة فيما وجد منها من أجزاء. 

(4) وبعض هذه النقول تم توثيقها من كتاب زاد المسافر ومن قطعة من كتاب الشافي الذي 
هو أصل كتاب زاد المسافر» وبعضها لم أقف عليه. 


جر سس [۷] 5 


شاقلاه وكتبهم مفقودة ‏ يسر الله وجودها َ 


۵ الفرع الثاني : کلام أهل العلم حول کتاب المقنع : 

بتقصي کلام آهل العلم حول المقنع لم آجد فیمن ترجم له أو من 
شرح کتابه ما يدل على آصل الکتاب ومصادر استمداده ویمکن أن 
نخلص بعد ذلك إلى القول بأن کتاب المقنع للموفق ابن قدامة كان جمعًا 
وتحريرًا من عدة كتب ممن سبقه» مضافا إليها خلاصة اطلاعه على كتب 
المذهب المتقدمة عليه. 

يؤكد ذلك أنه بعد تألیفه صحح فيه وق وقرئ عليه الكتاب» وآذن 
بالإصلاح فيه لابن أخيه الشارح ولعله لغيره أيضًّاء ولم يكن لهذا 
التصحيح ضابط مذكور بين الناقلين عنه» فعليه يكون كتاب المقنع نسيج 
خلاصة فقهية من عدة كتب وتأصيلات علمية أصله من الموفق وتتمات 
بعض مسائله من تلامیذه والله أعلم. 

وتبقی غسالة جديرة بالبحث والعناية وهی أن کتب الموفق المشهورة 
في الفقه آربعة : ۱ 

۱ - المغني الذي ضمنه خلاف السلف والمذاهب الفقهية مع بسط 
في المسائل والخلاف والتدلیل علیها. 

۲ - والكافي الذي اقتصر فيه على خلاف المذهب في آشهر الروایات 
والتدلیل علیها. 

۳ - والمقنع الذي جعله متنا مختصرا على آشهر الروایتین في 
المذهب مجردا عن الدلیل والتعلیل. 

> - والعمدة وهو متن آخصر من الذي قبله» جعله على رواية واحدة 
تیان او وا 

وقد أوضح ابن بدران أن الموفق قد آلف آربعة کتب في المذهب 


التعریف بالکتاب المشروح (المقنع) 
5 9 
يمكن للطالب التدرج فيها لبلوغ الرتب العلية في الاجتهاد عن طريق 
دراسة كتاب العمدة ثم المقنع ثم الكافي د فى المغني". 


إلا أن هذه الکتب لا یعرف على جهة البقين المتقدم منها من 
المتأخرء إلا عن طريق بعض الاشارات : 
- منها أن لكتاب المغني تألیفا قديمًا وجديدًاء كما قرر ذلك 


e‏ مارم 0 بالنقل عن القديم في عدد 
سف 
- وأن كتاب الكافي مقدم في الجملة باختيار الشيخ على غیره» قال 
المرداوي: «اعلم أن مرجع معرفة الصحيح والترجيح في المذهب إلى 
آصحابه» وقد حرر ذلك الأآئمة المتأخرون» فالاعتماد في معرفة الصحيح 
من المذهب على ما قالوه» ومن أعظمهم الشيخ الموفق لا سيما في 
الکافی»(۲۳ 


وأن کتاب المقنع متأخر عنهم خا فلذلك اعتمد المتأعرون 
ترتيبه والله أعلم. 


ولم أجد أكثر من هذه الإشارات في تقديم وتأخير كتب الموفق من 
حيث القوق. إذ البحث في أسبقيتها في التأليف يفيد فائدة بدهية في معرفة 
ما استقر عليه اختياره وتوجيهه للمسائل. 


۰1۳۳ المدخل ص‎ )١( 

(۲) ينظر: على سبيل المثال: الفروع ۰۷۸/۹ والمبدع ۰48/۱ وشرح الزركشي 2١59/١‏ 
والانصاف ۰۱۲۲/۱ وللاستزادة حول هذا الموضوع بحث بعنوان: المغني القديم 
والمغني الجديد في كتب الحنابلة» من إعداد: د. عبد الله بن عبد العزيز التميمي» 
عضو هيئة التدريس بكلية الشريعة بالرياض قسم الفقه. 

اصرف مقدمة تصحیح الفروع ۳/۱ 


E 2 


المسألة الثالثة: قيمة الكتاب العلمية وتقييمه: 

تتجلى قيمة الكتاب في آمور سأذكرها من دون تقصّء لكثرة القائلين 
بها تفادیا للتطویل» مع الاعدياة ما أمكن على أقدم المقررين لهاء وذلك 
كما يلي : 

الأول: ما سبق من مکانة فؤلفه الموفق أبن قدامة وثناء العلماء علية 
00 

الثاني : ثناء كبار علماء المذهب على الكتاب وعنايتهم به» فمن 
ذلك 

- ما قاله البرهان ابن مفلح (ت٤۸۸ه):‏ «وکنت قرأت فيه - أي في 
أثناء انشغالي بالعلم - كتاب المقنع لشيخ الإسلام العلامة موفق الدين 
أبي محمد عبد الله بن أحمد بن قدامة» تغمده الله برحمته» وأسكنه 
اجر جه وهو من أجليا تصيناء وأجملها ترصیفّا» وأغزرها علمّا؛ 
وأعظمها تحریرّا» وأحسنها ترتيبًا وتقريرّاء فتصدیت لان آشرحه شرخا 
يبين حقائقه. ویوضح دقائقه» ویذلل من اللفظ صعابه» ویکشف عن وجه 
المعاني نقابه» آنبه فيه على ترجیح ما أطلق» وتصحیح ما أغلق» . 

- وقال المرداوي (ت۵۸۸۵): «آما بعد فان کتاب المقنع في 
الفقه» تألیف شيخ الاسلام موفق الدین آبي محمد عبد الله بن آحمد بن 
محمد بن قدامة المقدسي قدس الله روحه» ونور ضريحه» من آعظم 
الکتب نفعًاء وآکثرها جمعًاء وآوضحها !شارت وأسلسها عبارق 
وأوسطها حجمّا وآغزرها علمّاء وأحسنها تفصیلا وتفريعًاء وأجمعها 
تقسيمًا وتنويعًاء وآکملها ترتيبّاء وآلطفها تبويبًا؛ قد حوى غالب آمهات 
مسائل المذهب» فمن حصلها فقد ظفر بالكنز والمطلب» فهو كما قال 


(۱) مقدمة المبدع ا 


التعریف بالکتاب المشروح (المقنع) 
مس 
مصنفه فيه: جامعًا لاکثر الأحکام ولقد صدق وبر ونصح. فهو الحبر 
الإمام» فان من نظر فيه بعيني التحقیق والانصاف» وجد ما قال حقا 
وافيًا بالمراد من غير خلاف)"'". 

الثالث: إقبال الطلاب من بعد عصر المؤلف على العناية بالكتاب 
حفظًا وتدريسًاء وشرحًا وتلخيصّاء ونظمًا وتنقيحَاء حتى غدا أصلا لجل 
المتون الفقهية الآتية بعده إلى يومناء قال ابن المنجا (ت5945ه): «ولما 
ريت همم المشتغلين بمذهب الإمام المبجل؛ أحمد بن محمد بن حنبل 
نه » متوفرة على حفظ الكتاب المسمى بالمقنع» تأليف الشيخ الامام؛ 
العالم العلامت شيخ الاسلام موفق الدين أبي محمد عبد الله المقدسي. 
أحببت أن آشرحه وأبين مراده وآوضحه وأذكر دليل كل حكم 


وقال ابن بدران: «واعلم أن لأصحابنا ثلاثة متون حازت اشتهارا 
آیما اشتهار. آولها مختصر الخرقی فان شهرته عند المتقدمین سارت 
مشرقا ومغریا» إلى أن آلف الموفق کتابه المقنم فاشتهر عند علماء 
المذهب قريبًا من اشتهار الخرقي إلى عصر التسعمنة حيث آلف القاضي 
علاء الدین المرداوي التنقیح المشبع» ثم جاء بعده تقي الدین آحمد ابن 
الوا ۱ هامر ۱ ۳ ۱ 
الارادات في جمع المقنع مع التنقیح وزیادات فعکف الناس عليه 
وهجروا ما سواه من کتب المقدمین)*۳. 

قلت : أصل مادة ما جاء بعد کتاب المقنع کالتنقیح ومنتهی الارادات 
وزاد المستقنم وغیرها هي من کتاب المقنع» فسبحان من بارك في علم 


(۱) مقدمة الانصاف ٩/۱‏ - 1. 


(۲) مقدمة الممتع شرح المقنع ۸۸/۱ 


(۳) المدخل ص ۳4 


CD کک‎ 


هذا الكتاب ونفع به. 

ونخلص هما سيق أن للکتاب حظوة عند المشتغلین بالملهب: 
واهتماما لدی المبتدئین والمنتهین فيه» مع ما كان عليه الکتاب من حسن 
الترتیب والتقسیم» وجودة العبارة والتفهيم ومع ما حواه من شمول 
غالب آمهات آحکام مسائل المذهب. 

ویبقی أنه من ناحية تقویم الکتاب؛ فان الکتاب آلفه الموفق مختصرا 
لترحة من درجات المبتدئین فى الفقه كما قال الموفق عنه فى مقدمة 
الككاف بن 21 E‏ مه وه رابت یه وا بر 
القصير والطویل وجامعًا لاکثر الأحكام عرية عن الدلیل والتعلیل». 

وقال ابن بدران: «وذلك أن موفق الدين راعى في مؤلفاته أربع 
طبقات» فصنف العمدة للمبتدئين» ثم آلف المقنع لمن ارتقى عن درجتهم 
ولم يصل إلى درجة المتوسطين»"'". 

ولما كان حال المقنع في هذه الدرجة اكتنفت عباراته الاختصار 
وخلو الدليل» إلا أنه لم يجعله على قول واحد كحال العمدة في الفقه 
فجمع إلى ذلك حكاية روايتين في بعض مسائله وأحيانًا قليلة أكثر من 
روایتین» ليجعل لقارئه والمعتني به مجالا إلى كد ذهنه» ليتمرن على 
تصحيح المسائل والرقي في النظر إلى عللها ومآخذها. 

ولذلك نجده يكثر من نسبة اختيار أئمة المذهب إلى قائلها دون نسبة 
الروايات إلى الامای مع کون تلك الروايات معلومة عنده مصدر قائلها 
ومنزلتها بين نصوص الإمام كما هو ظاهر في المغني» وما ذلك إلا 
ليجعل القارئ المبتدئ يرتقي في معرفة فقهاء المذهب بالرجوع إلى 
تقريراتهم والوقوف عليها لتكون سبیلا إلى فهم كلام الإمام وصولا إلى 


(۱ المدخل صن ١۴‏ 


التعر دف بالكتاب المت الم 
۳ لتعریف د ب المشروح (المقنع) 


ضبط قواعد المذهب آصولا وفروعا» المبنية علی الکتاب والسنة وآقوال 
الصحابة وغیرها كما هو مقرر في موضعه في کتب الأصول. 

ونتج عما سبق أن حوی الکتاب على مصطلحات وعبارات تحتاج 
إلى شرح يبين المراد منهاء كما قال المرداوي: الا أنه ّنه آطلق في 
بعض مسائله الخلاف من غير ترجيح» فاشتبه على الناظر فيه الضعيف 
من الصحيح» ويكرر في كتابه أشياء كثيرة» عبارته فيها مختلفة الأنواع» 
فيحتاج إلى تبيينهاء وآن يكشف عنها القناع». 

تسیا نے فی المضا له الآنة دکر تيء من المسطلحات: الت الحدوي 
عله اکتا راا ل ره ۱ 


وفیهما فرعان: 


۵ الفرع الأول: منهج ابن قدامة في التأليف : 

يمكن استنباط منهج الموفق ابن قدامة في تأليف كتاب المقنع من 
خلال النظر في كتابه بالامور التالية: 

١‏ جعل كتابه موجرًا جامعًا لأكثر الأحكام على مذهب الإمام 
أحمد بن حنبل که لمن آراد ضبط أحكام فروع المذهب. 

۲ - رقب تلك الأحكام مبتدئا بالعبادات» ثم المعاملاك» ثم 
الأنكحة والطلاق» ثم الجنایات والحدود» ثم الاقضية والشهادات 
جامعًا آبواب وفروع تلك الکتب تحت کل کتاب منها لیکون الکتاب على 
ما آراد مصنفه مقنعًا للناظر فیه. 

۳ - جرد الموفق الکتاب عن التعلیل والتدلیل» وعلل ذلك بقوله: 


(۱) مقدمة الانصاف ۰.1/۱ 


صرح الج _ 
«ليكثر علمه" أي تكثر أحكامه باستظهار العلل في الأحكام وكد الذهن 
في تحريرها وتنقيحها؛ لتكون أداة للتخريج والتفريع على قواعد 
المذهب. ومع ذلك فإنه يشير أحيانًا قليلة إلى الدليل والنص عليه أيضّاء 
ولكن هذا على سبيل الندرة. 

٤‏ - أطلق الموفق الرواية والخلاف فى مسائل كثيرة منه» قال فى 
الانصاف 1/۱ : «ولم يبين الصحیح من ال ی والمشهور» ا 
عليه والمنصورء وما اعتمده آکثر الأصحاب وذهبوا إليه» ولم یعرجوا 
على غيره ولم یعولوا علیه». 

٩‏ - يورد الفروع الفقهية والمسائل المجمع علیها والمسائل 
المشهورة على حالهاء کقوله في فروض الوضوء: «وفروضه ستة: غسل 
الوجهء والفم والاأن منه» وغسل الیدین» ومسح الرآس؛ وغسل 
الرجلین» وترتیبه على ما ذکر الله تعالی». 

1 ما كان الترجیح فيه مختلمًا في المذهب یطلق فيه الخلاف أو 
الروايات أحياناء كما ورد أيضًا في ذات مسألة فروض الوضوء بقوله: 
«والموالاة على إحدى الروايتين»» وأحيانا يطلقها على هيئة سوال. كقوله 
فى إزالة النجاسات عدا نجاسة الكلب والخنزير: «وفى سائر النجاسات 
ثلاث روايات: إحداهن: يجب غسلها سبعا وهل 00 التراب؟ على 
وچ 

۷- ریما يذكر بعض المصطلحات ويعقبها بالتعریف» کقوله عند ذكر 
الموالاة في الوضوء: «وهي أن لا يؤخر غسل عضو حتى ينشف الذي 
قبله!. وفي الاعتكاف: «الاعتکاف: وهو لزوم المسجد لطاعة الله 
تعالی»۰ وفي الفيء: «الفيء: وهو ما أخذ من مال مشرك بغیر قتال» 


)۱( المقنع ص ۲۸. 
(۲) المقنع ص ۳۱. 
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۳9 
التزام الحق»" . 

۸ - يهتم الموفق بذکر قیود المسألة الواحدة مع الخلاف فيها إن وجد 
مسالة المسح على العمامة ص۳۰ قال: «ویجوز المسح على العمامة 
المحنكة إذا كانت ساترة لجمیع الرأس» الا ما جرت العادة بكشفه» ولا 
يجوز على غير المحنكة, إلا أن تکون ذات ذژابة فیجوز في آحد 
الوجهين» ويجزئه مسح أكثرهاء وقيل: لا يجزئ إلا مسح جمیعها». 
الخطاب» كما يهتم كثيرًا بالنقل عن أبي القاسم الخرقي» ويصدر النقل 
عنه باسمه أحياناء وأحيانًا ب(قال الشیخ) وبالنقل عن أبي بكر غلام 
الخلال» وكل ذلك على سبيل التنبیه والاختصار وأحيانا مع ذكر 
عباراتهم» مع إيراد اختيارات وخلااف غيرهم من فقهاء المذهب» 
ابن شافلا. 

۰ - پذکر المصنف فروع الاحکام في المذهب على مذهب الامام 
أحمد» آو مما اختاره کبار الأصحاب فى المذهب من الروایات عن 
الامام» أو مما اختاره کبار الاصحاب تخريجًا على آقوال الامام 
وقواعده» وربما یخرج ویفرع هو نفسه على تلك الأقوال أقوالا ومسائل. 

١‏ -يذكر الموفق العبادات التي وردت على هيئات مختلفة ولا 
تضاد بينهاء كما فى صفة الغسل حيث ذكر صفة الغسل الكامل 
والمجزی» وأحوال صلاة الخوف فذکر خمسة آوجه لهاء وصفة الحج 


A‘ IEE ۷ ۰۲۸ المقنع ص‎ (۱) 


ڪڪ - 


بين القارن والمتمتع والمفرد. 

١‏ يبدا الموفق فى حكاية المساتل المتفى علیها فى الباب: 
واعيانا بيدا بذکر التعریف اا ر بذکر ن المتعلقة بها 
والشروط والانواع والتقاسیم الواردة فیها إن وجدت. وربما یذکر بعض 
الادعية الواردة في العبادة بنصهاء كالصلاة والسلام على النبي ئل في 
التشهدء وأذكار ال رکوع والسجود والدعاء عند آداء الزكاة» والدعاء 
الوارد في الليلة التي ترجى فيها ليلة القدر ونحو ذلك. 


۳ - يهتم الموفق بذكر أجناس المسائل وأشباههاء ومن ذلك قوله 
في باب الانية: «ولبن الميتة وإنفحتها نجسة في ظاهر المذهب وعظمها 
وقرنها وظفرها نجس» وصوفها وشعرها وريشها طاهر»""" وكقوله في 
ضبط صفات السلم: «فأما المعدود والمختلف كالحيوان والفواكه 
والبقول والجلود والرژوس ونحوها ففيه روایتان»"" وكقوله في باب 
الربا والصرف: «والجنس ما له اسم خاص يشمل أنواعًا کا اب 
والفضة والبر والشعير والتمر والملح» وفروع الأجناس آجناس : كالأدقة 
والأخباز والأدهان» واللحم أجناس باختلاف أصوله» وعنه: جنس 
واحد» وکذلك اللبن؛ وعنه في اللحم أنه آربعة آجناس: لحم الانعام؛ 
ولحم الوحش» ولحم الطير» ولحم دواب الماء. واللحم والشحم والألية 


1 و 
والكبد آجناس» . 


0 الفرع الثانی : مصطلحات کتاب المقنع : 
أجاد المرداوي خاصة فى مقدمة كتابه الإنصاف فى بيان مصطلحات 
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التعر نف بالكتاب المت الم 
5 لتعریف د ب المشروح (المقنع) 


عنه» فقال في مقدمته: «اعلم - رحمك الله تعالی - أن المصنف كاذف 
یکرر في کتابه آشیاء كثيرة» عبارته فیها مختلفة الأنواع» فیحتاج إلى 
تبیینها» وأن یکشف عنها القناع» ثم ساق ذکرها تباعًا في أكثرٌ من 

ویتلخص کلام المرداوي فیها على الاتي : 

۱ بيان منهج الموفق ابن قدامة في اطلاق الرواية والوجه 
والاحتمال» ومتی يحمل ذلك على مطلق الخلاف ومتی لا یحمل؟ 

۲ بيان طريقة المصنف في إيراد النصوص عن الامام آحمد 
وآصحابه أو التخریح على آقوالهم. وما يجوز فيه التخريج وما لا یجوز. 

۳ - بیان اصطلاحات الموفق في المقنع ببيان معنى: الصحيح من 
المذهب. أو الروايات» أو الأوجهء أو الأقوال» وبيان اختيار الموفق 
في المبائل: 

٤‏ - بيان ما عليه العمل من مذهب الإمام أحمد من غيره. 

وإيراد الضوابط في هذا الموضوع دون دراستها لا فائدة فيه» والموضوع 
فيها جدیر بالدراسة والاهتمام» قيض الله من يقوم به ويعمل عليه. 
المسألة الخامسة: شروح الكتاب والناقلون عنه: 

أركز في هذه المسألة فقط على من عمل على الكتاب أصالة بشرح 
أو تنقيح أو نظم أو اختصار ونحوه» دون متابعة العمل الذي أجري على 
كتاب المقنع» إذ تتبع تلك الأعمال يطول» وموضوع هذه الدراسة توطئة 
لأحد شروح كتب المقنع» فرأيت الاقتصار على من عمل على الكتاب 
أصالة» مع ذكر فوائد حول طباعته من عدمه أو كونه ضمن المخطوطات 
التي لم تطبع إن تيسر لي معلومات حولها. 


.١ ص23‎ )۱( 
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فت لدت - 

وساووة الا ال الواردة على المقنع ضمن ثلاثة فروع» آبتدی في 
كل فرع بأقدمها من حيث وفاة مولفها. 


۵ الفرع الأول: الشروح ب على الکتاب : 

شروح المقنم والحواشي عليه من آوائل الأعمال التي جرت علیه 
وما وقفت عليه منها : 

اولا: شرح مؤلفه الموفق ابن قدامة عليه لكتاب المناسك وهو 


مفقود - يسر الله وجوده فيه 


ثانيًا: شرح المقنع. للإمام بهاء الدين عبد الرحمن بن ابراهيم 
المقدسي (ت: ٤۲٠ه)»‏ وهو موضوع التحقيق والدراسة. 

الا : الشرح الكبير على المقنع» أو الشافي» أو تسهيل المطلب في 
تحصيل المذهب» وكلها أسماء وردت لهذا الشرح" للإمام شمس 
الدين عبد الرحمن بن محمد المقدسى (ت: 1/87ه) ووالده هو المكنى 
بأبي عمر أخي الموفق ابن لا قال الشارح في وصفه: «اعتمدت في 
جمعه على كتابه ‏ أي الموفق ‏ المغني» وذكرت فيه من غيره ما لم أجده 
فيه من الفروع والوجوه والروايات» ولم أترك من كتاب المغني إلا شتا 
يسيرًا من الأدلة» وعزوت من الأحاديث ما لم يعز مما أمكنني نا 


)١(‏ نسبه له الشيخ بكر بو زيد ی في المدخل المفصل 855/7 وعزاه إلى مقدمة 
الإنصاف ۰۱۵/۱ وبالرجوع إليها تبين أن شارح كتاب الحج من المقنع القاضي موفق 
الدين المقدسي» ولم يرد في سيرة الموفق أنه تولى القضاء والله أعلم» ولذلك نفى 
نسبة الكتاب إلية الشيح التركي حفظه الله في المذهب الحنبلي ۲ إلا 1 
يشكل عليه ما في الإنصاف في كتاب الصلاة ة 14/5 في مسألة من حج ثم ارتد إذا 
فعله قبل ردته قال: «وآما اعادة الحج؛ إذا فعله قبل ردته» فالصحيح من المذهب أنه 
لا يلزمه اعادته. نص عليه. و يه العصنب في هذا لک ي ا سكم 
المرتد» وصححه القاضي والموفق في شرح مناسكث المقنع» والله أعلم. 

(۲) ینظر : المذهب الحنبلی للترکی ۰۲۸۸/۲ ۲۹۱. 

© مه الشرح الكير 87۱ 


التعریف بالکتاب المشروح (المقنع) 
ِ 

وكتاب الشرح الكبير هو المعني في كتب أصحاب المذهب 
(بالشرح)» ويلقب مؤلفه ب (الشارح). قال ابن بدران في بيان طريقته في 
الشرح: «وبالجملة فطريقته فيه أنه يذكر المسألة من المقنع فيجعلها 
كالترجمة» ثم يذكر مذهب الموافق فيها والمخالف لها ويذكر ما لكل 
من دلیله ثم تستدل ویعلل للمختار» ویزیف دلیل المخالف» فمسلكه 
مسلك الاجتهاد الا أنه اجتهاد مقيد فى مذهب ا 


وآشهر طبعات الكتاب هي النسخة بتحقیق الشيخ الدكتور: عبد الله 
ابن عبد المحسن التركي» وقد ضم معها في أعلاها متن المقنع وأردف 
الشرح الكبير بكتاب الإنصاف للمرداوي» ويقع في واحد وثلاثين 
مجلدّا» وصدر الكتاب عن عدة دور نشر منها دار عالم الكتب. 

رابعًا: الممتع في شرح المقنع» للإمام أبي البركات زين الدين منجى 
بن عثمان بن آسعد ين المنجا التنوخی الدمشقی (ت ۲۹۵ه): تال فی 
خطبته : «آحببت أن آشرحه وأبين اينه وأذكر دلیل كل 
۳ قال ابن بدران في بیان طریقته في الشرح: «وطريقته أنه 
يذكر المسألة من [ال خا“ ويبين دليلها ويحقق المسائل والروایات 
ولم يتعرض لغير مذهب الإمام»” 2 . 

والكتاب مطبوع في ستة مجلدات بتحقيق الشيخ الدكتور: عبد الملك 
ابن عبد الله بن دفيش ك (۱۳۲۰ - ۱۳۶ه)» وصدر عن المحقق 


وأصححه) 


(۱) المدخل إلى مذهب الامام أحمد الصفحة ۳۸. 
(۲) الممتع ۸۸/۱. 

(۳) هكذا كما هو في المطبوع ولعلها: المقنع. 
(4) المدخل إلى مذهب الامام أحمد الصفحة ۳۵). 


2 هه - 


006 ار ما ولم یطبع» وتوجد قطعة منه تقع 
جمعة الماجد رقم (۰)۲۶۹۵۸ والنسخة عندي من كتاب الزكاة وهى 


سادسًا: مجمع البحرين في شرح المقنع» للإمام محمد بن عبد القوي 
بن بدران بن عبد الله المقدسي المرداوي (ت: 1۹۹ه)» بلغ به إلى 
أثناء الركاة» وهو من الكتب التی أثنى غليها المرداوي فى الانصاف 
١‏ على طريقته فى التأليف» وقال: «فإنه قال أي ابن ص القوي - 
فيه : أبتدئ بالاصح في المذهب نقلا أو الأقرى دلیلا» والا قلت مثلًا : 
روایتان أو وجهان»""*۰ والکتاب مفقود - یسر الله وجوده -. 


الحارثي البغدادي ثم المصري (۰)۷۱۱ قال ابن رجب: «وشرح 
قطعة من کتاب المقنع في الفقه من العاريّة إلى آخر الوصایا» وکلامه في 


الحدیث آجود من کلامه فى الفقه + فانه كان آجود فتونه»۳. 


وبالاطلاع غلية وحذت: أنه يدا بشرح کتاب العارية من دون مقدمت 
ويورد نص المقنع ويشرحه شرحًا مجملا يورد فيه أقوال الإمام وخلاف 
المذاهب الأربعة أحيانا والخلاف فى المذهب» ويظهر فى شرحه عنايته 
بالادلة من السنة سندا ومتتا وبیان مس ۱ 


والكتاب محقق في عدة رسائل علمية» ومطبوع في خمس مجلدات 


(۱) ذکره ابن حميد في الدر المنضد في الترجمة رقم ۰۵۰ والشیخ الكتور عبد الله 
ار کے املع الشف ۳۸۵/۲ 

© عقدمة الأنساف ۲۱/۱ 

(۳) ذیل طبقات الحنابلة ۳۳۸/6. 


التعریف بالکتاب المشروح (المقنع) 
ت 
ثامتًا: شرح المقنم» للإمام آبي العباس تقي الدين آحمد بن 
عبد الحليم ابن تيمية الحراني (ت8الاه)ء ولم أجد من ذكر ذلك عنه 
غير نقل اختياره من كتاب شرح المقنع منسويًا له» وذلك فى كتاب: 
النكت والفوائد السئية على مشكل المحرر لأبي عبد الله شمس الدين 
١‏ : 3 
ثامنا: شرح المقنع» للإمام عبد الرحمن بن محمود بن عبيدان البعلي 
(ت:”الاه) الملقب ب: ابن عبيدان» وبلغ بشرحه من أول الكتاب إلى 
تانب فیلات يقوف د سیر | له كرفو 
(ت ۷۲۳ه) صاحب الفروع» شرحه في ثلاثين مجلدا" والکتاب 
مفقود - يسر الله وجوده -. 
عاشرًا: حواشي المقنع» لشمس الدين محمد بن مفلح أيضٌا*“› 
والكتاب مفقود - يسر الله وجوده -. 
الحادي عشر: شرح المقنع» للإمام أبي المحاسن جمال الدين 
یوسف بن محمد المرداوي (ت: ۷ 4 والکتاب مفقود - سير الله 
وجوده -. 
الثاني عشر: شرح المقنع. للامام أبي إسحاق برهان الدین ابراهیم 


۱ )١( 

(۲) ذکره المرداوي في مقدمة الانصاف ۲۱/۱. 

(۳) ذکره البرهان ابن مفلح في المقصد الأرشد ۵۲۰/۲. 

(4) ذکره البرهان ابن مفلح في المقصد الأرشد ۰۵۲۱/۲ والمرداوي في مقدمة الانصاف 
۱/. 

(5) ذكره ابن المبرد في الجوهر المنضد ص /اا١.‏ 
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الدين ابن مفلح""*۰ والکتاب مفقود - يسر الله وجوده -. 


الثالث عشر: التعليقة على المقنع» للإمام برهان الدين ابراهیم بن 
إسماغيل المقدسی المشهور بابخ النقیب (ت ٠۸ى‏ "> والکتاب مفقود 


د فيو الله ووو ب 

الرابع عشر: شرح مناسك المقنع» للشيخ محمود بن محمد الفومني 
الرابغي ثم المكي (41/7ه)”' ‏ يسر الله وجوده -. 

الخامس عشر: المبدع شرح المقنع» للشيخ: آبي إسحاق برهان 
الدين ابراهیم بن محمد بن عبد الله بن شمس الدين محمد بن مفلح - 
صاحب الفروع ‏ (ت٤۸۸ه)»‏ قال ابن بدران في بیان طريقته في 
الكتاب”*': «مزج المتن بالشرح» ولم يتعرض فيه لمذاهب المخالفين إلا 
نادرّاء ومال فيه إلى التحقيق» وضم الفروع» سالكا مسلك المجتهدين 
في المذهب. فهو أنفع شروح المقنع للمتوسطين» وعلی طريقته سار 
شارح الاقنای ومنه يستمد). 

والکتاب مطبوع» وآشهر طبعاته هي طبعة دار المکتب الاسلامي في 


عشر اا 


علاء الدین على بن سلیمان المرداوي (ت ۰۵۸۸۵ وطریقته كما حکاها 
هو عن نفسه في مقدمته ۱/: «فأحببت - إن يسر الله تعالی - أن آبین 


الصحیح من المذهب والمشهوو» أو العيعول عليه والمنصور وما 


(۱) ذکره البرهان ابن مفلح في المقصد الأرشد ۰۲۳۷/۱ 

(۲) ذکره البرهان ابن مفلح في المقصد الأرشد ۰۲۱9/۱ 

(۳) ذکره ابن حمید فى السحب الوابلة ص ۰۱۱۱۷ وقال: إنه یمتلك نسخة منه. 

(4) المدخل إلى مذهب الامام الحمد ص ا 

(5) فائدة: نسخة المقنع التي اعتمد عليها ابن مفلح في شرح الکتاب قابلها على نسخة 
المؤلف» أثبت ذلك في عدة مواضع من کتابه» منها في .195/١‏ 


5 التعریف بالکتاب المشروح (المقنع) 
اعتمده أكثر الأصحاب» وذهبوا إليه» ولم يعرجوا على غيره ولم يعولوا 
علیه. 

وقال لتق رای ۰ رظرینته فيه انه باکر فى E‏ ۸ اقوال 
الأصحاب» ثم يجعل المختار ما قاله الأكثر 5 سالکا في ذلك 
مسلك ابن قاضي عجلون في تصحيحه لمنهاج النووي وغيره من كتب 
التصحيح» فصار كتابه مغنيًا للمقلد عن سائر كتب المذهب». 

والكتاب مطبوع» وأشهر طبعاته كما سبق في الكلام على الشرح 
الكبير الطبعة بتحقيق الشيخ الدكتور عبد الله بن عبد المحسن التركي. 

السابع عشر: حاشية للشيخ الإمام سليمان بن عبد الله بن محمد 
ابن عبد الوهاب (ت1777١ه)ء‏ وهی مطبوعة عن مكتبة الأخيار فى 
آربعة مجلدات» وکتب في طرة الکتاب : أنها منقولة من خط الشيخ 
اما 

والكتاب ليس فيه مقدمة» وفي آعلاه متن المقنع» ويليه في الحاشية 
الشرح» بدأ في الحاشية بکتاب الطهارة» وعلق على جمل مختارة من 
متن المقنع. 
د الفرع الثاني: الأعمال التي هذبت الكتاب ونقحته وعملت على تقریبه: 

آولا: منظومة عقد الفرائد وكنز الفوائدء للامام محمد بن عبد القوي 
صاحب مجمع البحرين» سبق ذكره» نظم به المؤلف كتاب المقنع» وضم 
إليه زوائد المحرر على المقنع كما ذكر جملة من زوائد الكافي والمغني 
على المقنع» وتقع في نحو خمسة آلاف بيت» والکتاب مطبوع قديمًا في 
دار المکتب الاسلامي. 


ثانیّا : مختصر المقنع» للامام شمس الدین محمد بن آبي الفتح 


(۱) المدخل إلى مذهب الامام أحمد الصفحة ۳۲. 


شرح ی 5 
البعلي صاحب كتاب المطلع (ت۷۰۹ه).۲ 

ثالًا: تصحیح الخلاف المطلق في المقنم للامام محمد بن 
عبد القادر الجعفري النابلسي (ت ۹ والکتات موت سی الله 
وجوده -. 

رابعًا: مختصر تصحيح الخلاف المطلق في المقنم» للمؤلف السابق» 
والكتاب مفقود ‏ يسر الله وجوده -. 

خامسًا: تصحيح المقنع. للإمام امس الدوة يذ بل النابلسي 
(ع ةرس" والکتاب مفقود - پسر الله وجوده -. 

سادسًا: تصحیح المقنع أو مختصر تصحیح الخلاف المطلق في 
المقنم. للامام عز الدين أحمد بن نصر الله الكناني (ت ۸۷۲ 


والكتاب مفقود - يسر الله وجوده َه 


سابعًا : التنقيح المشبع في تحرير أحكام المقنع» للامام علاء الدين 
علی بن سلیمان المرداوي (ت ۸۸۸۵) صاحب الإنصاف» وبهذا الكتاب 


الروايات المطلقة في المقنع؛ وما أطلق فيه من الوجهین أو الأوجهء 


)١(‏ نسبه إليه الشيخ بكر أبو زيد ی في المدخل المفصل ۰۷۳۳/۲ وقال: «منه نسخة 
في المكتبة البلدية بالإسكندرية برقم :۰۳۸۳۱ وقد تبين لبعض من اطلع عليها أنها 
نسخة لمختصر الشيح موسى الحجاوي الآتي ذكره» والله أعلم» وذكر هذه النسخة 
الشيخ التركي في كتابه المذهب الحنبلي ۳۱۵/۲ ولم ينسبها لاحد. 

(۲) ذكره ابن العماد فى شذرات الذهب 59/5". 

(۳) ذکره الشیخ بکر آبو زید في المدخل المفصل ۹۹0/۲. 

(4) ذکره البرهان ابن مفلح في الجوهر المنضد. وقال محققه الدکتور عبد الرحمن 
العثيمين ین فى تعلیقه على کتاب الجوهر المنضد ص۷: «ذکر لى صدیقنا الدکتور 
آحمد بن عبد الله حمید آن في مکتبة والده سماحة الشیخ عبد الله بن حمید 15 منه 
نسخة خطیة». 


۳ التعریف بالکتاب المشروح (المقنع) 
واستثنى من عمومه ما هو مستثتی على المذهب حتی خصائص النبي 
يِه وقيد ما یحتاج إليه مما فيه إطلاقه» ویحمل على بعض فروعه ما 
هو مرتبط پها. وزاد مسائل محررة مصححة. فصار کتابه تصحیحا لغالب 
کتب المذهب. وبالجملة فهذا الفاضل - یعنی العلاء المرداوي - یلیق بأن 
يطلق عليه مجدد مذهب آحمد في الاصول وال 

والكتاب مطبوع عن المكتبة السلفية» وبتحقيق الدکتور ناصر 
السلامة» صدر عن مکتبة الرشد. 

ثامًا: تصحيح الخلاف المطلق في المقنم» للإمام أبي اليُمن مجير 
الديخ خی الرحين بن محمد العلمی رک که و والکات سرد 
يسر الله وجوده. ۱ 

تاسعًا: زاد المستقنع في اختصار المقنع للإمام الشيخ أبي النجا 
شرف الدين موسى بن أحمد بن سالم بن أحمد الحجّاوي» المقدسي. 
ثم الصالحي (ت958ه)»؛ وشهرة الكتاب تغني عن الكلام عنه. قال 
الشيخ بكر أبو زيد یناه : «وهو المتن الذي صار في دار الحنابلة «جزيرة 
العرب» ‏ لاسيما الديار النجدية منها ‏ أصلا فى دراسة المذهب» 
ومفعاخا للطلب فاشتفل به الناس قراءق وار ا تلقتنا 
وشرخا في حلق المشایخ في المساجد. وفي المعاهد النظامیة. حتی كان 
بعض العلماء یشرحه بفك العبارة فقط للمبتدئین» ویذکر الدلیل 
للمتوسطين» ولمن بعدهم: يذكر ذلك مع الخلاف في المذهب» 
والخلاف العالي. 

ولم يؤلف بعده متن مشبع بالمسائل» والمهمات مثله بل أن يفوقه 
في کثرتها» واحتوائها؛ حتی قیل : إن مسائله بالنص والمنطوق نحو ثلاثة 


(۱) المدخل إلى مذهب الامام آحمد ص ”47. 
50 ذكره ابن حميد فی السحب الوابلة ص۱۸ ۵. 


522 
آلاف مسألة» ونحوها في الإيماء والمفهوم» الجميع نحو ستة آلاف 
مسألة)”''» وطبع طبعات كثيرة جدًا» وهي مشتهرة بين طلاب العلم. 


۵ الفرع الثالث: الأعمال التي تناولت المقنع من جهة الزيادة عليه 
بجمعه إلى غيره أو الاستدلال له: 

أختم هذه المسألة بذكر فرع للأعمال التي تناولت المقنع من جهة 
الزيادة عليه بجمعه إلى غيره أو الاستدلال له. 

أولا : المطلع على أبواب المقنع» للإمام شمس الدين محمد بن أبي 
الفتح البعلي المنسوب له مختصر المقنع آنمًاء أتى فيه على الألفاظ 
الغريبة في المقنع وبين معانيّها وضبطهاء قال ابن بدران في وصفه: «وقد 
انتدب لشرح لغات المقنع» العلامة اللغوي محمد بن أبي الفتح البعلي» 
فألف في هذا النوع كتابه المطلع على أبواب المقنع» فأجاد في مباحث 
اللغة» ونقل في كتابه فوائد منهاء دلت على رسوخ قدمه في اللغة 
والادب» وكثيرًا ما يذكر فيه مقالا لشيخه الإمام محمد بن مالك المشهور 
صاحب الألفية» ورتب كتابه على أبواب المقنع» ثم ذيله بتراجم ما ذكر 
في المقنع من الأعلام» فجاء کتابه في غاية الجودة»"*. 

والکتاب مطبوع عدة طبعات في جزء واحد. ومنها تحقیق محمود 
الأرناژوط ویاسین الخطیب» وصدر عن مکتبة السوادی.۲۳ 

ثانا : زوائد الكافي والمحرر على المقنع للامام ابن عبیدان البعلي 
شارح المقنم» سبق ذكره» وقد آوضح ین طريقته في الکتاب فقال في 


(۱) المدخل المفصل ۰۷۷۰/۲ 

(۲) المدخل إلى مذهب الامام آحمد ص ”47. 

(۲) فائدة: نسخة المقنم التي اعتمد علیها البعلي في شرح الکتاب هي نسخة المژلف 
آثبت ذلك في عدة مواضع من کتابه. كما أنه قرأ المقنع على من قرآه على المصنف 
كما في ص 0 


5 التعریف بالکتاب المشروح (المقنع) 
مقدمته : «فانه لما يسر الله تعالى جمع زوائد الكافي وزوائد المحرر على 
المقنع أحببت أن أجمع بينهماء لتكثر الفائدة في ذلك» ويسهل تناولهما 
على طالبهماء ولا أتعرض في هذه لمسألة ذكرها في المقنع؛ وفيها وجه 
أو رواية لم يذكرهاء وإنما الغرض المسائل التي لم تذكر فيه بالكلية» 
اللهم إلا أن تكون إحدى الروايتين أو أحد الوجهين» يتفرع عليه شيء 
من المسائل» فانی أذكر ذلك. وأسوقها على آبواب الكافى وترتیبه 
لكونيا اک ا وغالب زوائد المحرر داخل نها 

والکتاب نشر عام ۰2۱۹۷۹ وهو مطبوع الآن بتحقيق الدكتور ناصر 
السلامهه در عن شکقه الرشد: 

ثالمًا : كفاية المستقنم لأدلة المقنع أو الانتصار في الحدیث على 
أبواب المقنع» للإمام آبي المحاسن جمال الدین» صاحب حواشي 
المقنع» سبق ذكره» جرى في ترتيب كتابه على آبواب المقنع» فيذكر 
الباب ويورد الأحاديث الواردة فيه كالمحرر لابن عبد الهادي (ت٤٤۷ه)‏ 
أو بلوغ المرام لابن حجر (ت۸۵۳ه). قال مؤلفه"'': «وقربته من أبواب 
كتاب المقنع في الفقه؛ لينتفع به من أراده من جميع الانام». 

والكتاب مطبوع عدة طبعات» منها بتحقيق الدكتور أحمد معبد 
عبد الكريم في جزأين» صدر عن دار الكيان. 

رابعًا: المطلع في الأحكام على أبواب المقنع» للإمام ابن عبيدان» 
صاحب شرح المقنع» سبق ذكره» جرى في ترتيب كتابه على أبواب 
المقنع» فيذكر الباب ويورد الأحاديث الواردة فیه» والكتاب حقق في 
رسالة ماجستير في جامعة آم القرى عام ١404(‏ ه)ء ولا أعلم إن كان 


قد طبع أم لا. 


)۱( ص ۷ 


ی 
سس ا (WJ‏ — 

خامسًا: الصوت المسمع في تخريج أحاديث المقنع» للامام آبي 
المحاسن جمال الدين يوسف بن حسن ابن عبد الهادي الشهیر بابن 
المبرّد (ت۹۰۹٩ه).‏ والكتاب مفقود ‏ يسر الله وجوده -. 


سادسًا: المنهج الصحيح في الجمع بين ما في المقنع والتنقیح» 
للومام آبی العباس شهاب الدين آحمد بن عبد الله العسكري الصالحى 
(ت١٠9ه)‏ وصل فيه إلى الوصاياء جمع فيه مژلفه بين المقنع وكتاب 
التنقيح المشبع للمرداوي» وقد بين مؤلفه قصده من التأليف بأنه رام إلى 
تصحيح ما فات المنقح من مسائل» وما وفع فيه من إيهام. فعزم على 
المنقح» ليكون الكتاب مغنیّا للطالب عند مراجعته. كما أن العسكري 
عمل على زيادة مسائل لم تذكرء وأسقط منه ما يستغنى عنه» طلبًا 
للاعتصار؛ وحذرا من ال 
جزأين» وصدر عن دار أسفار بدولة الكويت. 
شهاب الدين تحمل بن محمد الشويكى (ت۳۹٩ه)‏ ووصف الشويكى 
القصد من کتابه توضیح عبارة المقنع والتنقيح» ورد ما أسقطه المنقح من 
فيها على ما یوهم أنه المذهب» وربما اعترض عليه في بعض مسائل فیها 
خلل فى التصحیح؛ وربما زاد ونقص. وبالجملة فقد قال مولفه: «هو 
كالشرح لبيان مجمله» وحل ا 


)۱( في المقدمة ا (۲) مقدمة كتاب التوضيح ۹/۱. 


التعریف بالکتاب المشروح (المقنع) 


5 
وصدر الكتاب عن دار المكتبة المكية. 


ثامئا: منتهى الإرادات في الجمع بين المقنع والتنقيح وزيادات» 
للإمام تفي الدين محمد بن هنل الفتوحي الشهير بابن النجار 
(ت ۲ ٩۹۷‏ ه)۰ وشهرة الكتاب تغنى عن الكلام عنه» قال ابن بدران: (هو 


کتاب مشهورء عمدة المتآخرین في المذهب. وعلیه الفتوی فیما 
)۱( 
E‏ 


وقال الشيخ بكر آبو زيد: «وهذا الكتاب اعتمده المتأخرون من عصر 
المولف» حتی كان والد المولف يثرؤة للطلاب؛ ویثنی علیه» وكاد 
الکتاب لشهرته ينسي ما قبله من متون المذهب المطولة» فعکف الناس 
عليه» شرا وتحشية» واختصازا وجمعًا له مع غیره"". 

وطبع طبعاتِ كثيرة مشتهرة بين طلاب العلم منها بتحقیق الدکتور 
عبد الغنی عبد الخالق» وطبعة آ.د عبد المحسن الترکی» وصدر الکتاب 
عن دار عالم الكتب. 

هذا ما تيسر لي جمعه حول الأعمال التي وردت على المقنع أصالة» 
وثمة اال اق ماحقة عفن ها سق ذكره من التي والمؤلفات» 
وهي ما بين مختصر لهاء أو جامع بينها وبين كتاب آخرء أو شارح أو 
محش عليهاء ولم أذكرها خشية الإطالة» فان العناية بكتاب المقنع ممتدة 
إلى يومنا الحاضرء لا سيما ما لحق كتابي منتهى الارادات وزاد المستقنع 
من أعمال. 

ولعل هذه النبذة تكون كافية لبيان عظم هذا الكتاب وأثره في 
المذهب» إذ يبدو أنه أكثر کتاب في المذهب جرت علیه الأعمال من 
بعده والله أعلم» قال ابن المنجا: «ولقد أجاد فيما صنع» وأحسن فيما 


(۱) المدخل إلى مذهب الإمام أحمد ص .۳٩‏ 
(۲) المدخل المفصل ۰۷۷۸/۲ 


شرح المقنع 

5 
9 ورتب فأسجع» وأوجز فأقنع, وقرب فأبدع, فجعل الله نصيبه من 
ثمرات الجنة أحسن ما آینم» "۰ فلا غرو بعد ذلك أن یکون جدیرا 
بالعناية والدراسة أكثر مما سبق ذکره والله أعلى وأعلم. 


فاع رقع راض 


(۱) المع شرح المقنم ۹۰/۱. 


التعریف ببهاء الدین المقد سي 


المبحث الثاني 


التعریف ببهاء الدین المقدسي 
وكتابه (شرح المقنع) 


وذلك بیان حیاته» ومنزلته العلمية بين فقهاء الحنابلة» وسأحاول باذن 
الله الاسهاب في ترجمة هذا العلم الامام - وفق تیسیر الله واعانته - بذکر 
كل ما آقف عليه من حاله وآخباره؛ لكوني لم آقف على ترجمة له وافية 
تولي قدره وبیان منزلته» واستدعی ذلك مني الوقوف علی کل تراجم 
شیوخه الذین آخذ عنهم العلم أو سمع منهم مما ذکره المترجمون له 
والوقوف كذلك على تراجم طلابه الذين آخذوا عنه وسمعوا منه» وصولا 
إلى صياغة ترجمة تحكي قدر الامکان واقع سیرته") وسیکون ذلك وفق 
الفطلبية الات 


ف .ن ۹ 
NI NE NER‏ 
iD TD‏ ره 
و تلد و 


(۱) رجعت إلى جمیع تراجم شیوخ البهاء المقدسي وتلامیذه بحمد الله» وآثبت سنة الوفاة 
على وفق ما انتهی إليه د. عواد بشار معروف في تحقیقه لکتاب تاريخ الاسلام كما 
آثبت آشهر الألقاب العلمية التي شهر بها شیوخ البهاء وتلامیذه. ولم آوثق ذلك في 
الحاشية تجنبًا لاثقال الدراسة بالحواشي لا سیما مع كثرة الأعلام الاتي ذکرهم في 
هذا المبحث. 


المطلب الأول 


التعریف ببهاء الدین المقدسي 


اسمه ونسبه ومولده ونشاته: 


هو الامام الفقیه. المحدث المناظر المفتي» الحنبلي» بهاء الدین 
آبو محمد عبد الرحمن بن إبراهيم بن آحمد بن عبد الرحمن بن إسماعيل 
بن منصور المقدسي مولدًا الدمشقي الصالحي موطنا ووفاة. 

ولد البهاء بقرية الساویا""» من أعمال نابلس في فلسطين في سنة 
(۵۵0ه) كما ذکر البهاء ذلك عن نفسه"". ۱ ۱ 

وبعد سيطرة الصلیبیین على بلاد فلسطین هاجر والد البهاء إلى دمشق 
_ کما حصل لوالد الموفق ابن قدامة - برفقة ابنه عبد الرحمن سرا وخوفا 
منهم» ثم سافر بعد ذلك إلى مصر طلبًا للتجارة» وماتت والدة البهاء 
وهو دون سن البلوغ» وتولت عمته فاطمة زوجة آبي عمر شقیق الموفق 
کفالته وتربیته. فنشأ البهاء که في حال آشبه بالیتم في كنف آل قدامة 
رحمهم الله. 


0 الساویا: هی اخدی قری محافظة تابلس جا وهی علی آسمها آل يرما 

(۲) قال الدکتور محمد مطیع الحافظ : «ذکر ذلك الضیاء المقدسي في استدعاء الاجازة 
نقلّا عن المطهر ابن سديد قال: سألته عن مولده فقال: فى سنة خمس وخمسين 
وخمسمئة). الفتح الین في المشيخة البلدانية د ` 


التعریف ببهاء الدین المقد سي 


= 


وجدّته من جهة أبيه شقيقة الشيخ محمد والد الشيخين أبي عمر 
والموفق ابني قدامة. 

ومن آعمامه الشیخ عبد الواحد والد الحافظ ضیاء الدین المقدسي. 
وعمته فاطمة أم عمر» وهي زوجة الشیخ آبي عمر شقیق الموفق ابن 
قدامة علیهم رحمة الله. 

آشقاژه. جمال الدین آبو بكر محمد بن إبراهيم» توفي قبله (”57 - 
۰ ه)» قال الضیاء عنه : «کان فقيهّاء زاهذا. ورعًاء کثیر الخوف من 
الله. كان یعرف بالزاهد» رحل مع آخیه البهاء عبد الرحمن إلى بغداد» 
وسمع الکثیر بها وبدمشق وکان يتنظف ویبالغ في الوضوء» . 

زوجته. تزوح البهاء من ابنة عمه زینب بنت عبد الواحد. 

آبناژی ولد للبهاء ينه ولدان» محمد وابراهيمی آما إبراهيم فتوفي 
فى حياته 59١(‏ - ۱4 ه)» وحصّل طرفا صالخا من الفقه. والفرائض 
اک برقال ارت قال اسان شام وه ان يحت خفن فى 
العلم» وكان حسن الأخلاق» كريم النفس» سمعت والده يقول ع 
آظنه قط غضب. وسمعت والده یقول أيضا وکنا سمعنا بموته یقول: 
رأيت قائلا یقول : یرهم ریم یم ينه [التوبة: ۰۲۱ وتوفي في 
حياة والده في حمص عن ثلاث وعشرین سنة» وفجع به والده البهاء 
وكان ذلك یوم الاين التاسع عشر من شهر شعبان 97 
وآما محمد الملقب بتقي الدین آبي الرضا المقدسي (۵۷۹ - 5147ه)ء 


(۱) تاريخ الاسلام ۰۱۲۲/۱۲ وبیوتات العلم ص۰۱۵ 
(۲) تاريخ الاسلام ۰۳۹۰/۱۳ والمقصد الأرشد ۰۳۳۱/۱ وبیوتات العلم ۰۱۰44 


قدا 

ع 3 
فقد كان فقيهًا» فاضلا. سليم الباطن» كثير السكوت» رافق الحافظ الضياء 
البهاء عن ابنتیه فاطمة وآمة وکانتا من الصالحات العابدات". 


عمل والد البهاء ماما في أهل ساوياء وکان ذا خلق كريم» قال 
الضياء المقدسي عنه: «ولد في حدود سنة خمس وعشرين وخمسمئة» 
قشاق« عه حال الد فان كان عله عاد سم القی كان 
يمازحني وأنا 107 ركف a‏ 


نشأ البهاء كه نشأة أشبه بالیتم» فبعد أن هاجر به والده من فلسطين 
ورحل عنه إلى مصر تاجرا طالبًا للرزق توفيت والدته - رحمها الله - وهو 
دون سن البلوغ» ويظهر لي من خلال النصوص الآتية أن والده لم يترك 
له ما يكفي لمعیشته» ولعل سبب ذلك قرب هجرته من فلسطين وترك 
داره في الساويا. 

واتفق في هذه الأثناء قدوم الحافظ عبد الغني المقدسي من 
الإسكتدرية» ویسر الله للبهاء عناية الحافظ به من ذلك الحين عناية 
علمية» فدربه على الکتابة» وأعطاه رزفا" "۰ وختم البهاء على الحافظ 
عبد الغني القرآن في نحو سنة (١۷٠ه)»‏ وکان عمره آنذاك خمس عشرة 


5 


سنه. 


له بقوله: «هؤلاء المشايخ یحکی عنهم من الکرامات ما لا يحكى عن 


(۱) تاريخ الاسلام ۵ ۲ 2 

(۲) التنويه والتبيين في سيرة محدث الشام الحافظ ضياء الدين المقدسي صا". 

(۳) الرزق: بالکسر أو الفتح هو العطاءء قال ابن فارس: «الراء والزاء والقاف أصل 
واحد يدل على عطاء لوقت» ثم يحمل عليه غير الموقوت». ينظر: مقاييس اللغة 
«TAA /Y‏ ولسان العرب 9/۰ 2۵۱۱۳9 وتاج العروس ۰۹۵ 


التعریف ببهاء الدین المقد سي 


= 
العلمای أيش السبب في هذا؟ فقال: اشتغال العلماء بالعلم كرامات 
كثيرة - أو قال: تريد للعلماء كرامة أفضل من اشتغالهم بالعلم - وقد كان 

للحافظ كرامات کثیرة»'. 

ثم رحل البهاء في سنة اثنتين وسبعين إلى حرّان في حلقة الشيخ 
العماد إبراهيم بن عبد الواحد المقدسى (ت5١5ه).ء‏ ولقى فى حران 
الشيخ EE‏ بن أب الوفاء (ت ۵۱۷/۵ ه) المعروف بغلام ی الخطاب 
وسمع منهء ولقي سليمان بن أبي العطاف (ت1۲۷ه). 

۰ و یت الا 
۳ قدامة مة فيقول0©: «فالشئمب رر بالمقام بها لاجود حفظ 
الختمة» فقعدت بها فى دار ابن عبدوس فأحسن اس وقرآت القرآن على 
جماعة في ستة أشهرء وصليت التراويح بهم» وكنت أستحي کیرا 
فأفرغ وقد ابتل ثوبي من العرق في البرد؛ فجمعوا لي شيئًا من الفطرة من 
حيث لا أعلم» واشترى لي ابن عبدوس دابة وجهزني. 
آخته عبد الله بخ عمر بن آبی بکر؛ والشهاب محمد بن خلف» فسمعت 
بالموصل على خطيبها جزءا. ثم دخلت بغداد وقد مات الشیخ علي 
البطاتحي فحزنت كثيرّا» لأنني كنت آرید أن أقرأ عليه الختمة. 
شهدة ولم ندرك أعلى سنا منهاء وسمعنا عليها: معاني القرآن 
للزجاج ومصارع العشاق للسراج» وموطأ القعنبي. 

(۱) ذیل طبقات الحنابلة ۲۰/۳. 


(۲) نقلت ما قاله البهاء عن نفسه في هذا الموضوع بأكمله» للاحاطة بسیرته (جمالا» ثم 
نقلت منها آجزاء بعد ذلك فیما پناسب الحدیث عن حياته العلمية. 


یی ان تن 
تت الخدت 5 

وسمعت على عبد الحق بن يوسف كثيرًا؛ وكان من بيت الحديث» 
فانه روی عن آبیه عن أبيه» عن آبیه وكان صالخا فقيرَاء وكان عسرًا 
في السماع جدّا. وسمعنا علیه: الابانة للسجزي بقراءة الحافظ 
عبد الغني» ومرضت ففاتني مجلس وکان يمشي معي من بیته إلى مكي 
الغرّاد فيعيد فوتي» ورزقت منه حظا؛ لأنه كان يراني منكسرًا مواظبًاء 
ون 007 دنا في آخر عمره القرآن فكان يقرأ كل 

وسمعت على أبن ي هاشم الدوشابي وكان هراسًا يربي الحمام» 
فقلت لرفيقي عبد الله بن عمر: أريد أفاتحه في الطيور عسى يلتفت 
علینا » ففرا علیه هذین الجزآین . فقال: لا تفعل» فقلت: لا بد من ذلك» 
فقلت : يا سيدي» إن كان عندك من الطیور الجیاد تعطینا وتفیدنا فالتفت 
إلى وقال: يا بنی» عندي الطيرة الفلانية بنت الطيرة الفلانية» ولی قنص 
من فلان» وانبسط» فسمعنا علیه الجزاية ولم ند الیه. 

وسمعنا على ابن صَيْلاء وأبي شاکر السقلاطوني» وتجَني» وابن 
الاسلام آبي الفتح» وکنت قلیل الفهم لضیق صدري. 
سهرت من آول الليل» فما آشعر الا بالصباح. 

وآشار على الحافظ عبد الغنی بالسفر معه إلى أصبهانء فاتفق سفره 

الا ب الخلاف على علی الشیخ بي ك اشتغالا جیدا 
الى - واتفق a e‏ ل اد 
فجهزني وآعطاني. 


۳ التعریف ببهاء الدین المقد سي 

واتفقت آنا وعلي ابن الطالباني ویحیی ابن الطباخ فترافقنا إلى 
الموصل. ثم ذهبنا إلى مّراغة''؟ في طلب علم الخلاف» فاکتریت إلى 
حران» وصبر علي الجمال بالاجرة إلى حران» وکنت آقترض من التجار 
ما آتبلغ به» ثم آقمت بحران نحو سنة أقرأ على شمس الدین بن عبدوس 
کتاب الهداية 9 الخطاب. 

ثم مضیت إلى دمشق. وتزوجت ببنت عمي زینب بنت عبد الواحد» 
وأنفق علي عمي. وساعدني الشيخ آبو عمرء فکنت في آرغد 9 

إلى أن سافرت إلى بغداد سنة تسع وسبعين ومعي أخي آبو بكرء 
وابن عمي آحمد - يعني : الشمس البخاري - وهما دون البلوغ» وتركت 
زوجتي حاملا بابني محمد؛ فأقمنا بحران» وصمنا رمضان؛ وسافرنا مع 
الحجاج» وجهزنا ابن عبدوس بالکراء والنفقة» ولم تكن لي همة الا علم 
الخلاف» فشرعت في الاشتغال على الشیخ آبي الفتح وکان معیده 
الفخر إسماعيل الرفاء» ثم سافرت سنة ثلاث وثمانین» وخلفت ببغداد 
آخي» وابن عمي» فسافر ابن عمي إلى بخارى» ولحقني آخي». 

وفي هذا النقل العزیز عن البهاء كه يتبين لنا الاتي : 

آولا: أن البهاء نشأ نشأةٌ يغلب علیها قلة العيش والفقر وعدم الاستقرارء 
ومع ذلك نجده صابرّا في رحلاته في العلم ناهلا من أعالي المسندین في 
زمنه» طامعًا في المزيد من السماع رغم قله ذات يده حتی بلغ به أنه كان 
يقترض ليتبلغ إلى السماع» ولم يسلك سبيل والده في التجارة. 

ثانیا : كما نخلص إلى شخصيته التي اتسمت بالحياء مع الرغبة الشديدة 
في العلم ولا أدل على ذلك من حزنه بوفاة الشيخ علي البطائحي ‏ مسند 
زمانه في القراءات ‏ وغیرها حزنا كثيرًا لرغبته في ختم القرآن عليه. 


(۱) مراغة: بلدة مشهورة عظيمة أعظم وأشهر بلاد أذربيجان. ينظر: معجم البلدان ۵/ ۹۳. 
)۲( تاريخ الإسلام ۵ 6 .١‏ 


5 
د 3 

الا : كما يظهر لنا بإزاء حرصه على العلم ذكاؤه وفطنته في سماع 
الحدیث. يدل على ذلك موقفه في سماع الحديث على أبى هاشم 
الدوشابى. 

رابعًا: وتظهر لنا شخصية البهاء أيضًا فى تركيزه على أخذ العلم 
وتلقبه وسماعه من خلال رحلاته في طلب العلم وکثرة مشایخه » وتركه 
زوجته وهي حامل بابنه محمد » عم حرصه على رغد العیش وتحصبله 
بالتجارة ونحوهاء رغم إتاحة الفرصة له باللحاق بوالده بعد وفاة والدته. 

خامسًا: تزوج البهاء من ابنة عمه زينب بنت عبد الواحد» أخت 
الحافظ ضياء الدين المقدسى» وأنفق عليه فى زواجه عمه» وساعده 

ولا شك أن هذه الصفات آثرت فى تربية البهاء وصقل شخصیته إلى 
أن وْصِفَ بالامامة في الدین؛ فانه من ين وَضَيرٌ فاگ ال لا يع 
جر ای 467 [يوسف: 14۰ 

ومما جاء في صفاته الحْلقية والخلقية ما نقله الحافظ أبو الفتح عمر 
بن محمد بن منصور الحاجب (ت۲۳۰ه): «کان آکثر مقامه بنابلس 
وکان ملیح المنظر» مُطرح التكلّف. کثیر الفائدة» ذا دين وخيرء قوّالا 
للحق. لا یخاف في الله لومة لائم راغبًا في التحدیث»". 


حقبة زمانه السياسية: 


وذلك لتقارب مولدهما ووفاتهماء فليس بين البهاء وابن قدامة سوی آربع 
عشرة سنة في سنة الولادة» وأربع سنين في الوفاة. 


(۱) تاريخ الإسلام ۰۷۲۸/۱۳ 


التعریف ببهاء الدین المقد 
- ل 
رحلاته في العلم وشيوخه: 

بعد أن تولى الحافظ عبد الغني رعاية البهاء وتلقينه أصول العلم 
ومآخذه بحفظ القرآن وتعليمه الكتابة» سمع بدمشق قبل أن يرحل منها 
من عبد الله بن عبد الواحد الكناني في سنة سبع وستين (توفي ما بين 
۷۱ _ ۰-۵۰ ومن القاضي كمال الدين محمد بن عبد الله 
الشهرزوري (ت ۵۷۲ ه)» ومن محمد بن بركة الصلحي (ت ۵7۲۵ ه) ومن 
آبي الفهم عبد الرحمن بن عبد العزیز بن آبي العجائز (ت۲ ۰۵۵۷ قال 
الذهبي في تاريخ الاسلام: «وجماعة». 

ويلااحظ أن هؤلاء الذين أخذ عنهم البهاء في هذه المرحلة كانوا من 
آکابر الشیوخ في دمشق سنا آنذاك؛ الا آنهم لم یکونوا بذاك الشهرة 
المقصودة بالاسناد كما سيأتي عمن آخذ عنهم في رحلاته العلمية. 

رحلته الأولى إلى خران: بعد أن اشتَّدٌ البهاء في العلم قام الحافظ 
عبد الغني بتزویده ما یتبلغ به في الرحلة إلى حلقة الشیخ العماد ابراهیم بن 
عبد الواحد المقدسی (ت۱۱4 ه)» وکانت هذه آول رحلة له إلى حران. 

وفي حران قعد في دار الفقیه شمس الدین آبي الفتح ابن عبدوس 
(ت قبل ٠٠‏ ه).ء فأكرمه وأحسن إليه» وکان عمره آنذاك قد تجاوز 
الخامسة عشرة » وجلس فى مبتدأ إقامته يقرأ القرآن على جماعة فى نحو 
ستة أشهر» وكان يصلي بهم التراويح. 

رحلته الثانية إلى الموصل وبغداد: ثم رحل ال بغداد مع العماد 
المقدسي وابن أخته عبد الله بن عمر بن ا بكر (ت9۸۲ه)۰ الذي قال 
عنه البهاء: «كان أبو القاسم عبد الله بن عمر فيه من الذكاء والفطنة ما 
يدهش أهل بغداد» كان يحفظ درس الشيخ إذا ألقي عليه مرة أو مرتين» 
و گت الع حتی اح 


22 تاريخ الاسلام ۲ +( 


هرح یکتم ۳۳ 

وفي آثناء الطریق إلى بغداد نزل بالموصل وسمع على خطیبها جزءًاء 
ثم رحل إلى بغداد قاصدا الشیخ علي البطائحي (ت9۷۲ه) لیختم عليه 
القرآن» ولکن الشیخ علیّا وافته المنية قبل أن يدركه البهاء فحزن عليه 
حزنا كثيرّاء فقد كان الشیخ علي مقرئًا شهيرًا عالمًا بالقرآن وبالقراءات 
العشر بارعًا فيها وباللغة العربية . 

رادرك فرج داد ال ال د بت الحيد الأيرى الكانية 
(ت ؛ ۵۷ ه) مستدة العراق» فکان آول جزء کتبه وقرآه علیها جزء حدیث 
مالك قال البهاء: «ولم أدرك أعلى سنا منهاه وسمع علیها: معاني 
القرآن للزجاج» ومصارع العشاق للسراج. والموطأ للقعنبي كما مر في 
النقل عنه "۰*۳ وکتاب التوکل لابن آبي الدنیا"۳. 

وسمع ببغداد أيضًا من عبد الحق بن عبد الخالق اليوسفي كثيرًا 
(ت ۰۵۷۵ وکان من المحدئین المشهورین ببغداد» قال البهاء: «وکان 
من بيت الحدیث فانه روی لنا عن آبیه» عن أبيه» عن أبيه)””'» وسمع 
عليه : الابانة للسجزي بقراءة الحافظ عبد الغني المقدسي. وقال البهاء: 
اومرضت ففاتني مجلس » وکان - الشیخ عبد الحق - يمشي معي من بیته 
إلى مكي الغراد فيعيد فوتي»۰ وقال أيضًا: «ورزقت منه حظا؛ لأنه 
کان را تک e‏ وکان یعیرنی الأجزاء آکتبها»» وروی عنه 
البهاء في حدیثه شرا ۱ 

وسمع ببغداد أيضًا على ۳ هاشم فبيسى نغ ایل الدوشابي 
(تدلاده)ء وفيه قال: «وسمعت على أبي هاشم الدوشابي» وكان 
هراسًا يربي الحمام» فقلت لرفيقي عبد الله بن عمر: أريد آفاتحه في 


)۱( تاريخ الإسلام ۲ ۰۱۲ 
(۲) المصدر السابق. (۳) ينظر: ص ۲ 
6 تاريخ الإسلام 00/۲. (٥)‏ تاريخ الاسلام ۳ 


التعریف ببهاء الدین المقد 

حِ 
الطیور عسی یلتفت علینا» فنقراً عليه هذین الج ابن فقال: لا تفعل 
فقلت: لا بد من ذلك» فقلت: يا سيديء» إن كان عندك من الطیور 
الجیاد تعطینا وتفیدنا فالتفت إلي وقال: يا بني» عندي الطيرة الفلانية 
بنت الطيرة الفلانية» ولي قنص من فلان» وانبسط فسمعنا عليه الجزأين 
ولم نعد إليه). 

واشتغل ببغداد أيضًا على آبي الفتح بن المني نصر بن فتيان 
(ت ٥۸۳‏ ه)» وکان بارغا فى المذهب يقصده الطلاب من البلدان 
وتخرج عليه أئمة الفقه في المذهب. قال البهاء: «ثم آخذنا في سماع 
الدرس علیه» وكنت قليل الفهم لضيق صدري» وكنت أحب كتابة 
الحدیث فلو کتبت النهار كله لم أضجر» وربما سهرت من أول الليل فما 

کما سمع ببغداد علی أن بکر عتیق ين عبد العزیز الحربي الخباز 
الع ااي الك فان ناك ابحو بن خسف :قاط وی رت “اقفن 
وهو شيخ مسند ا و أم عتب الوهبانية (ت ۵ ۵۷ )2 وهی 
شيخة مسندة معمرف وعلی سعد ابن يلدرك وهو من شيوخ العراق 
المسندين المعمّرين (ت٤۷٠ه)»‏ وعلى أبي الفضل منوجهر بن محمد 
الكاتب (ت515ه).» وعلی آبي الفتح عبيد الله بن شاتيل (۵۸۱ه) 

وسمع أيضًا ببغداد من اخم بن مسعود الهاشمي (ت ٥۷٥‏ ه)» وأبي 
المظفر أحمد بن أحمد بن محمد بن علي بن حمدي (ت۲ ۰۵9۷ وأبي 
بكر أتحفك بن على بخ الخسين بن الناعم (ت ٥۷ ٤‏ ه)» وأحمد بن 


(۱) تاريخ الاسلام ۵۲9/۱۲. (۲) تاريخ الاسلام ۵۳۲/۱۲. 
(۳) تاريخ الاسلام ۵۵۰/۱۲ وسير أعلام النبلاء ۵۵۰/۲۰. 


52 
تت ت 
(تؤلاده)ء وأبي الفضل عبد المحسن بن تريك الأزجي (تهلاده)ء 
وأبي العز عبد المغیث بن زهیر الحربي رت ۰۵0/۸۳ ومحمد بن نسيم 
العيشوني (ت؛ ۰۵۵۷ وأبي السعادات نصرالله القزاز (ت۸۳٠ه)»‏ وأبي 
العز محمد بن محمد بن مواهب (تكلاهدوه). وأبى الغقاء محمد بن 
النادر (ت۲ ۰۵۵۷ وأبي بكر المبارك بن المبارك بن الحکیم الخیاط 
(تالاده)ء قال الذهبي : «وغیرهم کثبرا. 

وآراد الرحلة إلى آصبهان مع الحافظ عبد الغني الذي آشار عليه 
الرحلة إليهاء وجلس یکمل السماع من ابن المتي إلى أن وقع مرض في 
بغداد. قال البهاء: «ثم اشتغلت في مسائل الخلاف على الشیخ آبي 
الفتح اشتغالا جیدّا وکنت إذ ذاك فقیرّا ليس لي بلغة الا من الشیخ آبي 
الفتح - يعني ابن المني - واتفق غلاء کثیر فأحسن إلي» ثم وقع المرض؛ 
ابن الطباخ فترافقنا إلى الموصل». 

رحلته الثالثة إلى مراغة: حیث قال: «ثم ذهبنا إلى مَراغة في طلب 
علم الخلاف» فاکتریت إلى حران» وصبر علي الجمال بالأجرة إلى 
حران» وکنت أقترض من التجار ما آتبلغ به». 

رحلته الرابعة إلى حران: رجع البهاء إلى حران مرة أخرى» وأخذ 
في قراءة کتاب الهداية لا بی الخطاب على شمس الدین بخ عبدوس. 
وأتمّه فی حدود سنة. 

رحلته الخامسة إلى دمشق : وبعد حران رحل إلى دمشق » وتزوج 
فیها وتفقّه علی الموفق ابن قذابةء ولازمه وعلق عنه الفقه واللغة وا 
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العربية» وقد اتفق الموفق والبهاء في أخذ العلم عن عدة من شیوخ ومن 
ذلك: سماع الموفق مع البهاء في مجلس علم لأمالي ابن بشران على 
الشيخ أبي الحسين عبد الحق بن عبد الخالق بن أحمد بن يوسف بقراءة 
الموفق عليه وسماع البهاء في شهر رمضان سنة ۵۷6ه ببغداد''': كما 
سمع البهاء على الموفق بجامع دمشق في حلقة الحنابلة سنة /الاده'"". 

رحلته السادسة إلى بغداد: ثم رحل البهاء مرة أخرى إلى بغداد في 
أثناء حمل زوجته بابنه محمد» وكان معه آخوه أبو بكر وابن عمه أحمد 
الشمس البخاري أخو الحافظ الضياء ‏ وكانا دون سن البلوغ - واشتغل 
في هذه الأثناء بعلم الخلاف أي علم الفقه اشتغالا کلیّا على الشيخ أبي 
الفتح» قال البهاء: «ولم تكن لي همه إلا علم الخلاف» فشرعت 
بالاشتغال على الشيخ أبي الفتح»”". 

رحلته السابعة ورجوعه إلى نابلس: وفي سنة 9۸۳ رجع إلى نابلس 
بعد فتح بيت المقدس على يد القائد صلاح الدين الأيوبي» وصار أكثر 
مقامه فيهاء وأمّ بالجامع الغربي منهاء وصار يحدث بما سمع» وانتفع به 

ومن هذه النقولات تظهر لنا معالم حياة البهاء المقدسي العلمية في 
الأمور:العالية+ 

آولا: تأصل البهاء بالعلم في حياته على يد شيخه الحافظ عبد الغني 
المقدسي. فأخذ عنه القرآن ومبادئ العلم كما سبق» كما أخذ عن بعض 
المسندين في دمشق إلا آنهم لم يكونوا بتلك الشهرة» ورحل عدة 
رحلات إلى بغداد والموصل وحران» وسمع من أعالي المحدثين هناك 
وكانت همته في مقتبل عمره منصرفة إلى علم الحديث» ثم اتجه إلى علم 


.۸٥۷ /۲ من كتاب البيوتات الحنابلة‎ )١( 
المصدر السابق.‎ )۳( .۸0٥۸/۲ البيوتات الحنابلة‎ )۲( 


عد ©= 


الخلاف والفقه. 

ثانيًا : آثر الرحلة في طلب العلم عليه واختیار الااصحاب فیها؛ مع ما 
حصل له بسبب فقره من الانکسار والتذلل والفطنة في آخذ العلم والحذق 
ومن ما في سيل ۳1 يد فى رض معا کر وس که [النساء: ۱۰۰], 

ثالثا : أن البهاء نشأ بين أسرة دين وعلم وتقی» وجبل على حسن 
الخلق وسماحة النفس كما كان عليه والده بل قرابته من الائمة المقادسة 
جميعًاء وأثر عليه العلم في آخلاقه فزاده تقّی وهدّى حتی بان ذلك في 
هيئته ورهده» وتعاقبت هذه الصفات ت ذريته من أبنائه وأحفاده حتى 
صارت ذرّية بعضها من بعض» فرحم الله الجميع وأسكنهم فسيح جتاته» 
وجمعنا معهم فى دار كرامته مع اال والصديقين والشهداء والصالحين» 
و حسن أولئك رفيقًا. 


تتمة: المباحنات الفقهية بين البهاء المقدسي والموفق ابن قدامة: 

كانت بين البهاء وبين الموفق مباحثات في مسائل فقهية : 

منها: قال ابن رجب: «ومن مباحثه الحسنة: نقلت من خط بهاء 
الدين عبد الرحمن المقدسي: سئل شيخنا موفق الدين عن قول الخرفي : 
وان أقر المحجور عليه بما يوجب حدًا أو قصاصّاء أو طلق زوجته لزمه 
ذلك» وان أقر بدین لم يلزمه في حال حجره. ما الفرق بينهما؟ 

فقال: الفرق بينهما: أن الاقرار بالدين إقرار بالمال» والمال محجور 
عليه فيه» فلو قبلنا إقراره في المال أدى ذلك إلى فوات مصلحة الحجرء 
وهو أنه يقر لهذا بدين لها قيفوت عليه ماله» فلا يلزمه الاقرار فیه 
وآما الاقرار بالحد والقصاص أو طلاق الزوجة: فانه إقرار بشيء لم 
يحجر عليه فيه» فلزمی. كما لولده أن يحجر عليه» وأيضًا فانه إذا لزمه 
الإقرار في الحد والقصاص أدى إلى فوات حقهء وإذا لزمه الإقرار في 
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المال أدى إلى فوات حقوق الغرماء فلزمه الإقرار على نفسه» ولم يلزمه 
فيما يعود إلى غيره. 

فقيل له على هذا: إن الإقرار بالحد أيضًا يؤدي إلى فوات حقوق 
الغرماء فيما كان الحاكم قد آخذه ليقضي دینه» على الرواية التي تقول: 
إنه إذا كان ذا صنعة» فان الحاكم يؤجره ليقضي بقية دينه» ومع هذا فقد 
ألزمناه بالإقرار. 

فقال: نما يفوت ضمنًا وتبعًاء ويصير كما نقول في الزوجة: إنها إذا 
أقرت بالحد أو القصاص لزمهاء وإن فات حق الزوج. 

فقيل له: فما تقول فی الحامل |ذا آقرت با یوجب ا آو قصاضّا 
آلیس إنه ینتظر بها حتی تلد؟ فقال: ههنا یمکن الجمع بين الحقین؛ 


بخلاف ما نحن فیه). 


ومنها: أيضًا قول ابن رجب: «قرأت بخط الشیخ بهاء الدين» قال 
الخرقي : وإذا قال له: يا لوطي» وقال: آردت أنه من قوم لوط فلا 
شيء علیه. وقال: إذا قذف من كان مشركًا وقال: أردت أنه زَنَى وهو 
مشرك» لم يلتفت إلى قوله: وخدٌ. سألت موفق الدين عن الفرق بينهما؟ 
فقال: قد قيل فى الأدلة: إنها على خلاف الظاهرء وأنه لا يلتفت إلى 
قوله كالثانية» لأن قوم لوط قد انقرضواء وهذا بعید. وان فرق بينهماء 
فلأنه إذا قال: أردت أنه زنى وهو مشرك. فقد ألحق به العار في الحال 
بقوله: يا زاني» والزنى عار في حالة الشرك وقد وصفه به وهو مسلمء 
فلا یلتفت إلى تفسيره ویحد. وأما إذا قال: يا لوطی وقال: أردت أنك 
من قوم لوط فقد نفى عنه العارء لآن كوف :من قوم لر لذ عان في 
وقد فسر اللفظ بما يحتمله. والله أعلم»”". 


(۱) ذيل طبقات الحنابلة 3557/7 (۲) ذيل طبقات الحنابلة ۳/ 51". 


عنایته بالحدیث وطلابه وثناء العلماء علیه: 

نشأت عن البهاء المقدسي بث علاقة بين سماع الحدیث واسماعه 
فبإزاء حرصه على سماع الحدیث والرحلة فيه وتنوع الشیوخ لدیه كان 
حرصه على تبلیغ العلم وإسماعه. 

وفی ذلك ما قال تلمیذه الحافظ الضیاء المقدسی : «کان راغیّا فى 
التحدیت» وكان يدخل الجبل - أي جبل لأسيو ا لمن 
علیه» وربما أتى بغدائه فیطعمه لمن يقرأ علیه وتفرد بعدة کتب وآجزای 
وانقطع بموته حديث كثير يعني بدمشق»' . 

واشتهر عن البهاء حبه للتحدیث. ولذلك قال الذهبى: «وكان ينفق 
حديثه» فحدث بقطعة كبيرة منه ببعلبك» وبنابلس» 5-5 دمشق» وكان 
إمامًا في الفقه» لا باس به في الحدیث». 

وقال الحافظ الضياء أيضًا: «كان إمامًا فقيهًا مناظرّاء اشتغل على ابن 
المتي» وسمع الکثیر وكتب الكثير بخطه وأقام بنابلس سنين كثيرة بعد 
الفتوح يؤم بالجامع الغربي منهاء وانتفع به خلق كثير من أهل نابلس 
وأهل القرايا»”". 

ومع ذلك لم تغفل حياة البهاء من العناية بإصلاح قلبه والزهد في 
الدنيا والرغبة في الآخرة» حتى عده ابن طولون في أثناء ذكره لمشايخ 
الصالحية أنه أحد زهادهاء لما برز به وغلب عليه جانب الصلاح في 
ره 

ولذلك کثر تلامیذ البهاء وکثر الاخذون عنه» فممن أخذ عنه: 

- الحافظ الامام ضیاء الدین محمد بن عبد الواحد السعدي المقدسي. 
(۱) تاريخ الاسلام ۰۷۲۸/۱۳ 


(۲) المصدر السابق. 
(۳) القلائد الجوهرية في تاريخ الصالحية ص8۷. 
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- والحافظ زكي الدين محمد بن يوسف البرزالي (ت175ه). 

- والشيخ سيف الدين أحمد بن المجد عيسى بن عبد الله بن قدامة. 

- وأبو المظفر شمس الدين يوسف ابن قزغلي المعروف بسبط ابن 
الجوزي الحنفي (ت؟ 15 ه). 

- وآبو حامد جمال الدين محمد ابن علي بن الصابوني (ت۲۸۰ه) 
شيخ دار الحدیث النورية. 

- والامام شمس الدین محمد بن عبد الرحیم بن الکمال المقدسي 
(۱۸۸ه). 

- والامام الحافظ آبو المظفر شرف الدین یوسف بن الحسن 
(۱۷۱ه). ولي مشيخة دار الحدیث النورية. 

وحدث عن البهاء بعليك : 

- آبو محمد تاج الدین عبد الخالق بن عبد السلام الشافعي 
(ت1۹۲ه). وهو من أجلة شیوخ الذهبي"". 

- وعبد الکریم بن زید. 

- والشیخ فخر الدین محمد بلغزی (ت1۹1ه) وهو رجل دين مکثر 
عن البهاء» سمع منه جماعة من الکبار ببعلبك”". 

- والامام العالم المحدث آبو الحسین شرف الدین علي بن محمد 
اليونيني البعليکي الحنبلي (ت۷۰۱ه). 

- وداود بن محفوظ. 

- وطي بن مصبح (ت184ه). 

- وعثمان بن أبي محمد بن طولون (ت585ه). 


(۱) تاريخ الاسلام ۸٩۰/۱۵‏ 
)۲( تاريخ الاسلام Ato /\o‏ 


د ست (۷ — 


- ونويعر بن عمر (ت1585ه). 

- وعثمان بن أبي محمد بن خولان (ت1865ه). 

- وغريب بن حاتم (1۸۵2ه. 

- وعبد الولي بن أبي محمد بن طولون (ت1۹۰ه). 

- والشيخ إبراهيم بن عبد الرحمن بن أحمد (ت١59ه).‏ 

- ومحمد بن علي بن داود الدقاق (ت1۹۲ه). 

- وإسحاق بن إبراهيم بن سلطان البعلبكي (ت1۹۳ه). 

- والشيخة الصالحة المعمرة ست الأهل بنت الناصح علوان بن سعيد 
ابن علوان بن كامل الحنبلية البعلبكية أم أحمدء وتعرف بأم القاضي 
الحريري» تکاثر عليها المحدئون» تفردت عن البهاء عبد الرحمن بن 
إبراهيم المقدسي بكتاب الزهد للإمام أحمد في أربع مجلدات» وسمعت 
منه د 

وحدث عنه بدمشق : 

- الشيخ عز الدين أحمد بن العماد المقدسي (ت۷۰۰ه). 

- والشيخ شمس الدين أبو عبد الله محمد بن علي (ت1۹۹ه). 

- والشيخ عز الدين إسماعيل بن عبد الرحمن (ت٠٠/اه).‏ 

- والتقي أحمد بن المؤمن. 


- وشمس الدين أبو جعفر محمد بن علي بن الحسين ابن الموازيني 
(ت۷۰۸ه) وبه ختم حدیثه. 


- الشیخ آبو محمد عماد الدین عبد الحافظ بن بدران المقدسي 


(۱) ينظر: ذیل التقیید لابي الطیب الفاسي ۰۳۷۳/۲ والوافي بالوفیات ۷۳/۱۵. 
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كما أجاز البهاء المقدسي لعدد من المقادسة وغيرهم في استدعاء 
شهر شعبان سنه ستهمته للهجرة» منهم : المطهر بن سديد رت١‏ ١ه‏ هنل 
والمحدث عبد العزيز بن عبد الملك الشیبانی (ت۱۱۸ ه)ء وعلی بن 
القاسم ابن الحافظ اين عساكر (ت5١5ه).ء‏ والحافظ شمس الدين 
يوسف بن خليل الأدمى الدمشقى (55/8ه)., والحافظ محمد بن الحافظ 
عبد الغني المقدسي (ت۱۱ه)» ومجد الدين عيسى بن الموفق ابن 
قدامة المقدسی (ت۱۱۵ه)» وشمس الدین آحمد بن عبد الواحد 
عبد الرحیم (ت ۱۱۲ ه). وشقیق الحافظ محمد ضیاء المقدسي: آحمد 
ناصر الدین صلاح الدین الأيوبي (ت۲۳4ه) وغیرهم"". 

ومما تقل سماعه عن البهاء المقدسي ما نقله الحافظ الضیاء المقدسي 
فى تلقیه عنه عددا من السماعات : 

93 فسمح عليه کتاب الاعتقاد للاسماعیلی. 
إسماعيل المحاملي من رواية شهدة الاابري بسماع البهاء منها. 

- وسّمِعَ عليه كتاب التوكل لابن آبي الدنيا بسماع البهاء من شيخته 
0 
البندار بقراءة الضياء عليه. 


۰۲۸۸/۱ المشيخة البلدانية‎ )١( 


Ea 
- 0 00 

- وسّمِعَ عليه جزءًا فيه حديث أبي عبد الله الحسين بن يحيى القطان 
من سماعه: على شيكهه شيدة الكانية. 

- وسّمِعَ عليه الجزء الثاني من الأول من الفوائد المنتخبة عن آبي 
شعيب الحراني وأبي يعقوب القاضي» وآبي حفص القاضي وأبي محمد 
الحسن بن علويه القطان عن شيوخهم بسماع البهاء من ابن شاتيل 
الدپاشی: 

- ومع عليه أيضًا جزء فيه عشرة مجالس من آبي القاسم عبد الرحمن 
بن عبيد الله بن عبد الله الحرفي السمان. 

- وسّمِعَ عليه جزء في مجلس من آمالي أبي القاسم عبد الملك بن 

- وسْمع عليه كتاب الأموال لآبي عبيد القاسم بن سلام من سماعه 
على شيخته شهدة الكاتبة. 

2 
الكاتية. 


ملحق في بيان المخطوطات بخطه وسماعاته: 

قال الدکتور محمد مطیع الحافظ : «ملحق: في المکتبة الظاهرية 
مقطا لانت يا غيل | هی سا عانم سان که 
وهذه الكتب يرويها الضياء عن شيخه عبد الرحمن المقدسي إجازة إن لم 
يكن سماعا»""" ثم شرع يعددها وأنا أذكرها تبعًا له وفقه الله : 
مع النبي علد وحديث الطير مع أبي بكر الصديق له وحكايات 


(۱) ينظر: ذيل التقييد لآبي الطيب الفاسي ۸۱/۲. 
(۲) ینظر: كتابه الفتح المبین ۳۰۰/۱. 
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- كتاب آحکام العیدین لابي بكر الفريابي کته بخطه وسمع عليه 
سنه ۵۱۷۲ هجري ضمن مجموع .Vo‏ 

- وآمالي الصنعاني الجزء الثاني» لمولفه: عبد الرزاق بن همام 
الصنعانی» کتبه سنة ۵۷۳. 

- ومحنة الامام آحمد الجزء الثانی» لمولفه: حنبل بن إسحاق» 
برواية ابن السماك» وعليها عدد من السماعات سنة ”50 هه ٦۱۷‏ هه 
ويقع في المجموع ۸ (ق ٩۰‏ - ۱۰۸). 

- حديث ابن السماك الجزء الأول من الرابع» سُمع عليه سنة 
٣ه‏ ويقع في المجموع ٩۳‏ (ق ٩۱‏ - ۱۱۷). 

- أحاديث منتقاة وحكايات منتخبة» لمؤلفه: أبي النصر عبد الرحيم 
ابن عبد الخالق البغدادي الخیاط » كتبها البهاء لنفسه سنة ۵۷۳ه. 

- حديث ابن بخيت الدقاق الجزء الثاني وهو آخر الكتاب» لمؤلفه: 
محمد بخ غبد الله العکیریم رواية این الستتی» رراية نهد ويقع في 
المجموع ۷۵ (ق۳۹ - .)٤٤‏ 

- المحبة لله سبحانه» لمؤلفه إبراهيم بن عبد الله الحتّلي» کتبه البهاء 
سنة ۵۷۲ هب-۰ وسمعه سنة ۵۷۳ه-۰ وسمع عليه سنة ۰۵٩۲‏ وعليه عدة 
سماعات» ويقع في المجموع Vo‏ (ق٩1‏ - 4۵). 

- أمالي ابن البَحْتَري ثلاثة مجالس منهاء لمؤلفه محمد بن عمرو بن 
البختري» وسمع عليه سنة 25١9 25١48‏ ۱۲۶ هه ويقع ی المجموع Vo‏ 
(ق۱۱۵ - ۱۲). 

- آمالی این بشران سبعة مجالس» لمولفه عبد الملك بن محمد بن 
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عبد الله بن بشرانء» كتبها البهاء لنفسه سنة 5/ا5هء وهي في المجموع 
۵ (۰ ۱۲ - ۱۳۶). 

- کتاب الأفراد أو حديث العطاردي وغيره» لمؤلفه الحسن بن أحمد 
ابن إبراهيم بن شاذان البزاز کتبه في سنة ٤۷٠ه»‏ ویقع في المجموع 
۵ (3 ۱۳۵ - ۱۶۷). 

- الرحلة في طلب الحديث» لمولفه آحمد بن علي بن ابت الخطیب 
البغدادي» کتبها البهاء سنة ۵۷۶ وسمعت عليه سنة ۱۲6 هه ببعلبك» 

- المنتقی من حدیث آبي الهیثم الاأنباري» لمژلفه: آبي بكر 
الأنباري» انتقاه البهاء وسمعه على شيخه عبد الحق بن عبد الخالق بن 
ينوس س ۵۷ع وسشفعت غعلية مت 551 له يق با له سول 
الأمير شجاع الدين» ويقع في المجموع ۷۵ (۱۷۹ - ۱۹۰). 

- كتاب فضائل القرآن» وما نزل من القرآن بمكة» وما نزل بالمدينة 
الجزء الأول والثالث» لمولفه: محمد بن آیوب ابن الضریس کتبه البهاء 
سنة ۰۵۷۳ وعلیه سماعات» ویقع ضمن المجموع ۸ رق١5‏ - ۱۲). 

حديث هشام بن عمار السلمي لمؤلفه هشام بن عمارء وسمح 
عليه يقع في المجموع هم  57”(‏ 4۲). 

ومن هذه النقول والاخبار عن البهاء یتبین عنايعة بالحدیث سماعا 
واسماعا كما يتبين منها حرصه على طلابه وبذل نفسه في سبیل التعليم» 
وأخذ عن جماعة من کبار المحدئین والمسندین من بعده وما زال به 
الاقبال على الحدیث إلى آخر حياته» إذ حکی المنذري عنه فقال: «وأقبل 
فى آخر عمره على الحدیث اقبالا كليّاء وکتب منه الکثیر»*. 


(۱) ذیل طبقات الحنابلة .۳٩۱/۳‏ 


التعریف ببهاء الدین المقد سي 


- 
وقد وقفت على جملة من الأحاديث الت حدث بها ورواها بسنده » 


آعماله العلمية: 
من الأعمال العلمية التی ذکرت عن البهاء غير ما ذکرته من نسخه 
بعض الکتب هو الاتي : ۱ 

١‏ - کتاب العدة شرح العمدة للموفق ابن قدامة» والکتاب مطبوع 
مشهور متداول بعدة طبعات» آشهرها طبعة المکتبة السلفية» وطبعة 
بتحقیق عبد الرزاق المهدي صادرة عن دار الکتاب العربي» وطبعة 
بتحقیق الشیخ الدکتور عبد الله بن عبد المحسن التركي صادرة عن 
مؤسسة الرسالة. 

قال عنه آحمد بن نصر الله البغدادي: «شرح العمدة للشیخ موفق 
الدين [في] مجلد» وهو شرح E‏ 

۲ - شرح المقنع» وهو موضوع الكتاب. 

۳ - المنتقی من حديث آبي بكر بن الهيثم الأنباري» ذكره الشيخ 
الألباني ضمن كتابه فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية المنتخب من 
بخ کار الحديث ص ۳۲۳ وقال: «في المخطوط ۸٩۵‏ في المجموع 
۵ ( ق۱۵۰۷ - ۱7۱۷)». 

٤‏ - مشيخة البهاء المقدسي نقل عنه الذهبي في تاريخ الاسلام 
۶ ۰۳۹/۱۵ وکان من ضمن ما جاء فیها قول الذهبي : 
«وقرآت بخط البهاء عبد الرحمن بن إبراهيم في مشیخته : آنشدني الزاهد 
العارف آبو عیسی موسی بن محمد بن خلف المقدسي (ت11۳ه) 
لنفسه : 


(۱) مخطوط مختصر ذیل طبقات الحنابلة اللوحة 1/1۳ 


= 


ياغافلاعن رشده متعامي متورطافي ورطة الآثام 
اجن أن الفقر لب عباءة أو کشف رأس أو حفى أقدام 
الفقر تركك حظ نفسك والهوی متقيِدًا بشريعةالإسلام 

ه - وله تصانيف أخرى قال عنها الحافظ ابن رجب: «وصنف فى 
الفقه والحدیث والرقائق»۰"۳ ولکنه لم یذکر سوی العمدة وشرح المقنع» 
وقد سبق النقل عن المنذري بأن البهاء ك قبل فى آخر عمره على 
الحدیث اتال كلاء وکتب منه الکثیر"» فالله ا ظيو اقا مد 
من التصانیف. 
وفاته: 

توفي البهاء كه في الیوم السابع من ذي الحجة سنة آربع وعشرین 
وستمئة من الهجرة (175ه). عن تسع وستین سنة» ودفن من ليلته في 
سفح قاسیون؛ فرحمه الله وغفر له وآعلی قدره في منازل الصالحین. 

هذا ما تیسر لي جمعه وتحریره من ترجمة وآخبار هذا العلم الهمام 
بهاء الدین عبد الرحمن بن إبراهيم المقدسي» فان وفقت فهو بتوفیق الله 
ومنته» وان أخطأت أو تجاوزت فهو من نفسي المقصرة والشیطان. والله 
آسأل العفو والغفران. 
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.٠١ /۳ ينظر: الذيل على طبقات الحنابلة‎ )١( 


المطلب الثاني 


التعریف بشرح المقنع 
وفیه ست مسائل : 


المسألة الأولی: اسم الکتاب ونسبته إلى موّلفه: 

لم آجد في المخطوط ما يشير إلى اسم الکتاب» ووجدت مكتوبًا في 
(أحد شروح المقنع» وهو وقف لله تعالی). وقد نسب الكتاب (شرح 
المقنع) بهذا الاسم إلى مؤلفه البهاء المقدسي كما سيأتي. 

وأما عن نسبته إلى مؤلفه فبعد دراسة المخطوط والبحث والنظر فیه 
وسؤال أهل الخبرة والاختصاص, تبين لي أنه لبهاء الدين عبد الرحمن 
بن إبراهيم المقدسي الحنبلي کف وفقًا للأدلة التالية : 

آولا: ما ذكره أكثر من ترجم للبهاء أن له شرحًا على المقنع. 
وعددهم يربو على العشرة منهم : 
قوله: (وشرح كناك المقنع وكتاب العمدة لشيخنا موفق الدين): وقيل : 
أخذ على البهاء. 

۲ - شمس الدین الذهبي : «وشرح کتاب المقده» 7 


1 التوثيق الدلیلین الأول والثاني: تاريخ الاسلام ۰۷۲۸/۱۳ وسير أعلام النبلاء ۰۲۷۱/۲۲ 


هرح یکتم ۳ 

۳ - زين الدین عبد الرحمن ابن رجب في ترجمته» وقال: «ویقال : 
انه شرح المقنع آیضّا».۱۲ ۱ 

قلت : ولعل حکایته للکتاب بصيغة التمریض والتضعیف بسبب عدم 
شیوع الکتاب وانتشاره كما سيأتي في تقویم الکتاب» وذکر من نقل عنه 
والله أعلم. 

۶ - القاضي أحمد بن نصرالله البغدادي ثم المصري في ترجمة 
البهای وقال: «قال شيخنا ‏ الحافظ ابن رجب -: ويقال إنه شرح 
المقنع» انتهى. وشرحه للمقنع محقق. وهو عندي في ثلاث مجاليد 
دين 


۵ 3 صلاح الدين الصفدي في ا 


5 - العلامة عبد الله بن علي بن حميد المكي الحنبلي.!*۲ 


۷- مجد الدين العليمي» وحكايته في ذكر الكتاب نحو حكاية ابن 
رجب ۳9 


۸ - اسماغیل بن محمد البغدادی. ۹ 


٩‏ - عبد الحی بن آحمد ابن العماد الحنبلی» وجاءت حکایته للکتاب 


(۱) ذیل طبقات الحنابلة ۰۲۱۳/۳ 

(۲) مخطوط مختصر الذیل على طبقات الحنابلة في اللوحة ۰1/۳ وسبق في ٠١/١‏ آني 
ستفدت النقل آولا من مقدمة الشیخ عبد العزیز بن محمد المانع كَنهُ على کتاب 
لمبدع ۱/۱۰ طبعة المکتب الاسلامي» ثم آمدني الشیخ الفاضل : آبو جنة الحنبلي 
مصطفی بن محمد القباني بصور عن مخطوط الکتاب فیما یتعلق بترجمة البهای فجزاه 
لله خيرًا. 

(۳) الوافي بالوفيات .٥۷/۱۸‏ 

(4) الدر المنضد في آسماء كتب مذهب مذهب الامام أحمد في الترجمة رقم ۳۸. 

(5) المنهج الأحمد 187/54. 

(7) هدية العارفين .677/١‏ 


التعریف بشرح المقنع 
- ۱ 


على طلريقة ا انم وا 
00 8 شك 

١‏ -الشيخ بكر أبو زید. ونقل عن الذهبي في السير أنه قال: (إنه 
آول شرح للمقنع» ورجعت لموضع الإحالة وهي ترجمة البهاء ولم أجد 
هذا النقل والله آعلم.!۳" 

۷ الف أرق عبد الله التركى قى المذهب اليل" 

(O) a ۰ ۲ 5 1 

۳ عبد الله الطريقي في معجم مصنفات الحنابلة. 

ثانيًا: وجدت في المخطوط ما يدل على صحة نسبة الشرح للبهاء 
المقدسی. ومن ذلك : 

)١(‏ النقل عن شيخه الموفق ابن قدامة» فقد نقل فى المخطوطة عنه 
آکثر من تقل موافق لکلامه ومنها سبعة مواضع اختياراتٌ فقهيةٌ صدرها 
ب(قال شیخنا) وهي مطابقة لتقریرات ابن قدامة كث في الكافي والمغني؛ 
ما نصًا أو معنى» مما يدل على أن الشرح إنما هو لأحد تلامیذ الموفق 
ابن قدامة يبء وسأوردها حسب تسلسلها في الشرح» فمن ذلك: 

أ- قوله في المسألة [۲۳/۱۳۷]: «فإن تيمم وعليه ما يجوز له 
الوضوء وقال شيخنا: لا يبطل تيممه». وهي موافقة لتقرير الموفق في 
المغني ۰۱۹5/۱ والكافي ۰۱۵۲/۱ 

ب - قوله في المسألة [۲۲/۱۸۹] فیما لو تغيرت عادة المرأة في 
الحيض بزيادة» أو تقدم أو تأخرء أو انتقالٍ: «قال شيخنا: ويقوى 
)١(‏ شذرات الذهب ۲۰۶۰/۷ (؟) ۰۱۱۲/۵ 


(۳) المدخل المفصل ۰۷۲۲/۲ ۹۸۱. 43 دييقة 
(5) ۲ ۱۸ 


ی یت 
شب - 
عندي آنها تجلس متی رأت دما یمکن أن یکون حيضًا وافق العادة أو 

ت - قوله في المسألة [۷/4۰۸] فیما إذا نفخ في الصلاة: «قال 
نت كله : ددیل تا روی بر داود عن عبد الله بن عمرو ند 

ت قول ي اس ]ی اند سم ار 
اا للخبر»: وهو تقریر ل ۳۳ ۳۹۷۱ 

ج - قوله فى المسألة [۸/۵۵۸] فى شرط الاستيطان لصلاة العيد 
«يشترط لوجوبها ما يشترط للجمعة بالقياس على الجمعت ولا يشترط 
لصحتها الاستیطان» ولا العدد؛ لحديث آنس طلي» وهو مطابق لتقرير 
الموفق فى الکافی ۱/ ۵۱۳. 

ح ‏ قوله في المسألة [۱/۷۲۰] في آصناف المال الذي تجب فيه 
الزكاة في مسألة المتولد من الوحشي والاهلي : (والصحیح عندي آنه لا 
زكاة قیه وهو ظاهر کلام الموفق ی المغنى ۲/. 

خ ‏ قوله في المسألة [۳۹/۱۱۳۸] في تحديد كفارة من ترك بعض 
ليالي منّی في الحج: «قال شيخنا: والأولى أن لا توقيت في ذلك». 
وبنحوه فى | لمعن ۳/۳ 

د- قوله في المسألة ]١١/١417[‏ في بيع الأدهان النجسة للكافر: 
«قال شيخنا كه : ويجوز أن تدفع للكافر في فكاك مُسلمء ويّعْلِمُ الكافر 
بنحاسته ؛ لأنه ليس ببيع في الحقيقةء إنما يستنقذ المسلم به)» قلت: قول 
ابن قدامة لم آجده في کتبه ونقل عنه العبارة ذاتها ابن آبي عمر في 
الشرح الكبير ١/١ه‏ وصدرها بقوله: قال شیخنا ولعل المصنف 
والشارح تلقوها منه شفاهة أو هي من فتاواه» والله أعلم. 


التعریف بشرح المقنع 
- - 

ذ ‏ قوله فى المسألة [595١//ا"]‏ «وإن كان أحد المبيعين معيبًا فله 
رده بقسطه) . وهو تقرير الموفق فى المغنى :8 ١‏ . 

وقال أيضًا قى المسألة ذاتها: «قال شیخنا: والذی بقتضیه النّظر أنه 
إن كان المبیع مما ینقصه التفریق كمصراعي باب فانه یمنع الرد؛ لما فيه 
من الضرر على البائع بنقص القيمة أو الشرگة. وان كان مما لا ينقص 
التفریق فباع آحدهما ثم وجد بالاخر عيبّاء فهل له رَد الباقي في ملکه؟ 
یخرج على روايتين بناءٌ على تفریق الصفقة». وهو ذات تقریر الموفق في 
الکافی ۰۱۲۷/۳ 

زد قوله فى المسألة [۹/۱۵۰۷] فیما ان مات المتبایعان فورئتهما 
بمنزلتهما وتفاسخا جمیعا وهل ینفسخ البيع؟ : (قال شیخنا: والذی 
يقوى عندي: أنه إن فسح المظلوم منهما انفسخ ظاهرا وباطتًا ؛ لان 
الفسخ مباحٌ باطتًا وظاهرًا فیثبت حكمهم في الظاهر والباطن كالفسخ 
بالعیب. وان فسخه الظالم لم ينفسخ باطنًا؛ لأنه لا یجل له الفسخ. فلم 
يثبت حكمه باطنًا كما لو ادعى العيب من غير عيب» وفسخ بذلك»» وهو 
تقرير الموفق في المغني ۰۱۳۷/6 

ز - قوله في المسألة ۱۳۳/۱۹۷ فیما إذا انفسخ عقد السلم باقالة 
أو غیرها لم یجز أن يأخذ عن الثمن عوضا من غير جنسه: «قال شیخنا : 
«فإن قلنا بهذا فحكمه حكم ما لو كان في قرض أو ثمنًا في بیوع 
الاأعیان لا يجحوز أن يجعل سلما في شيء آخر.. وهو نص كلام 
الوت فى ال 

وقد اقتصرت على ذكر بعض النقول لمطابقة الاختیار والا فهى 
كثيرة جدّاء فتبين مما سبق أن هذا الشرح إنما هو لأحد تلاميذ ابن قدامة 


2 ر8) - 


يه الذين أخذوا الفقه عنه» وبسبر من أخذوا العلم عن الموفق ابن 
قدامة وألفوا حول المقنع شرحًا تأتي النقطة التالية. 
حصرت كل من ذكر عنه أنه شرح كتاب المقنع لابن قدامة له في 
المطلب السابق» ومنهم قريب العهد بعصر الموفق وهم: 

١‏ بهاء الدين عبد الرحمن بن إبراهيم بن أحمد المقدسي (ت 1۲ه). 

۲ - عبد الرحمن بن محمد بن أحمد بن قدامة المقدسي» ابن أخ 
الموفق صاحب الشرح الكبير (ت587 ه). 

۳ آحمد بن حمدان الحرانى (ت1۹۵ه). 

زین الدين أبو البركاتك المنجا بن عثمان ين آسعد بن المنجا 
التنوخى الدمشقى (ت1480 ه). 

5ه محمد بن عبد القوي بن بدران بن عبد الله المقدسى (ت5949ه) 
بلغ في شرحه إلى كتاب الزكاة. 

7 - مسعود بن أحمد الحارثي (۷۱۱ ه) شرح قطعة منه في نهاية 
كتاب المقنع. 

۷ - إبراهيم بن عبيدان (ت٤۷۳)»‏ شرح قطعة منه إلى باب ستر 
العورة. 

وبعد الرجوع إلى تراجم هژلای ومعرفة تاريخ وفياتهم استثنینا كلا 
من : عبد الرحمن بن محمد بن أحمد بن قدامة المقدسي » لأن الشرح في 
المخطوطة يختلف عن المطبوع من الشرح الكبير كما وكيفا. 

كما استبعدنا زين الدين أبا البركات المنجا بن عثمان ومن بعده؛ لأن 
شرح ابن المنجا والحارثي مطبوعان» ولأآنهما لم يدركا الموفق ابن قدامة 
اه ولم يتفققها علیه فلا يناسبهما قول صاحب المخطوط : «قال شیخنا. 


التعریف بشرح المقنع 
> 
عبد القوي المقدسي» لأنهما لم یتفمّها على ابن قدامة أيضاء ولأن 
محمد بن عبد القوي المقدسي بلغ شرحه إلى كتاب الزكاة فقط» والشرح 
في المخطوط بلغ أثناء كتاب البيوع. 

فلم يتبق من شراح المقنع إلا شرح بهاء الدين المقدسي تنب فيكون 
الأولى بنسبة الكتاب إليهء فتبين أن الشرح له. 

)۳( التطابق بين شروح المصنف. فقد وجدت عبارات كثيرة في 
المخطوطة مطابقة تمامًا لعباراته في العدة شرح العمدة» وبعضها نص 
ترجيحه بالعدة» سأورد نماذج منها على سبيل المثال لا الحصر: 

أ قال في المسألة [۳/۹]: إلا أن تكون الصَّبَّةٌ يسيرةً من الفضّةء 
كتشعيب القَذح فلا بأس بها إذا لم يباشرها بالاستعمال؛ لما روي: أن 
قدّح رسول الله ية انكسر فاتخذ مكان الشعب سلسلة من فضة رواه 
البخاري» واشترط أبو الخطاب: أن تكون لحاجة؛ لأن الرخصة وردت 
في شغب القَدح وهو لحاجة وقال القاضي: يباح من غير حاجة؛ لانه 
یسیز!» وهي نص عبارة البهاء في العدة شرح العمدة ص ۲۸. 

ب - قال في المسألة [4/۱۰]: «فآما ثياب الکفار» فما لم يلبّسوه أو 
علا من ثيابهم كالعمامة والظیلسان فهو طاهرٌ؛ لأن النبي ييي وأصحابه 
كاتا شون لبانا من نشج الكفارء وما لاقى عوراتهم فقال أحمد: 
أحبٌ إلي أن يعيد إذا صلی فیها. فیحتمل وجوب الاعادق وهو قول 
الخطاب ؛ لأن الأصل الطهارة. فلا تزول عنها بالشك»» وهی ذات 
العبارة نصا فى العدة ص۲۹. 


ج ‏ قال في الرابع من شروط البیع في حکم من باع ما لم یملك : 
الم یصح؛ لقول النبي بيه لحکیم بن حزام یه : لا تبع ما لیس عندك 


عا تعمد ۱ - 
رواه ابن ماجه والترمذي» وقال: حديث حسن صحیح يعني: ما لا 
تملك؛ لأنه ذكره جوابًا له حين سأله أن يبيع الشيء» ثم يمضي ويشتريه 
ويسلّمهء ولاتفاقنا على صحة بيع ماله الغائب عنهء ولأنه عقدٌ على ما لا 
يَقَدِرٌ على تسليمه فأشبه الطير في الهواء» وعنه: يصح ويقف على إجازة 
المالك؛ لما روی عروة بن الجعد البارقي ڪيه أن النبي ئي أعطاه دينارًا 
ليشتري به شاة فاشتری شاتين» ثم باع إحداهما بدينار في الطریق» قال : 
فأتیت النبی كله بالدّینار والشاة وأخبرته» فقال: بارك الله لك فى صفقة 
يعيتكه رام از رم واب مار ول ماع E‏ وقرسه تنج 
أن یم على إجازته كالوصية بما زاد على الثلث للأجنبي» والصحیح 
الاول وآما حدیث عروة فمحمول علی آن وکالته كانت مطلقهٌ» بدليل 
آنه شد وتسلّی ولیس ذلك لغیر المالك باتفاقنا؛ وأما الوصية فیتأخر 
فیها القبول عن الایجاب ولا یعتبر أن یکون لها مُجیر حال وقوع 
العقد» ویجوز فیها من العْررٍ ما لا يجوز في البیع فافترقتا"؛ وهو نص 
کلامه وترجیحه في العدة ص ۳۰۱. 


ومثل هذا التشابه الحرفي کثیر جذّا. ولم آذکرها وأتتبعها جا 
خشية الاطالف وسيأتي في آثناء التعلیق على النص المحقق مزید 
کاس تهات و دين تقض من الع الح من كات الا 

(5) الاقتران في اسلوب الشرح مع كتاب العدة له» قارنت بين 
أسلوب المخطوط وبين آسلوب البهاء في شرح العدة فإذا هو الأسلوب 
نفسه» والطريقة ذاتها» ویتبین هذا بالتقاط التالية: 

أ وجدت البهاء یط پشرح عبارات المتن بقوله: «مسألة». ثم 
ینتقل إلى المسألة التي بعدها كذلك» وهکذا يسير في کل الشرح. 

ب ‏ پذکر المسألة ویستدل لها بالکتاب والسنة والاجماع ویورد آثار 


کڪ التعریف بشرح المقنع 
السلف فيها إن تيسرت. 

ج ‏ پذکر فى أثناء شرحه اختیارات ابن قدامة ک0 فى کثیر من 
المواضع ها بقوله : «قال شیخنا). ۱ 

د ‏ يشرح عبارات الماتن ویستدل لها» ثم يشير إلى الرواية الأخرى 
في المذهب بقول: «وعنه». ویستدل لها كذلك» ثم يرجح إحداهماء 
ويجيب عن وجه الاستدلال في الرواية الأخرى. 

(5) النقل عمن سبقه. استخرجت من المخطوط كل من نقل عنهم ثم 
رجعت إلى تراجمهم وتاریخ وفياتهی فوجدتهم جمیعا من المتقدمین عن 
بهاء الدین المقدسي وتحاشیت ذکرهم في هذا الموضع لکثرتهم؛ 
ویمکن الرجوع إلى فهرس الاعلام للإحاطة بهم. 

(5) الاتیان بصيغة التحمل والأداء فى الحدیث مما جاء فى ترجمة 
البهاء أنه كان كثير السماع للحديث ريض على التحدیث به» ۷ في 
آخر اللوحة 1/٩۰‏ استدلال بحديث صدر بقول المصنف: «لما آخبرنا به 
عبيد الله بن شاتيل» قال أخبرنا أبو غالب الباقلاني» أخبرنا أبو القاسم 
ابن بُشران»» وبالرجوع إلى ترجمة عبيد الله بن شاتيل تبين أنه المكنى 
بأبي الفتح عبيد الله بن عبد الله بن محمد بن نجا بن شاتيل البغدادي 
الدباس ٤4۱(‏ - ١58ه)»‏ شيخ محدث مشهورٌ معاصر للمصنف البهاء 
وشيخه الموفق» سمع آباه» والحسين بن علي بن البسري» وأبا غالب 
الباقلاني ‏ وهو من يليه بالاسناد - وغيرهم. 

ذكر الذهبي عنه: أنه عمّر دهرّاء وتفرد» ورحلوا الیه» انتهى إليه علو 
اد ستاد: دك عنه: - جماعة عددهم ‏ منهم الموفق ابن قدامت 
والمصنف : البهاء عبد الرحمن بن ابراهیم "۰ كما قرر البهاء المقدسي 


)١(‏ سير آعلام النبلاء ۰۱۱۷/۲۱ وستأتي ترجمة عبید الله بن شاتیل في آثناء النص 
المحقق. 


عد یت ۴ ]| — 
أيضًا أنه سمع من ابن شاتیل". 

ولم آجد هذا السند في کتب الموفق أو في غیرها من کتب الحنابلت 
مما یترجح لي أن الحدیث المسموع من آبي الفتح هو من الامام بهاء 
الدين عبد الرحمن بن إبراهيم نفسه. 

(۷) الاشارة لشرحه فى الحاشية. ففى اللوحة ۳/ب وعنها فى 
الكتاب (۱۵۸/۱) حاشية ع هامش الکتاب ذهبت بعض أطرافها 8 
آثر الترميم إلا أن غالبها مقروءء وما جرى على الترميم تمكن قراءته من 
سياق الكلام وسباقه. وقد حاولت جاهدًا تقدير الكلمات الغامضة فيها 
والساقطة. وأثبتها في موضعها من النص المحقق. ويظهر أن الحاشية 
كانت اسعدراكا على كلام المصنف البهاءء وكان مما جاء فيها: «فشرح 
[البهاء] المقدسي للرواية الثانية في استعماله في اليابسات بتفصيل ما كان 
طاهرًا في حال الحياة ليس بجيد لمن أنصف والله أعلم»» وقد وضعت 
كلمة البهاء بين حاصرتين لأنها ليست بذاك الوضوح في موضعهاء 
ولذلك آخرت هذا الدليل عن باقي الأدلة» والله أعلم. 

(۸) النقل عن الكتاب. وجدت نقلين عن الكتاب للقاضي أحمد بن 
نصر الله البغدادي (ت۷۳۲ه) - وهو ممن أثنى على الشرح - في حاشيته 
على كتاب الفروع "۰ وبيانهما بالآتي : 


.۱۹5/4۵ تاريخ الإسلام‎ )١( 

(۲) ومن لطيف تقدير الله سبحانه أن الاستدلال بهذا الحديث وقف عند النقل السابق من 
كلام المصنف» وما بعده جاء سقط بنحو ثمان لوحات تقريبّاء فالحمد لله على ما 
أعطى ومنع. 

(۳) الكتاب قدم كأطروحة ماجستير في جامعة أم القرى» وطبع مؤخرًا عن دار أسفار. 
ينظر: 777/١‏ . 
قلت : وقد يرد على ذلك أن المقصود هو ابن أبى عمر وليس البهاء» فالجواب عنه: 
إن الشيخ ابن أبي عمر لقبه في النقل عنه في كتب المذهب أنه الشارح؛ فضلا عن 
أني لم أجد هذا التعليل في الشرح الكبير والله أعلم. 


ع التعریف بشرح المقنع 

١‏ - فى كتاب الزكاة فى المسألة ]١9/814[‏ قال المصنف البهاء: 
«وأفضل المُخْرَّجٍ التّمر؛ لما روى مجاهدٌ قال: «قلت لابن عمر: إن الله 
قد أوسع» والبر أفضل من التمرء قال: إن أصحابي سلكوا طریقا وأنا 
أحب أن أسلكه). 

قال أحمد بن نصرالله البغدادي: «وقع في الكافي أن القائل لابن 
عمر مجاهد. وتابعه ابن المنجا والمقدسى فى شرحيهماء والظاهر أنه 
وهم ویظهر لى أن المقصود بالمقدسی هنا البهاء» والله أعلم. 

۲ - ونقل عنه أيضًا : من آبرآت زوجها من مهرها آو وهبته ثم سقط 
أو تتصف رجع بفائته» كعوده إليه ببيع أو هبتها العين لأجنبي ثم وهبها 
له» وعنه: لا؛ لأن عقد الهبة لا يقتضى ضماتا»» وهی من مسائل الجزء 
المفقود ‏ يسر الله وجوده » ثم قال ابن نصر الله محثيًا على كلام ابن 
مفلح في الفروع: «وقد علل المقدسي بهذا التعليل أيضًا في شرح 
المت“ ۷( 

وهذان النقلان يؤكدان إثبات نسبة شرح المقنع للبهاء المقدسي ادف 
إذ الناقل عنه إمام من أئمة الحنابلة وقد أثنى على الكتاب كما سبق» كما 
أن هذين النقلين يؤكدان أن المصنف قد أتم شرح كتابه يسر الله وجوده 
بحوله وقوته. 


ومن خلال الدراسة والنتائج السابقة» نخلص إلى أن هذا الشرح 
والمخطوط إنما هو لبهاء الدين عبد الرحمن بن إبراهيم المقدسي الحنبلي 
نك وهذا موافق لما توصل له الباحثون فى إدارة المخطوطات التابعة 
لوزارة الأوقاف والشؤون الإسلامية بدولة الكويت حيث عزوها للبهاء 
المقدسي هه إلا أنهم لم يذكروا سنذا على هذه النسبة أبدّاء بل ولا 


(۱) حاشية ابن نصر الله على الفروع ۱۲۱/۲ - ۱۲۲. 


شرح ات 
يعرفون من الذي كتب هذه النسبة أصلًا والله أعله”"". 
المسألة الثانية: أصول الكتاب ومصادره: 

ليست بين أيدينا مقدمة الكتاب أو نص من شرح المقنع للبهاء يوضح 
أصول الكتاب ومصادره» وعليه فلا یمکننا التعرف على آصول مادة الكتاب 
ومصادره إلا من خلال دراسته فى القدر الذي بين أيدينا وما كتب حوله. 

وبعد دراستي للمخطوط تبين لي الآتي : 

آولا: أن البهاء كه استقى شرحه على المقنع للموفق ابن قدامة من 
الكتابين. 

ثانيًا : كتب البهاء الشرح بعد وفاة الموفق ابن قدامة؛ وذلك لما أكثر 

لذا تميز شرح البهاء في القطعة الموجودة منه بجمعه بين أهم كتابي 
الموفق ابن قدامة في الفقه بعد رسوخ في العلم وملازمة لشيخه إلى وفاته 
إلى أن استقر علم الشيخ بين قلبه وكتبه. 

ثالثا : كثيز من النقول التي في شرح البهاء عن غير الموفق كالإمام أحمد 
آو تلا میذه آو شراح المذهب وشیوخه كالقاضي آبي يعلى واپ الخطاب 
وغيرهم هو نص ما نقله الموفق في کتابیه المغنى والكافى» لذا رآیت أنه من 
غير المناسب تعداد مصادر تلك النقول على أنها مما رجع له البهاء. 

غير آني وقفت على نقل واحد عن ابن عقيل اشترك في ایراده 
المصنف والشارح"" ولم آجده في کتب الموفق» وأنقله في هذا الموضع 


(۱) فهرس المخطوطات الأصلية الصادرة عن إدارة المخطوطات والمکتبات الاسلامية فى 
وزارة الأوقاف والشوون الاسلامية بدولة الکویت ص 4*۰ ۳. 
(۲) الشرح الکبیر ۰۳۹۷/۱۱ 


_ کڪ التعریف بشرح المقنع 
للفائدة» في الفصل الملحق بالمسألة [۱۹/۱2۷۰] قال ابن عقیل : (إذا 
علم بالتّصرية قبل الحلب فله الرّد» ولا شيء معها». 

كما أني وقفت على اختيار للموفق كه اشترك في إيراده المصنف 
والشارح”'' ولم أجده في كتب الموفق» وذلك في كتاب البيع في المسألة 
۲۱۶ بقوله: «قال شيخنا: ويجوز أن تدفع للكافر في فكاك 
مُسْلِمء ویغلم الكافر بنجاسته؛ لأنه ليس ببيع في الحقيقة» إنما يستنقذ 
المسلم به). 

رابعًا: ومن خلال دراستى وتتبعى لنصوص الكتاب وجدت أن البهاء 
يقدم تقریر ابن قدامة في الكافي ۰ في المغني فى كثير من الأحيان» 
ولا أبالغ إن قلت كل الاحیان» وان أعوزه الشرح لمتن المقنع من 
الكافي استقى ما لم يجده من المغني» کل ذلك بأسلوب متقن متفنن 
سلس من غير تكلف. 

وسبب ذلك أن المصنف تلقى العلم عن الموفق شفاهة وکتابت 
وقارب سن البهاء لسن الموفق في العمرء واتحد مأخذهما من بعض 
شيوخهما أحيانًا في العلم» فكان لذلك تأثيرًا ظاهرًا في رسوخ البهاء 
وضبطه لألفاظ الفقه ومعانیه» وخصوصًا التأليف بين كلام شيخه من 

خامسًا: أن من المهم الإحاطة به هو أن شروح المقنع في تلاميذ 
الموفق ابن قدامة شرحانء شرح البهاء المقدسي (ت 575 ه) والشرح 
الكبير لابن أبي عمر (ت 587 ه) وقد لاحظت أن شرح البهاء للمقنع 
يختلف في تقرير بعض المسائل في نظري القاصر مع اختصاره عن شرح 
الشارح العلامة عبد الرحمن بن أبي عمر المقدسي ابن أخي الموفق» ولا 


(۱) الشرح الكبير .٥١/١١‏ 


شرج المفتع 17 
يعني هذا بحال أن آحدهما أفضل في الشرح والتحقيق من الآخرء 
فكلاهما إمام جليل» ولكن لکل منهما صنعته وتحريره وفق ما استند عليه 
وانتهج. 

ويظهر هذا الاختلاف في الاتي : 

آولا: عدم متابعة البهاء المقدسي ما صلحه الشارح من مواضع في 
المقنع» إذ كما سبق أن الشارح ابن أبي عمر قد أذن له الموفق في 
إصلاح ما يراه كما تقدم ذلك في الكلام على المقنع» إلا أنه بتتبع هذه 
الإصلاحات من كلام ابن المنجا والمرداوي وجدت أن في بعضها 
مؤاخذات علیها» ولم يجر البهاء على شيء منها 

ثانيًا: من خلال تتبع تقريرات البهاء وا بن أبي عمر لبعض المسائل 

من المقنع التي شرحاها ومقارنة تقريراتهماء وما وجدته من تقويم الشراج 
من بعدهما لاختيارات ابن آبي عمر خاصة لأنه الشرح المتداول بينهم» 
ومقارنتها مع تقرير البهاء وما انتهى الیه. خلصت إلى حصر عدد من 
المسائل اختلف فيها نظر البهاء عن نظر الشارح. 

وحيث إني لم أقم بتتبع كل المسائل ولم أقارن بينها فإني أكتفي 
بإيراد ما وقفت عليه مما نوه عليه المرداوي فى الإنصاف» لأنه من أكثر 
شراح المقنع جمعًا لکتب المذهب ومن آقدرهم فهمّا وادراگ لها. 

وعلیه سورد جملة من تلك المسائل التی وقفت علیها مما اختلف 
فيه نظر البهاء والشارح ابن ای ج متا وجه الخلاف باختصار 
والثمرة منه في آخر المسألة والله المعين. 

آولا: في مسألة وجوب غسل الكافر إذا أسلم في باب الغسل من 
كتاب الطهارة قرر البهاء في الرواية الأولى من وجوب الغسل على الكافر 
إذا أسلم هو المذهب. وذكر الرواية الثانية: لا غسل عليهء اختارها 
أو بكر 


__ مس التعریف بشرح المقنع 

وذکر المحققون من فقهاء المذهب من جملتهم الشارح تبعا للموفق 
فى المغنی أن الرواية الثانية التی ذکرها البهاء هی من قول آبی بكر 
عبد العزیز ولیست رواية عن الامام أحمد. ۱ ۱ 

وقد تابع البهاء كه حكاية الوجه رواية ما جری عليه شيخه في 
الكافي» وبذلك یکون حكاية الشارح لقول آبي بكر آدق من حكاية 
المصنف. والله أعلم. 

ثانيًا : فى باب استقبال القبلة» قرر البهاء المقدسى حالات العجز عن 
استقبال القبلة ومنها المسألة [۱/۲۹۳] فان كان طاتا للعدو ویخاف 
فوته؛ ففیه روایتان احداهما: له صلاة الخوف کالمطلوب» وصلی 
عبد الله بن أنيس نه بالایماء لما بعثه النبي بيه لیقتل خالد بن سفیان 
الهذلى» ففی نسخة المخطوط : (سفيان بن سات وا ارات ها امه 
ی ا في ذلك ما في الكافي» وهو بخلاف ما وقع من الصواب 
في المغني والشرح الكبيرء والله اعلم.۲۲ 

الا : مسألة [9۰/1۵۳] في نزع ثياب الشهید وتکفینه بغیرها قال 
المرداوي: «وشذ القاضي في المجرد فجعل ذلك مستحبًاء وتبعه على 
ذلك آبو محمد قلت: و فى المغني والشرح ونصراه»""" قلت : 
وهو تقریر البهاء آیضا. 

رابعًا: جاء في المقنع في الواجب من الافعال من الصلاة على 
المیت قوله : «والواجب من ذلك القيام» والتکبیرات والفاتحة» والصلاة 
على النبي يا وآدنی دعاء للميت» والسلام»» وذکر البهاء عبارة المقنع 
في شرحه وعلق علیها ولم یذکر القیام» قال المرداوي في الانصاف: 
«تبع فى ذلك - أي الموفق في المقنم - آکثر الاصحاب. ومراده إذا 


.۱۵۲ /۵ الكافي ۰۲/۱ والمغني ۰۲۹۹/۱ والشرح الکبیر‎ )١( 
۰۹4/1 الانصاف‎ )۲( 


شرح المقنع 
۷۰ - 


كانت الصلاة فرضًا). 

قلت: ثم شرع المرداوي يعدد من فسر كلام المؤلف بذلك.» ثم 
قال: «وقد ذكروا ‏ أي بعض الأصحاب - الأركانء ولم يذكروا القيامء 
فظاهره أنه غير ركن» ولم أر من صرح بذلك مطلقا»» قلت: ولعل لهذا 
السبب لم يضمن المصنف البهاء القيام ضمن الواجبات والله أعلم. 

أما ابن أبي عمر في الشرح فقد تبع ابن قدامة في عبارته ولم يعلق 
عليه» ولعله أراد ما ذكره المرداوي من تفسير کلام الموفق» والله أعلم.'") 

خامسًا: في مسألة إخراج الزكاة في الفطرة» قال المصنف البهاء في 
المسألة [۱۹/۸۱۸]: «وأفضل المخرج التهر؛ لما زوی مجاه فال: 
«قلت لابن عمر: إن الله قد آوسع. والبر أفضل من التمر» قال: إن 
أصحابي سلكوا طريقا» وأنا أحب أن أسلكه». 

قال أحمد بن نصر الله البغدادي في حاشيته على الفروع 401/١‏ : 
«وقع في الكافي أن القائل لابن عمر مجاهدء وتابعه ابن المنجا 
والمقدسي في شرحیهما والظاهر آنه وهم). 

قلت: وهو كذلك والله أعلم» كما خرجته في موضعه من النص 
المحقق» وفي المغني والشرح الکبیر أنه من طریق آبي مجلز.”" 

سادسًا: في مسألة هل یکون الحاج بعد التحلل الأول مُحرمًا؟ وهل 
للوطء تأثير على حجه؟ قال الزركشي: «إذا وطئ بعد الطواف وقبل 
الرمي فظاهر كلام جماعة أنه كالأول» لإناطتهم الحكم بالوطء بعد 
التحلل الأول» ولأبي محمد في موضع في لزوم الدم والحال هذه 
احتمالان» وله في موضع في لزوم الدم متابعة للأصحاب». 


(۱) المقنع الصفحة ۰۷۹ والشرح الكبير 2١51/5‏ والانصاف .15١/5‏ 
(0) المغني ۰111/۲ والشرح الكبير ۷/ ۱۳۳. 


_ التعریف بشرح المقنع 

وقال في الانصاف: «وذکر المصنف في المغني هنا - أي في موضع 
الشرح من يه -» وتبعه في الشرح أنه مُحرم وقالا في مسألة ما یباح 
بالتحلل الأول: نمنع أنه محرم» وإنما بقي بعض أحكام الاحرام». 

قلت: أما المصنف البهاء فقرر في المسألة ]*8/1٠١55[‏ أن من وطئ 
E E‏ الكنه یمضی إلى الحل 
فيحرم» لیطوف للزيارة باحرام صحیح»» ولم يأت بعبارة ا ال 
تعقبها الزركشي والمرداوي بأنه محرم: «ويمضي إلى التنعيم فيحرم 
ليطوف وهو محرم» كما صنع الشارح في اتباعه للموفق والله أعلم.''' 

سابعًا : مسألة المحرم إذا ارتكب محظورين من محظورات الإحرام 
من جنس واحد» فكفر للأول منهماء لزمته للثاني کفارة» كما قرره 
المصنف البهاء في العسالة ۱ قال في الإنصاف: «هذا 
المذهب وعلیه الأصحاب ولا آجد فيه خلانا» الا أن المصنف ب أف 
صاحب المقنع - والشارح وصاحب الفروع ذکروا الخلاف المتقدم - يعني 
الخلاف فیمن کرر محظورّا من جنس ولم یکفر - بعد ذکر هذه المسألة» 
وذکر فى الرعاية الرواية الأولى فى المسألة الأولى وآعادها فى الثانية» 
ولس وق دام اوالبواء ف مالسا ماكر لكات على لبدو ها كير 
في المغني والشرح. ٠‏ 

ثامئًا: مسألة حكم السعي بين الصفا والمروة» فاختار الموفق ابن 
قدامة في المغني والشارح أنه واجب» في حين قرر المصنف البهاء 
الركنية عند ذكر أركان الحج بالاستدلال عليها كما في الكافي ولم يختر 
ا 


(۱) شرح الزركشي على الخرقي ۰۵۱0/۱ والمقنع ص ۰۱۱۷ والانصاف ۷/۸ ۳. 
(۲) الانصاف ۲۳/۸ 


اذ الكافي 18۲۲/۲ والشرح الكبير ۹ ۳۹۲: 


شرح المقنع 
۷ سح 


تاسعًا: مسألة وقت ذبح الأضحيّة في العید في حق آهل المصرء فان 
المصنف البهاء في المسألة ۱0/۱۲۰۷1] تبع الموفق في الكافي أن الذبح 
یکون بعد صلاة العید والخطبة أو قدرهما؛ في حين أن الصحیح من 
المذهب أن وقت الذبح بعد صلاة العید فقط» قال في الانصاف : «وهو 
المذهب» وعليه عامة الأصحاب»» وهو ما قرره الشارح واختاره 
وصوبه» وتبع فيه الموفق في المغني» وعليه يكون ما تقرر في اختيار 
الشارح ابن أبي عمر أصوب والله أعلم.”') 


عاشرًا: في المسألة ]١9/١١١١[‏ فيمن عين الهدي بالنية فإنه يتعين 
بذلك» وهو تقرير ابن قدامة في المغني والمقنع واختياره على ما ذكر 
المرداوي في الإنصاف» وقرر الموفق في الكافي وتبعه المصنف البهاء 
المقدسي أنه يتعين الهدي بالنية وبالفعل مد عن النية بقوله: «وإن قلّد 
العو از بع O‏ رتعشی: الزر ENB‏ 
شرحه وقال: «خالف آبو محمد عامة اللأصحاب)ء وبذلك يكون تقرير 
الشارح الذي تابع عليه ابن قدامة في المغني هو الأصوب.۲ 

الحادي عشر : في المسألة [۱۱/۱8۲۹] ذکر المصنف البهاء «لیس 
لواحدٍ منهما ‏ أي ماسوب E‏ الخيار؛ لأنه 
ليس بمِلكِ للبائع فيتصرف فيه» ولا انقطعت عنه عُلقّه فیتصرف فيه 
المشتري» فان تصرفا ببيع أو هبة أو نحوهما لم ينفذ تصرفهما لذلك» 
ويكون تصرف البائع فسخا للبیع» وتصرف المشتري !سقاظا لخياره في 
أحد الوجهین»» قال في الإنصاف: «وهما روايتان في المغني والشرح 
والفروع وغیرهم» ووجهان عند كثير من الأصحاب»» وعليه تكون حكاية 


.77/9 المغني ۰۳۵۸/۹ والكافي ۰۵۰۲/۲ والشرح الكبير 77/9 والإنصاف‎ )١( 


() المغني ۰۳۷۲/۹ الكافي ۰8۷۳/۲ وشرح الزركشي على الخرقي ۰۲۸۰/۳ 
والإنصاف ۰۳۷۳/٩‏ 


التعریف بشرح المقنع 
- ت 

الثاني عشر: في المسألة [۱۲/۱:۷۰] إن استخدم المشتري المبيع 
ان مدة الخيار له يبطل خياره» وهذا إذا كان الاستخدام للتجربة» ولم 
يحك فیها خلافاء آما إذا كان الاستخدام في غير التجربة ففي بطلان 
الخیار روایتان. 

قال فى الانصاف: «وذکر جماعة قولا إن استخدمه للعجربة بَضل» 
وإلا فلا منهم صاحب الرعاية والفروع والفائق وغيرهی وذکروه قولا 
الثا. وهو احتمال في المغني والشرح؛ فظاهر کلامهم أن الخلاف 
0 للتجربة» وهو بعید». 
التجرية فيه روایتانه بل کلامهم وال على أله ا حالف فيه» بعضه 
صریخا وبعضه ظاهرا»» قلت : فقد یکون فهم الاحتمال من المرداوي فى 
المسألة بعيدًا والله آعلم.۲ 

الثالث عشر: في المسألة [۵/۱۵۰۰] ذکر البهاء في باب الأصول 
والثمار آنواع الشجر الذي به ثمر ستة آنواع كما في الكافي» في حين 
ذكر الشارح خمسة آنواع تبعًا للموفق في المغني. 

ويلاحظ فى هذه المسألة أن نسخة المخطوط ورد فيها النص على 
هذا النحو: «والشكر علی خمسة آضرب» الا آن البهاء ذكر + فلعل 
هذا من سبق قلمه وملاحظته ما في المغني والكافي معًا والله آعلم . 

ویمکن أن نخلص من هذه المقارنة والنقولات إلى ما امتاز به 
المصثف البهاء في شرحه من عدم تقيده بتقريرات الموفق ابن قدامة فى 


(۱) الانصاف ۳۱۷/۱۱ 
(۲) الانصاف ۰۳۲۱/۱۱ وحاشية ابن قندس على الفروع ۲۲۲/٩‏ 


O 
-- )۳ ا‎ 
أي من كتابيه» كما يظهر تحقيق المصنف في بعض المسائل على ما تابع‎ 

عليه الشارح الو فى ا 


المسألة الثالثة: قيمة الکتاب العلمية وتقییمه: 

تتجلى قيمة الكتاب العلمية في الأمور التالية : 

آولا: فیما سبق ذکره في المقدمة من آهمية الکتاب المشروح 
وأسباب اختیاره بما يغني عن تکراره هنا. 

ثانيًا : أن شرح البهاء المقدسي لکتاب المقنع يعد آول شرح لکتاب 
المقنع للموفق ابن قدامة كما ذکر ذلك الشیخ بكر آبو زید". 

ويرد على ذلك إشكال فیما ذکره ابن عبد الهادي وان بدران: من أن 
أول شرح لكتاب المقنع هو شرح ابن أبي عمر المسمى بالشرح 
الكير "۰ فالجواب عنه من عدة آوجه: 

۱ أن ذلك مستبعد من ملاحظة قرب ولادة ووفاة البهاء المقدسي 
من شیخه الموفق ابن قدامة؛ إذ لیس بين وفاة البهاء والموفق سوی آربع 
سنوات» في حين أن بين وفاة الموفق وابن آخیه الشارح آکثر من ستین 


سنه . 


۲ - أن عمر الشارح ابن آبي عمر حين وفاة عمه الموفق نحوّا من 
ثلاث وعشرین سنة» وحین وفاة البهاء المقدسي نحوّا من ثمانية وعشرین 
سكف ومن خلال قراءة سيرة الشارح في مصادر الترجمة لم تكن هناك 
(شارة إلى أنه آلف شرحه فين أثناء حياة عمه وفغایته آنه استأذنه فى 
(۱) وفي هذه المسألة يطرأ سژال مهم وهو ما المقدم في تقریر الموفق في الفقه آهو 

المغني أم الكافي؟! وقد تكلمت عن عد الجزئية باختصار في المبحث السابق بما 

يغني عن إعادة وجهة نظري فيها والله اعلم. 

(۲) المدخل المفصل ۰۷۲۲/۲ ۰۹۸۱ وعزاه للذهبي في السير ولم أجله فيه. 
5 ينظر: معجم الكتب ص ۰۱۰۲ المدخل ص٤ .5٠‏ 


كت |[ ۱۲۶ امس كلع اكت 
وضعه شرحه من کتاب المغني. 

۳ - أن الاصلاحات التي وقعت على کتاب المقنع من قبل الشارح 
لم ترذ في نص المقنع عند البهاء في شرحه ووردت بعد ذلك في نسخ 
المقنع المشروحة» مما يدل على أن شرح البهاء على المقنع قد تقدم 
على ما تم إصلاحه في كتاب المقنع والله أعلم. 
آما ميؤات الکتاب: 

او عا سوق ذقره کے بیان این الكدابة مار إذ اعشيد 
المصنف البهاء كن في شرحه أضالة علی آنفس کتب شیخه الموفق: 
المقنع والكافي والمغني وغيرها من كتب المذهب» وتميز شرحه بالتحقيق 
وجودة العبارة وسبكها بما يغني عن ذكر الشواهد عليه. 

ثايًا : ثناء القاضي أحمد بن نصر الله البغدادي ووصف الشرح بأنه شرح 
محقق يفوق شرح العمدة كما وكيماء ونقل عنه في حاشيته على الفروع. 

ثالهًا: الإكثار من الاستدلال بالكتاب والسنة وآثار السلف» فلا تكاد 
تخلو مسألة يمكن الاستدلال لها بذلك إلا قدم أصح الدلالات من 
الشواهد عليهاء عاضدا استدلاله بذكر وجه الاستدلال» وذكر روايات 
الإمام أحمد على المسائل» وتوجيه كبار أصحاب على الأدلة ما أمكن» 
بل آحیانا يعضد المسألة بذكر من وافق فيها من المذاهب الفقهية 
المعتبرة» أو بذكر من خالفها منهمء مع الاستدلال أحيائاء كل ذلك 
تقوية لمأخذ المسألة في المذهب وإضعاف ما يخالفهاء وينتهي أحيانا 
إلى الترجيح في الخلاف» وإلى تصحيح المذهب أحيانا. 

رابعًا: أضاف المصنف البهاء على ما في كتب الموفق» ومن ذلك 
إضافته فصلا ضمن باب صلاة التطوع في فضل الصلاة بين المغرب 
والعشاء» يظهر أنه مأخوذ من كتاب شيخه الحافظ عبد الغنى المقدسى 
من کتاب آخبار الصلاة. ۱ ۱ 


> E کک‎ 


خامسًا: امتاز شرح المصنف بعنايته بالالفاظ الغريبة في الجملة وبيان 
معانیها. 

سادسًا: تصوير المسائل وتقسیمها ولو آدی ذلك إلى عدم التزامه 
بتمییز نص متن المقنم ودمجه مع الشرح للمسألة أو تقسیمها. 

سابعًا: يهتم المصنف بروايات الإمام أحمد» وربما یسعی لتتمیم 
عبارته التي توجد في المغني أو الكافي» وقد يدل ذلك على أنه اطلع 
علی آکثر هما وقف عليه شیخه. مثاله ما جاء فى المسألة [۱۱/۳۲۰] 
قال الامام آحمد: «کنت آذهب إلى جواز الاستخلاف: رسد فتاه 
ليس هو في صلاة كيف یستخلف!». 

قلت : لم آجد نص الرواية التي آشار لها المصنف في مظانها من 
کتب المساتل عن الإمام» وهي في المغني 1۲۱/۲ دون قوله: اليس هو 
في صلاة كيف يستخلف). 

ثامنًا: لم يجار البهاءٌ الموفق ابن قدامة في جميع تقريراته» بل خرج 
عنها في كثير من الأحيان في نسبة الأحاديث وعزوهاء وفي تتمة أوجه 
الاستدلال فى المسائل ان والتورجييحات د وقد ودوك فهرسًا 
لتر جیحاته التي زادت على المتة -. 

تاسغا : اقتصار البهاء المقدسي في شرحه على شرح لفظ المقنع 
الموافق للدلیل النصي من الکتاب أو السنت فقد يهمل آحیانا ذکر بعض 
الالفاظ الواردة في متن المقنم إذا لم ترد بالسنة مثاله: المسالة 
[V/V]‏ لم يورد نص المقنع في الدعاء للجنازة: «إنك تعلم منقلنا 
ومثوانا وأنت على كل شيء قدير»؛ ويظهر لي أن ذلك لکونه ليس في 
شيء من كتب السنة. 

عاشرًا: امتاز شرح البهاء بشرح متن المقنع الذي لم يجر عليه قلم 
التصحيح فيمن أذن لهم الموفق ابن قدامة في تصحيح ما يرونه كما مر 
سابقًاء وعليه فيمكن من خلال قراءة الكتاب تتبع نصوص المقنع للموفق 


التعریف بشرح المقنع 
ڪ 


ابن قدامة السالمة من التعديل والله أعلم. 

الحادی عشر: التعريف ببداية حمل فقرات المسائل فى الكتاب» فانه 
با فا في كتابه العدة - يصدر بداية المسألة بقوله: مسألة» أو 
فرع» أو فصلء وفي ذلك تمييز للمسألة عما قد يشتبه بهاء وفيها فوائد 
أخرى لا تخفى. 
الملاحظات على الشرح: 

ما سبق هو أمكنني من خلاله تقويم الكتاب» ويبقى أن الامام بهاء 
الدين بشر يعتريه ما يعتري ذرية آدم من النقصء ولذلك أجد لزامًا في 
دراسة الكتاب وفق الأطر المهنية والامانة العلمية أن أذكر ما لاحظته من 
خلل في الشرح» وقد يعتري ما سأذكره مقاصد حسنة لم أقف عليهاء 
ولكني أذكرها تتميمًا لهذا المطلب. 

آولا: يكثر المصنف من إطلاق الخلاف في شرحه ولا يورد ترجيح 
أو تصحيح المسائل في كل منه» ولم أتمكن من العثور على سبب ذلك. 

ثانيًا: في كثير من الأحيان يهتم بذكر الحديث بلفظه الصحيح عند آهله 
ويذكره بألفاظ أخرى عند من خرجه. لكنه أحيانًا يروي الحديث بالمعنى. 

تالنا» ریما نالحد نل الممسين راخدا وه ال 
غیرهما مثاله : قوله فی مسألة ا الالتفات فى الصلاة: حيث أورد 
حدیث عائشة... قالت: اليك سول الله يل عن التفات الرجل فى 
الصلا:؟ فقال : هو اختلاس یختلسه الشیطان من صلاة الرجل» رواه 
سعید بن منصورا» والحدیث آخرجه البخاري في صحیحه الا أنه لا 
یقع منه كثيرًا.7") ۱ 

رابعًا : يقدم في آکثر الاحیان نص المقنع» ثم یتبعه بالشرح والبیان 


(۱) ينظر: صحیح البخاري ولق ۱ 
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إلا أن القليل من المسائل لم يلتزم فيها بذلك» ولم يظهر لي منهجه في 

خامسًا: يدمج في كثير من الأحيان عبارات المقنع مع الشرح؛ مما 
قد يعسر معه تمییز متن المقنع. كما لم يظهر لي تطابق عباراته مع ما هو 
مطبوعء ولعل سبب ذلك أن البهاء كانت عنده نسخة فيها شيء من 
الاختلاف الا أن هذا الاختلاف غير موثر فى الغالب ٩"‏ 

سادسًا: یختصر المصنف عبارة الشرح أحيانًا - ولیس کثیرّا - وقد 
یصل إلى الاخلال بالمعنی» ومن ذلك قوله فى المسألة ]٩۱/1۹7[‏ فى 
کراهة ادخال القبر شيكًا مما مسته النار قال : (وکره ما مسته النار ؛ للتفائل 
بالنار»» وقال فى المغنی ۲ «تفاو لا بان لا تمسه الثار). 


سابعا: وآخیرا آغفل ذکر بعض الروایات عن الامام في بعض 
المسائل ولم یستوعبها. ولعل سبب ذلك أن شرحه متوسط لم یقصد فيه 
الاستیعاب. والله أعلم. 

وبعد ذلك یبقی أن آشیر إلى آن هذه الملحوظات لا تنال د فى 
نظري - من الاستفادة من الكتاب والعناية به ولولا مقام الدراسة العلمية 
لما حسن لمثلی ذکرها ولا آری أن مثل هذه الملحوظات تقلل من قيمة 
الکتاب» مع ما لمصنفه من العناية بالوحیین وآثار السلف والحظوة 
والمكانة العلمية بين علماء الحنابلت والله أعلم. 


المسألة الرابعة: منهج المصنف في شرحه. والمحشي على الکتاب: 
المواضع المهمة في معرفة الألفاظ. وهي غير شاملة لمسائل الكتاب 


)١(‏ وقد أشرت إلى بعض الفروق مما قد يكون له أثرٌ كما بينت ذلك في منهجي في 
التحقيق. 


وفصوله. كما آني لم آتوصل إلى معرفة کاتبها» وقد قمت باثبات 
الحاشية في موضعها من النص المحقق. 

وعليه شاذكن في هذه المسالة منهج المصنئف في تأليفهء ومهج 
المحشي على المخطوط ‏ وألحقهما بمنهج الناسخ للمخطوط » بحول الله 
وقوته. 


الفرع الأول: منهج البهاء في كتابه شرح المقنع ومصطلحاته : 

أولا: رتب المصنف کتابه على ترتيب المقنع» مبتدئًا بذكر الکتاب 
المشروح» وفي أثنائه الأبواب ضمن الكتاب» ثم يصدر ذكر مسائل 
الباب بقوله: (مسألة)» ويفصل بين المسائل بفصول وفروع أحيانا بقوله: 
(فصل)» و(فرع). وبعض هذه الفصول والفروع موجودة في متن المقنع 
المطبوع وبعضها غير موجود. 

ثانيًا : يستدل المؤلف بالكتاب ثم السنة ثم القياس ثم آثار السلف؛ 
ويقدم من المسائل ما يستدل له بالنص ثم ما يلي النص في قوة 
الدلالة» ويعتني في الترجيح بين أقوال الامام بما يوافق أظهر الأدلة 
المستدل بهاء يعتمد في الشرح على تقرير مذهب الإمام أحمدء 
والتخريج عليه وإيراد الاحتمالات الواردة على المسائل» والنقل عن 
الأصحاب في المذهب. 

الا : يقدم المؤلف نص المقنع قبل شرحه في أكثر الأحيان» ويلتزم 
المولف بنص عبارة المقنع» وربما یغیر المؤلف عبارة المقنع آحیانا 
لتتوافق مع سياق الکلام وسباقه. 

رابعًا: قد يغير المصنف ترتیب عبارات المقنع بتقدیم أو تأخیر یسیر 
- ولیس کثیرا ولیست بقاعدة مطردة! - لاجل بیان تقدیم الصحیح من 
المذهب في المسألة أو الراجح عنده ونحو ذلك مثاله: في المقنع 
قوله : (فان تيمم وعلیه ما يجوز المسح عليه ثم خلعه لم یبطل تیممه 


شرح المقنع 
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وقال آصحابنا: یبطل)"*» وجاء المصنف بالمسألة ۲۲۳/۱۳۷1 مقدما 
قول الااصحاب ومؤخرًا اختیار ابن قدامة بعدم بطلان التیمم؛ وذلك لأن 
ما آورده ابن قدامة من قول الأصحاب هو المذهب. 


الفرع الثاني : منهج المحشي على المخطوط : 

آولا: یظهر أن المحشي اسمه حسن النابلسي - ولم أقف له على 
ترجمة ‏ كما هو مثبت في حاشية اللوحة ۱۵5/ب. 

تانیا : پت بان غريب الكليات كما تي العس له ۱۰۱ ۲۶ 
و 2۵ ۱/۱۲۱۵ : 

الا : يعتني بالتخریج وضبط الروایات الحديثية التي یذکرها المولف؛ 
كما فى اس 1 ۲اه ۶۱ 

رابعًا: يبين أحيانًا المذهب بذکر نص الامام أحمد أو الروایات عنه 
كما فى السالة [۵/۱۱] والمسألة: [۰]۲۰/۱۳4 والمسألة [۱۳/۱۵۹]. 

خامسًا: الاستدراك على عدم استقامة التعلیل أحياناء أو الاستدراك 
على الضبط اللغوي لبعض الکلمات ونحو ذلك مثاله فى المسألة 
TT‏ والمسالة ۱۵۶/۵۰۱۱ والسالة ۱۱/۵۱۱۱ See Ny‏ 

سادسًا : يترجح لدي أنه قام بترقيم الصفحات فى الأعلى» ویظهر 
ذلك فى اللوحة «AV‏ حيث إن بها حاشية في جميع هوامش الكتاب» 
وتبين أن رقم اللوحة على غير العادة بالجهة اليمنى وأتى بعده كلام 
العاف 

سابعًا: لاحظت أن بعض الحواشى عليها علامة المقابلة. 

ثامتا : يعتني بالتنبيه والذكر للمواضع التي لم تشرح من كتاب المقنع» 


)۱( ص۳۱ . 


التعریف بشرح المقنع 
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كما في المسألة: [۱۸/۷۳۵]. 

تاسعًا: وهو من مهمات ما قام به المحشي» مقابلة نص المقنع 
للموفق ابن قدامة ومعارضته على أصل كان عنده على ما ظهر لي» وتبين 
لي ذلك من عدة مسائل جاء فيها ذكر فروقات في الهامش في نص 
المقنع بين ما أورده البهاء المقدسي وما أثبته المحشي» منها المسائل : 
۷۳۷ ۰1/۷۹۸ [۰]۳/۸۰۲ [۰]۱۵/۹۳۱ [۰]۳/۱۱۱۷ 
[ ۰ ۲ 97۱۳/۵ : 

عاشرًا: وضع في اللوحة ۱۲۳/ب۰ ۱۹۹/ب رمز (ظ)۰ وفي وسط 
المخطوط في الموضع الأول كتب (بحث عليه) أو نحوهاء وحاولت 
جاهدًا معرفة معناه ولم آفلح» واستظهرت في الموضع الثاني في الحاشية 
عليه أن يكون المراد بالرمز التنبيه إلى بحث المسألة والله أعلم. 


الفرع الثالث: منهج ناسخ المخطوط : 

آولا: يجعل فراغات بين الفقرات والجمل» يظهر لي آنها تدل على 
فواصل الفقرات. 

ثانيًا : يبرز الكتب والابواب والمسائل والفصول والروايات والأوجه 
في المذهب عن سائر الكلام. 

ثالنًا: مقابلة المخطوط على الأصلء فيظهر لي أن الناسخ قد نسخها 
من نسخة المؤلف أو من نسخة منسوخة من خط المؤلف» ويدل على 
ذلك أمون: 

١‏ ما جاء فى منتصف اللوحة 1/75 وعنها فى حاشية المسألة: 
[۲۹/۱۳]: [آخر الت الأول بخط المصنف ا 

۲ -ما جاء فى اللوحة 1/۱۰۸ وعنها فى المسألة [۹4/1۹۹] [بلفت 
المقابلة]. و ره ٤ب‏ وعثها في الفصل الما الال 


شرح المقنع 
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[۸ [بلغت المقابلة بالأصل]. 

۳ - ما وجد من علامة شبه الدائرة المنقوط فى داخلها وهی تدل 
كما ذکر أهل الاختصاص على أن النسخة ی قديمة مقايلة علی 
نسخة المؤلف» وهو ما يتوافق مع مكان وجود المؤلف وذيوع المذهب 
الحنبلي في .ذلك الزمان. 

رابعًا : استدراك الأخطاء فى النسخة وتحري الصواب الموافق لمتن 
المقنع وشرح البهای كما في الحاشية الما ۱۵۱۲۵۱ ]امس له 
[55/191.ء والمسألة: [ ۸۸۲ ”]ء والمسألة ۱۶۰۸ ۶] 


المسالة الخامسة: شروح الکتاب والناقلون عنه 

الكتاب هو شرح لمتن المقنعء ولم تجر العادة بشرح الشرح» وانما 
جرت العادة بوضع الحواشي أو المختصرات على الشرح» ولا يعرف 
الحواشى غير ما هو موجود فى النسخة الخطية. 

أما الناقلون عنه» فلم يقدر لشرح المقنع الانتشار بين أوساط فقهاء 
الحنابلة» رغم ما لمؤلفه من المكانة الرفيعة والوصف الشريف بين فقهاء 
والإنصاف» ومن أتى بعدهم كابن بدران وغیرهم بخلاف كتابه العدة 
شرح العمدة الذي كان معدودًا من ضمن ما اعتمد عليه المرداوي في 


جمع كتابه الإنصاف وتحرير المذهب منه كما ذكر ذلك في مقدمته"". 


الحنبلي فضلا عن غیرهم» حتى شكك بعض المترجمين للبهاء كله 


TY 


التعریف بشرح المقنع 
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بنسبة الكتاب إليه كابن رجب وغيره كما مر سابقّا في نسبة الكتاب إلى 
مؤلفه. 

فلم يقدر الله لنا إلا تناقل أهل العلم لذكر الكتاب ونسبته للبهاء مع 
ثناء الإمام القاضي أحمد بن نصر الله البغدادي ونقله عنه في كتابه 
حواشي الفروع» وقد سبق في إثبات نسبة الكتاب لمؤلفه سوق موضعين 
بنصهنما. من کلامه. 

ولم أقف بعد البحث والدراسة على غير ابن نصر الله ممن نقل عن 
البهاء المقدسي كأنه. 

وفي ذلك بعض الغرابة» فكيف غاب هذا الكتاب قرونًا طويلة بين 
اباط ا بالمذهب. مع ما لمصنفه من المكانة الجليلة وما 
لشرحه من النفاسة والتحقيق كما وصفه ابن نصر الله كانه وقد یرجم 
ذلك إلى کون نسخة هذا الکتاب كانت نسخة خزائنية فى بعض المکتبات 
الخاصة. وظلت حبيسة تلك المکتبة ولم تخرج في ذلك الزمان» وقد 
یرجم ذلك إلى أن المخطوط كان في نابلس حيث حشی عليه آحد 
العلماء هناك ثم انتقل إلى مصر حيث وقع في يد ابن نصر الله ثم حفي 
بعد ذلك إلى وقع في ید الشیخ ابن دحیان. وعلی كل فهذا اجتهاد في 
بیان سبب غیابه» والله أعلم بسبب ذلك. 


المسألة السادسة: نسخة الکتاب ووصهها: 

لم آجد الا نسخة واحدة لهذا الکتاب في إدارة المخطوطات التابعة 
لوزارة الأوقاف والشوون الاسلامية بدولة الکویت برقم 2)١74(‏ وهي 
نسخة أصلية من ضمن مكتبة علامة الکویت الشیخ عبد الله بن خلف 
الذحیان اله 

وقد ذکر الباحئون في الادارة بتدوينهم على بطاقة الکتاب آنها للبهاء 
عبد الرحمن بن إبراهيم المقدسي الحنبلي كاه ولا یعرف الباحثون بعد 


شرح المقنع 


سؤالهم من واضع هذه النسية وما آسیابها. 

ووصف المخطوط كما ظهر لی بالاتی : 
یسیر في بدایتها ستأتي الإشارة إليه في مطلع النص المحقق. وأول 
المخطوط يبدأ من كاب الطهارة فى باب المیاه بقوله: (ثُقل بالأيدي 
وهما خمسمائة رطل عراقي) وآخرها في کتاب البیوع» في آثناء فصل 
الكفالة بقوله: (مسألة: ومتی آحضر المکفول به وتسلمه بری إلا أن 
يحضره قبل الأجل وفي قبضه ضررء قياسًا على من سَلم المسلمٌ فيه قبل 

- كتب النص بالخط النسخي الشامي المشهورء واستخدم فيها المداد 
الأسود المعفص» ولم يستخدم فيها غيره من الألوان» وهي مشكولة 
جزئیا » و مصححه ومقابلت وبعض الكلمات فيها كتيت بخط عريض » كما 
أن عناوین الکتب والأبواب والفصول کتبت بخط آکثر وضوخا. 

- مکتوب في آولها قيد: [أحد شروح المقنع» وهو وقف لله تعالی» 
وشرط الانتفاع به لواقفه عبد الله بن خلف]ء ويظهر أن النسخة 
المخطوطة كانت آثناء تملك الشيخ عبد الله بن دحيان ناقصة بدليل أن 
وقفه عليها جاء فى بداية ما وجد عنده» ولو كانت كاملة لكتب الوقف 
علی الغلاف ونحوه» إذ لا معنى لتحري الصفحة الثالثة من المخطوط 
وکتابة الوقف علیها. 

ولعل الشیخ عبد الله الدحیان غفر الله له استقری المخطوط وعلم 
أنه آحد شروحات کتب المذهب الحنبلي لکتاب المقنع» أو أن الشخص 
الذي أخذ منه الشیخ عبد الله المخطوط قال له ذلك والله أعلم. 

- في لوحة /5١‏ ب أثر ختم مطموس. 


التعریف بشرح المقنع 

نت |[ ۲۲۶ تست 
الا لسا 

- عدد الاسطر مختلف من ۱۷ إلى ۲۰ سطراء بلغت عدد الکلمات 
فى السطر الواحد من ١5‏ ۱۵ کلمة. 

- كما أن على المخطوط عدة آرقام منها: تسلسل رقم قدیم في 
آعلی اللوحات (ب) عليه أثر شطب» یظهر أن هذا الرقم كان مصاحبًا 
لنسخ الکتاب يبدأ برقم (5) يلي آول لوحة في النسخة المخطوطة. 

ومنها : رقمٌ حديث على هامش اللوحة (ب) أيضّاء يبدأ بأول لوحة 
في النسخة المخطوطة وکلا الرقمین القدیم والحدیث غير منضبط في 
التسلسل» ولذلك قمت باعتماد آرقام اللوحات على تسلسل جدید» على 
أن نتيجة الرقم الحدیث متوافقة في النهاية مع التسلسل الجدید في الرقم 
مئتان وخمس ومع لوحة. 

- كما وجدت فى أعلى النسخة فى اللوحة (ب) تسلسل أعدادء يظهر 
آنها إشارة إلى أعداد الملازم التي تكونت منها النسخة المخطوطت عدد 
الملزمة متها ثمانی لوحات» بدأ التعداد فى اللوحة ۶/ب ب إثانية]؛ 
واستمر عقب كل ثماني لوحات ب [ثالثة] ولرابعة] وهكذا حتى العدد 
[تسع وثلاثون] في اللوحة ۲۹۰/ب. وأكثر هذه الملازم تامة ولله 
الحمد وفي بعضها نقص يتزامن مع مواضع السقط في المخطوط آحیانا. 

وفي هذا إشارة إلى مواضع السقط الآتية» وقد يساعد في بيان أعداد 
اللوحات الساقطة فى المخطوط» ويتبين منه كذلك أن المخطوط تألف 
من تسع وثلاثين ملزمة تقريبًا. 
بدایتها أربع ورقات تمثل المقدمة وبداية الكتاب. 

وفي الملزمة [تاسعة] التي تیدا باللوحة ۲۰/ب سقط بنحو ست 


کک 0۲9) -- 


الداع 


وفی الملزمة [اثنا عشر] التی تبداً باللوحة /۸١‏ ب وهی ثمان لوحات 
تامة إلى اللوحة 0/88 ثم يذ العده اثلاث عشر] في اللوحة ۸ب 
إلا أنه أثناء دراسة المخطوط تبين لي أن في هذا الموضع سقطا مقدرا 
بأربع لوحات» إذ جاءت بعد اللوحة ۸۸/ب بأربع لوحات الملزمة [أربع 
عشر]» وهذا يذل على أن الملزمة الثالثة عشرة سقط من أولها أربع 
ارات 


إلا أن في هذا الموضع إشكالا وهو أنه بعد لوحتين من الملزمة 
الثالثة عشرة سقط في الكلام أشرت إليه في النص المحقق ثم جاء بعد 
السقط لوحتان قبل الملزمة الرابعة عشرة» وقد يكون السقط في الملزمة 
الثالثة عشرة في آولها لوحتين وفي آخرها لوحتين والله أعلم. 

وفي الملزمة [خامس وعشرون] وتبداً باللوحة ۱۸۰/ب جاء سقط في 
اللوحة الا رة منها بعد اللوحة ۰1/۱۸۷ وقد قدرت السقط فى الناء 
دراستي للنص المحقق بلوحتين والله أعلم. 

وفي الملزمة الخامسة والثلاثين جاء الرقم غير واضح» وقدرت عددها 
من التسلسل والسياق وجاءت تامة» وليس في موضعها إشكال غير هذا. 

وفي الملزمة [سبع وثلاثون] في اللوحة ۲۷۰/ب لم يأت بعدها ذكر 
للملزمة الثامنة والثلاثين» وسياق الملزمة السابعة والثلاثين تام إلى ورقتها 
الثامنة» وما بعدها في اللوحة 1/۲۸۳ يقدر بداية الملزمة الثامنة 


(۱) وقد يكون في هذا إشارة إلى أن أعداد الملازم غير مصاحبة لنسخ المخطوط. إذ بعد 
الملزمة التاسعة وما قُدَّر فيها من سقط تظهر ثلاث لوحات قبل الملزمة العاشرة» مع 
العلم أن تسلسل الورق صحيح بدليل سياق متن المقنع في النص المحقق مع المطبوع 


(۲) ومذا يؤكد أيضًا أن تعداد الملازم لم يكن مصاحبًا للمخطوط والله أعلم. 
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3 
والثلاثين» ويظهر آنها لم تتبين لتآكل اللوحة من الأعلى مع الترميم 
الوارد عليهاء ومع هذا التقدير يظهر أن الملزمة ناقصة لوحتين في الأخير 
قبل موضع السقط في اللوحة ۰1/۲۸۹ وجاءت لوحة واحدة قبل الملزمة 
[تسع وثلاثون]ء فقد تكون اللوحة الساقطة من الملزمة الثامنة والثلاثين 
واحدة فقط قبل الأخيرة» إلا آني قدرت السقط في اللوحات في أثناء 
دراسة النص المحقق ما يقارب ست لوحات والله أعلم. 

والملزمة [تسع وثلاثون] تبداً في اللوحة 1/۲۹۰ وجد منها إلى نهاية 
المخطوط خمس لوحات. 

وقد آطلعت فضيلة آ.د عبد الرحمن بن سلیمان العقيمين #4 علی 
المخطوط» وبعد تفحصه للمخطوط فى عدة زیارات له آملی کتابة علین» 
وآرفقت صورتها في نهاية الدراسة التمهيدية» وکان من آهم ما قاله: 
«وتأكد لي بما لا يدع مجالا للشك آنها - أي القطعة محل الدراسة - من 
شرح البهاء عبد الرحمن بن إبراهيم المقدسي ولما ثبت آنها من تألیفه 
فانه یعتبر فتخا جديدًا فى سلسلة مصنفات الفقه الحنبلی الجديرة بالنشر؛ 
لما لمصنفه من المکانة العلمية بين فقهاء المذهب». 

كما آطلعت آ.د عبد الله بن محمد المنیف مدير مکتبة الملك فيضا 
المركزية أا علی المخطوط وات على نفاسته وجودته ووصفها وصفا 
فاحصًا دقيقًا فى ثلاث ورقات بخط يده أرفقت صورة منها فى نهاية 
الدراسة التمهيدية» وکان من آهم ما قاله: «إن النسخة من نسخ العلماء 
أو مما يدرس منهاء ولیست نسخة طلابية على أي حال» وقد استفدت 
كثيرًا من وصفه للمخطوط في كتابتي له انش له 


وصف مواضع السقط والخرم في النسخة المخطوطة: 
في النسخة المخطوطة ترمیم حدیث. آفاد الباحئون في إدارة 
المخطوطات آنها من صنع الدار غالبّا» كما أن النسخة فیها خرم طولي 


سد ۴ — 


یسیر آثناء کتاب الصلاة فی باب صلاة الاستسقاء یقدر بنحو ۱۰ - ۱۵ 
كلمة وفي آثناء کتاب ۳ 

وبحمد الله خلت جل الکتب والابواب فى المخطوط من السقط 
اکب ای جات تست الا وجي اب الاه وان 
الزکاة وکتاب الصیام» وکتاب الاعتکاف. وکتاب الجهاد؛ ولم سقط 
من لوحات المخطوط إلا قدر یسیر في بداية کتاب الطهارة وفي کتاب 
الصلاة والحج والبیوع في ستة مواضع تبینت آثناء قراءة المخطوط 
ودراسته» وكذلك في المخطوط سقط يسير جدّا لبعض الاسطر من آثر 
الرطوبة ونحوها آشرت إليه وسددته ما آمکن في موضعه. 

ومواضع السقط في اللوحات في نسخة المخطوط آشرت الیها في 
موضعها فى آثناء دراسة النص المحقق» وقمت بإضافة قدر السقط من 
کتاب المقنم ما لم یکن طویلا للاستزادة والافادت. و اکر في هذا 
الموضع نهاية ما وجد من النص المحقق قبل السقط مع بداية ما وجد 
من النص المحقق بعد السقط على النحو التالي : 

۱ - سقط في بداية المخطوط قدرته بأربع لوحات تقريبّاء ينتهي بما 
وجد من النص المحقق عند قوله في بداية اللوحة ۱/ب: «تقل بالأيدي 
وهما خمسمائة رطل عراقي». 

۲ د سقط فى باب صفة الصلاق قدرته بثمانی لوحات تقریبّا» یبدا 
في وسط المسألة ( في نهاية قوله في اللوحة ۲ «فإن لم 
تكن شترا فمر بين يديه الكلب الأسود البهيم بَطَلّت صلاتهء البهیم : 
الذي ليس في لونه شيءٌ غير السواد. وذلك لما روى أبو ذر ونه قال: 
قال رسول الله لد : «إذا قام أحدكم يصلي فإنه يستره مثل آخرة الرحل». 
وينتهي في وسط باب سجود السهو في المسألة [۱/4۰۲] بقوله في بداية 
اال ۲ب «لم یبطل» مسالة: وإن أكل أو شرب عمدًا بطلت 


0 التعریف بشرح المقنع 
صلاته» قل أو کثر». 
۳ - سقط في فصل صلاة الخوف. قدرته بأربع لوحات تقريبّاء يبدأ 
السقط في وسط الوجه الخامس من أوجه صلاة الخوف في نهاية قوله في 
اللوحة 1/۸۸ "لا أنه لا يسلم إلا في آخر الأربع كما روى جابر له 
قال: آقبلنا مع رسول الله كلها وينتهي في بدايات باب صلاة الجمعة 
بقوله في بداية اللوحة ۸۸/ب: «الشعر والحركات فلا جمعة علیهم». 

4 - سقط في وسط باب صلاة الجمعت لم يظهر لي قدر السقط 
فيهاء ولعله نحو ثماني لوحات تقريبّاء يبدأ السقط عند الشرط الثالث من 
شروط من تجب عليهم صلاة الجمعة في نهاية قوله في اللوحة 1/۹۰: 
«لما أخبرنا به عبيد الله بن شاتیل. قال أخبرنا أبو غالب الباقلاني 
أخبرنا أبو القاسم بن بشران»» وينتهي في الباب ذاته قبل الجبيالة 
[74 بقوله في بداية اللوحة ۰٩/ب:‏ «فإن قَدَّم رَجْلّ غلامه فجلس 
في موضع»› فإذا جاء قام الغلام وجلس مكانه فلا بأس به». 

ه - سقط في باب دخول مكة» قدرته بلوحتين تقريبّاء يبدأ في نهاية 
الفسآنة #١101‏ ى ا قرله فى الليحة ١/140‏ اتبسن أن 
يقول عنده ما روى عبد الله بن السائب وه أن النبي بل قال عند 
استلامه: باسم الله و الله أكير» ااا بلق وتضدية انك ووقاة 
بعهدك». وينتهى فى الباب ذاته بقوله فى بداية اللوحة 7/۱۸۷ س: «ومن 
طاف: راک از مرل اجا ۱ 

5 - سقط في باب الرهن» قدرته بست لوحات تقريبّاء يبدأ في نهاية 
قوله: «لأن على المرتهن فيه ضررّاء ويمّرٌ في ی المرتهن». وينتهي في 
الباب ذاته عند قوله: «قلنا: لأنه سَلمه إليه على أنه أمينٌ فى قبضه فسلمه 
إلى المرتهن. فلذلك لم یجب عليه السْمان». ۱ 


وآما عن تاريخ نسخ الكتاب وناسخ الكتاب فلم أجد ما يشير اليةع 


افو u‏ 
لأنه في العادة یکون في آخر الکتاب» والقطعة التي بين آیدینا آخرها غير 
موجود - يسر الله وجوده -. 
ولکن ذکر الدکتور عبد الله بن محمد المنیف فى وصفه المخطوط 
آنها مما كتب في القرن السابع أو آول القرن الثامن ا والله أعلم. 
وفيما يلي نماذج من صور النسخة الخطية: 
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[كتاب الطهارة] 
[یاب المیاه] 


3 اسك ورد لأنها]''' تقل بالايدي (وهما خمسمئةٍ رطل 


بالعراقی!۲))؛ لأنه توا عن ابن جریج"" أنه قال: «رأيت قلال 


(۱) 


(۲) 


(۳) 


ما بين المعکوفتین زيادة من کتاب العدة للمصنف في بیان اسم الکتاب واسم الباب 
ثم تفسیر معنی القلة» وما بعد هذا الموضع بدأ ما وجد من الشرح من کتاب الطهارة 
باب المياه» وما قبله من المقدمة وأول الباب مفقود بنحو أربع لوحات يسر الله 
وجودهاء ويشمل قدر المسائل المفقودة في باب المياه من متن المقنع ص ۲۳ - ۲۵. 

الرطل : بفتح الراء آو کسرها والکسر أشهر» ويجمع على آرطال؛ وهو في اللغة: معيار 
للوزن. ویقال المکیال آیضا. والعراقي نسبة إلى الاقلیم المشهور» ویقال البغدادي 
آیضا نسبة إلى عاصمة ذلك الاقلیم» والرطل في اصطلاح الفقهاء إذا أطلق ینصرف إلى 
الرطل العراقي دون غيره من الأرطال» وانما قدر حجم الرطل بالوزن لیحفظ وینقل بين 
الناس. ينظر: المغني ۰۳۵۳/۲ والمطلع ص۰۸ والانصاف ۰۱۲۰/۱ 

والرطل في المذهب وعند جمهور الفقهاء يساوي بمثافیل الذهب تسعین مثقالاء 
ويساوي بدراهم الفضة مئة وثمانية وعشرين درهمًا وأربعة آسباع الدرهم؛ والدرهم من 
الفضة يساوي خمسين وخمسي حبةٍ من القمح؛ وحبة القمح تساوي اليك يكن جرام 
قرا وعليه فالدرهم يساوي 0 جرام تقريباء والمثقال يساوي E‏ جرام 
تقريبا» والرطل يساوي TAI, T1‏ جرام تقریبا » وعليه فالخمسمئة رطل تساوي ۰ ۱۹۰ 
العرب ۰۲۸۵/۱۱ والإنصاف ۰۱۲۰/۱ والمقادير الشرعية والأحكام المتعلقة بها 
ابن جريج: أبو الولید» وقيل: أبو خالد عبد الملك بن عبد العزيز بن جريج الآموي 
مولاهم (۸۰ ۰ ۱۵۰ه) فقیه مقرئ ثقة معاصر لزمن التابعین» ولم يلتق أحدًا من 
الصحابة» آخذ عن عطاء بن آبي رباح ولازمه فترةً طويلةء وکان من آثبت الناس فیه 
كما أخذ العلم عن عمرو بن دينار» وقال عبد الله بن الامام آحمد لأبيه: «من آول 


باب المیاه 


Gm 


ی o‏ 000 ع معان )۲( 
همجر فرایت القلة منها تسع فربتین 4 و فرشم وقي 


ل" 


فالاحتیاط أن یجعل الشيء نصفاء فيكونان خمس قرب. 


(۱) 


(۲) 


(۳, 


۹3 
2 


(وعنه: ارت 


د OY‏ ايو 
رطل بالعراقي ؛ لانه روي عن ابن جريج 


من صنف الکتب؟ قال: ابن جريا واشتهر بالتدلیس. ینظر : التاریخ الكبير 
۱ وسير آعلام النبلاء ۳۲۵/۷ - ۰۳۳۲ وتقریب التهذیب ص ۰۳ ۳. 

قلال هجر : القلال جمع لت قال الموفق في المفني ۰/۱ ۰ «سمیت قُلّة لأنها ثقل 
بالأيدي آو تحمل»۰ واضافة مدينة هجر - بفتح الهاء ۶ والجيم - إليها لبیان آنها جنس 
من قلال منسوبة إلى تلك المدینة ال اي «هي قرية بقرب مدينة النبي 35 
تعمل بها القلال ثم عملت بالمدينة» ولیست هذه هجر البحرین»» وبنحوه قال ابن 
حجر في فتح الباري» وقال غيرهم: إنها لمدينة قرب البحرين يجلب منها القلال - 
قريبة من مدينة الأحساء ‏ والله أعلم. ينظر: تهذيب الأسماء واللغات للنووي 
۳ والأماكن ما اتفق لفظه واختلف مسماه للهمداني ص ۰٩۹۱۷‏ وفتح الباري 
لابن حجر ۲۲۸/۸. 

القربتان بكسر القاف مثنى قربة» وتجمع على قرباتِ وجمع الكثرة قرب وهي وعاء 
من جلدٍء والقربة حُمّسٌ القلتين تقريبًا مع الاحتياط» فالقلة أكبر من القربة إذ تساوي 
قربتين وشيئّاء والقلتان بمقياس الليترات الحديثة تساوي ۳۰۷ لترات» وعليه فالقربة 
تساوي ٠٦١,٤‏ لترًا تقريبًا. ينظر: لسان العرب ۰1۸/۱ وشرح النووي على مسلم 
۳ ومجلة البحوث الإسلامية العدد التاسع والخمسون سنة۲۰ع۱ه بحث في 
تحويل الموازين والمکاییل الشرعية إلى المقادير المعاصرة للشيخ عبد الله المنيع 
۹ 

أخرجه الشافعي في مسنده ۱۱۵/۱ وقال: «عن مسلم بن خالد عن ابن جریج باسناد 
لا یحضرنی»۰ والبیهقی فى سننه الکبری من طریق الشافعی ۰۲۰۲/۱ والاسناد 
موصول عند الدارقطي. في سند ۵۲۵۲ ووره عند الیهشی یشوه أنه من فول تین 
بن عقيل» > كما ورد عنده أيضًا وعند الدارقطني أنه من قول محمد بن ب يحيى الراوي 

عن يحيى بن عقيل كذا قال البيهقي نقلا عن شيخه الحاكمء وت كن لمي 
يحيى ولم آجده. وقال ابن التركماني وابن حجر: إنه مجهول» وتعقب ابن التركماني 
لأثر وضعفه؛ لاضراب سنده ومتنه» ومال ابن الملقن إلى الاحتجاج به. ينظر: 
لجوهر النقي ۰19/۱ والبدر المنير ۰4۱6/۱ والتلخليص الحبير .٠۹/۱‏ 

وهي رواية الأثرم واسماعیل بن سعيد عن الامام. ينظر: المغني ۰۳۰/۱ والمبدع ۰4۱/۱ 
لمذهب فى تحدید مقدار القلتین ثلاث روایات. الأولى: آنهما خمسمئة رطل وهی 
رشن واا أنهما أربع منة رطل» والثالثة: آنهما ستمثة رطل والأخيرة هي 


شرح المقنع 


ویحیی بن عقيل 


= 


هل هی و اميا 


تأخذ کل قربة مئة رطل. 


(۱) 


(۲) 


(۳) 


3 


فصل 
(وهل ذ 9 قرت أو تحنید؟ فيه وجهان) : أظهرهما : أنه تقریت» 


أضعف الروايات؛ وحكيت عن الإمام أحمد بصيغة التمريض. ينظر: الكافي ۰۱۸/۱ 
والفروع ۰۸۷/۱ والإنصاف ۰۱۲۰/۱ وكشاف القناع ١/"الا.‏ 

يحيى بن عقيل الخزاعي البصري بضم العين» قال ابن الصلاح في مقدمته ۱ : 
اليس فیها - أي: في الصحيحين والموطأ ‏ عقيل بضم العين إلا عقيل بن خالد 
ویحیی بن عقيل وبنو عقيل للقبيلة ومن عدا هؤلاء عقيل بفتح العين». وهو تابعي؛ 
نزل مروا» روى عن عمران بن حصین» وعبد الله بن أبي أوفى» وأنس بن مالك» 
ويحيى بن يعمر» وعدة» وروی عنه سليمان التيمي» وعزرة بن ثابت» وعبد الله بن 
كيسان المروزي» وواصل مولى بن عيينة» والحسين بن واقد» وغيرهم» قال ابن 
معين: الیس به بأس»» وذكره ابن حبان فى الثقات. ينظر: الثقات لابن حبان 
۵ وب الاين 5 كوك میت ا قهز 

تبع المصنف في إسناد القول إلى ابن جريج ويحيى بن عقيل الموفق في الكافي 
۱ وهو كذلك في الممتع لابن المنجى ۰۱۰۹/۱ وبنحوه في المغني ۰۳۰/۱ 
والزركشي في شرح الخرقي ١‏ حيث أسندا القول ليحيى بن عقيل وقالا: «رواه 
الجوزجاني ونحوه عن ابن جریج». خلافا لابن مفلح في المبدع حيث عزا القول 
ليحيى بن عقيل فقط من رواية الجوزجاني» وسبق في تخريج قول ابن جريج السابق 
وذكر الاضراب في نسبة الأثر» وعند البيهقي في الكبرى 757/١‏ ذكر القربتين هو من 
قول محمد بن يحى ونصه: «عن ابن جريج» قال أخبرني محمدء فذكره قال محمد: 
قلت ليحيى بن عقيل: أي قلال؟ قال: قلال هجرء قال محمد: فرأيت قلال هجر 
فأظن كل قلة تأخذ قربتين» كذا في كتاب شيخي قربتين وهذا أقرب مما قال مسلم بن 
خالد والإسناد الأول أحفظ والله أعلم»» قلت: يعني بالإسناد الأول الرواية عن ابن 
جريج التي سبق تخريجها والكلام عليها. 

هذا قول الشافعي في الأم 25/١‏ وقرب الحجاز تنسب إلى إقليم الحجاز المشهور 
الذي يفصل بين تهامة ونجد» ويضم عدة مدن» آشهرها مكة والمدينة» وقيل: 
الحجاز جبل ممتد يحول بين الغور ‏ غور تهامة - ونجدء فكأنه منع كل واحد منهما 
أن يختلط بالآخر وإليه ينسب ذلك الإقليم. ينظر: الأحكام السلطانية لأبي يعلى 
ص ۰۱۹۵ ومعجم البلدان ۰۲۱۸/۲ وتهذيب الأسماء واللغات ۰۱۳/۳ 


باب المیاه 

ح |[ ۱ 
فلو نقص منه رطل أو رطلان لم یژثر؛ لأن القربة انما جعلت مئة رطل 
تقریبّا» (والشیء) جحل نصفا احتیاظا والغالب أنه یستعمل فیما دون 
النصف وهذا لا تحدید فيه. 

ای + أنه تن فلو نقمن شا يسا نخس تاضعاسته لأننا 
حعلناه احتياطاء وما وجب الاحتياط فيه صار فرضا کغسل جرء من 
الرأس مع الوجه. ۲۲ 

[۲/ ۲ ] مسالة: (وإذا شك في نجاسة المای أو كان نجّا فشك في 
طهارته بنی علی القن لانه الات 

[/ ۳ مسالة: (وإذا اشتبه الماء الطاهر بالنّحس لم يتحر فیهما على 
الصحیح من المذهب ویتیمم)؛ لما روى الحسن بن علي 7 ۳ أن 
النبی حيو قال : «دع ها ريلك إلى ما O‏ الي ولأنه اشتبه المباح 
بالمحظور فيما لا تبيحه الضرورة فلم يجز التّحري؛ کما لو اشتبهت 


(۱) ما قرره المصنف فى الرواية الأولى من أن قدر الماء هو خمسمئة رطل بالعراقى هو 
على التقريب لا على التحديد هو الصحيح من المذهبء قال في الإنصاف: «لأن 
الذين نقلوا تقدير القلال لم يضبطوها بحد» والقرب تختلف غالبًا» ينظر: الكافي 
۱ والمحرر١/18.‏ والإنصاف ۰۱۲۲/۱ وكشاف القناع .74/١‏ 

(۲) ينظر: العدة شرح العمدة ص۰۲4 والشرح الکبیر۱/ ۰۱۲۸ 

(۳) الحسن بن علي هو: آبو محمد الحسن بن الخليفة الراشد علي بن آبي طالب وله 

آمه: فاطمة بنت نبینا محمد بل ولد في النصف من شهر رمضان عام هه وصفه 

لنبي بيا بسید شباب آهل الجنة» وتوفي سنة تسع وآربعین» وقیل سنة خمسین. 

پنظر : التاریخ الکبیر للبخاري ۰۲۸۱/۲ والاستیعاب ۰۳۸۳/۱ والاصابة ۰1۸/۲ 

(4) آخرجه آحمد في مسنده (۱۷۲۳) ۰۲۰۰/۱ والنسائي في سننه (0۷۱۱) ۰۳۲۷/۸ 

والترمذي في جامعه (۲9۱۸) 11۸/4 ولد زياد ادي فإن الوق راو راخ 

لكذب ريبة»» وقال الترمذي: «حديتثٌ حسنْ صحيخ»» كما صححه الحاکم في 

مستدركه ۰۱۵/۲ وابن حبان فى صحيحه ۰۹۸/۲ 


)0( حاشية : حديث حسن رواه أذ والنسائي والترمذي وصححه. 


559 
فت دكت - 
وحکی عن آبی عل الجا أنه إذا کثر عدد الطاهر فله أن 
تشحرق» ویعرضا بالطاهر ععده لان اخعمال. اضابة الطاهر آکفر: 
والاعتماد على الأول لما ۹ 


[5/ ؟] مسالة: اكه يشترط) لصحة التيمم (إراقتهما أو خلطهما؟ 
اد« يشترط؛ ليتحقق عدم الطاهر. 

والأخری: لا يشترزط؛ لآن الوصول إلى الطاهر متعذر فلم يشتر 
ال عي ب ا 0 


[5/ 5] مسالة: (وإن اشتبه طاهرٌ بطهور توضاً من كل واحد منهماء 
وصلی صلاةً واحدةً)؛ لأنه إذا توضأ بو كل واحد منهما حصلت له 
الطهار ة بيقين.”*) 

[5/ 1 ] مسالة: (وإن اشتبهت الثياب الطاهرة بالنحسة صلی في کل 


(۱) آبو علي النجاد هو: الحسين بن عبد الله. (ت۸٤۳ه)»‏ كان فقيهًا معظمّا إمامًا في 
أصول الدين وفروعه وصنف فيهماء صحب من شیوخ المذهب أبا الحسن بن بشار 
وأبا محمد البربهاري ومن في طبقتهماء وقيل: إنه عاش إلى سنة ٠5"ه‏ والله أعلم. 
ينظر: طبقات الحنابلة ۰۲4۹/۳ والمطلع 4۳۳/۱ والعبر في خبر من غبر ۳۲۸/۲ 
والمقصد الأرشد ۰۳۲۲/۱ والوافي بالوفيات .48/١7‏ 

(۲) ما قرره المصنف من أن المتطهر إذا اشتبه عليه الماء الطاهر بالنّجس لم يتحر فيهما 
ويتيمم هو الضّحيح من المذهب. وعليه جماهير الحنابلة» وهو من مفردات 
المذهب» وما حكاه المصنف عن أبى على النجاد إحدى الروايتين فى المذهب. 
ینظر: المحرر ۳۰/۱ والكافي ۰۳۶/۱ وشرح العمدة ۰۳4/۱ والانصاف ۰۱۳۰/۱ 
وکشاف القناع ۸۱/۱ 

(۳) ما قرره المصنف في الرواية الثانية من آنه لا یشترط لصحة التیمم (راقتهما أو خلطهما 
هو المذهب. ينظر: المحرر ۰۱/۳۵ والکافی ۰۱۲/۱ والانصاف ۰۱۳۹/۱ 
فائدة : قید ابن تيمية في شرح العمدة ۳4/۱ الرواية الأولی بقوله: «وهذا ذا لم يكن 
محتاجا إليها للشرب وغیره». 

(6) ما قرره المصنف من أنه إذا اشتبه طاهر بطهور توضاً من کل واحد منهما وصلی 
صلاةً واحدً وجهٌا واحدًا فى المذهب. ولکن هل يتوضأ من کل واحدٍ غرفت أو 
يتوضأ وضوءا كاملا من الجمیم؟ على وجهین: والمذهب على الوجه الأول. ینظر : 


[۱/ب] 
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> 
ثوب صلا بعدد النحس» وزاد صلاةً) ؛ لأنه آمکنه تأدية فرضه بيقين من 
غير مف قلامة كما لى اشفه المطلق بالمستعمل. 

فرع : وان كثر عدد النجس فذكر ابن عقيل : «آنه يصلي في أحدها 


بالتحري»؟؛ لآن اعتبار البقين بشق» فاكتفي بالظاهرء كما لو اشتبهت 
۳ 


ھا e‏ 
E A‏ ارس 
له و ED‏ 
و و ما 


= المحرر ۰۳۵/۱ والكافي ۱ والعدة شرح العمدة ص۰۲ والانصاف ۰۱۳۷/۱ 
وکشاف القناع ۸۳/۱ 
فائدة: قال المرداوي في الانصاف ۱۳۸/۱: «وتظهر فائدة الخلاف إذا كان عنده 
طهور بيقين» فمن یقول یتوضاً وضوءین لا یصحح الوضوء منهماء ومن یقول وضوءًا 
واحدا من هذا غرفة ومن هذا غرفة یصحح الوضوء کذلك مع الطهور المتیقن». 

(۱) ابن عقيل هو: آبو الوفاء على بن عقيل بن محمد بن عقيل (۳۱ه - 9۱۳ه) کبیر 
القضاة» وشيخ الحنابلة في بغداد» ومن كبار أقمة المذهب» وصاحب تصائيف كثيرة» 
من تصانيفه: كتاب الفنون قال الذهبي: «لم يصنف في الدنيا أكبر من هذا الكتاب»» 
والواضح في أصول الفقه. ينظر: طبقات الحنابلة لابن أبي يعلى ۰4۸۲/۳ وسير 
أعلام النبلاء للذهبي ۰48۷/۱۹ والذيل على طبقات الحنابلة ."٠١/١‏ 

(۲) لم آعثر عليه فيما وقفت عليه من كتبه. ينظر: توثيق قوله في الكافي ۲9/۱. 

(۳) ينظر: الكافى ۲۹/۱. 


باب الآنية )0۱ 


ل إناء ءِ طاهر یباح اتخاذه» واستعماله› ولو كان ثمينا كالجوهر” 


ونحوه)» مغل البافوت كاي واو ET‏ ی مین 
INSEE el AS OSS E 4 E‏ بي نا باع و EDE‏ 


(۱) الآنية: جمع انای وجمع الكثرة منها آوان والاناء في اللغة: الوعاء الذي يطبخ فيه 
لأكل. ينظر : تاج العروس ۰۱۰۷/۳۷ وتحرير ألفاظ التنبيه للنووي ص۰۲۳ والمطلع 
ص۹. 

(۲) الجوهر: واحدته جوهرة» وهو ما یخرج من البحر؛ وما يجري مجراه في النفاست 

کالیاقوت» والزبرجد. وقیل: هو كل حجر یستخرج منه شية ينتفع به. ينظر: لسان 

لعرب ۰۱۵۲/6 والمطلع و 

(۳) الیاقوت: نوع من الجواهر الثمينة المعروفة قال في لسان العرب ۱۰۹/۲: «یقال 
فارسيٌ معرب» الواحد ياقوتة جمعه یواقیت»۰ وقال الجواليقي في المعرب ص٤٠٤‏ : 
«وقد تکلمت به العرب»» وقال الشیخ أحمد شاکر ما مختصره معلقًا: «الیاقوت من 
الالفاظ القرآئية في سورة الرحمن» وادعو أنه فارسي معرب ولم یذکروا آصله في 
الفارسية» وهی دعوى فقط. والظاهر أنه عربى من مادة أميتت). وینظر : فقه اللغة 
تلعالى ۳۳۷ وتسرير التاظ ال ری من ۳۲ 

(4) البلور: نوع من الحجارة الثمينة المعروفة» قال النووي: «بکسر الباء وفتح اللام 
کسنور» ویجوز لور بفتح الباء وضم اللام کتنور» تحریر آلفاظ التنبیه للنووي ص ۲۳. 
ینظر : تهذیب اللغة للأزهري ۰۱۸/۱۵ وفقه اللغة ص۳۳۷. 

(5) العقیق: حجرٌ کريمْ أحمرًء یکثر وجوده بالیمن وبسواحل البحر المتوسط. ينظر: 


ات الوسیط 1۱۰/۲ 
العرب el‏ 


)۷( الخشب: : جمع خشبة» والخشب بفتحتین أو خشب بضمتین» هو ما غلظ من العيدان. 
پنظر : لسان العرب «01/١‏ ومختار الصحاح ص۰۷۱ 
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005 9 ا ٣‏ )۳( 5 
والطفر" ۰ الا ؛ لآن النبي 5 توضا من تور من صفر > ولور 


من 


(۱) 


(۲) 


(۳, 


۹3 


(‌( 


00 


0200 


(A) 


ار ٤‏ ومن قربة 2 وإداوة 0 واغتسل من ع ك روی 


الصفر: بضم الصاد هي جمع وواحدته صفرة» وهو النحاس الجيد» وقيل: الصفر 
ضرب من النحاس» وقيل: هو ما صفر منه» وقال الجوهري: «والصفر بالضم الذي 
تعمل منه الأواني». ینظر : لسان العرب ۰47۱/4 والمعجم الوسیط ص ۵۱۱. 

الجلود: جمع جلد» وهو غشاء جسد الحيوان. ينظر: العين 2-۱۲ 

التور: بفتح التاء» إناء صغير يشرب فيه ويتوضاً منه يصنع من النحاس أو الحجارة. 
ينظر: المغرب في ترتيب المعرب ص 2٠١9‏ وشرح النووي على مسلم ۰۱۷۹/۱۳ 
وقد ثبت وضوء الني ی من تور الصفر كما في حديث عبد الله بن زيد له الآتي بعد قلیل. 
كما في حديث آنس بن مالك ضيه قال: «حضرت الصلاة» فقام من كان قريب الدار 
إلى آهله وبقي قوم. فأتي رسول الله 5 بيخضب من حجارة فيه ما» فصغر 
المخضب أن يبسط فيه کفه فتوضاً القوم كلهم. قلنا : کم كنتم؟ قال: ثمانين وزيادة» 
رواه البخاري (۱۹۲) ۸۳/۱. 

کا و «بت عند خالتي ميمونة ليلةء فنام النبي 335 

كان في بعض الليل قام رسول الله 355 ية فتوضأ من شن معلقٍ وضو:ا خفيقًا. . ۰ رواه 
البخاري (A11)‏ ۰۲۹۳/۱ ومسلم في صحیحه (۷۲۳) ۱ه والشَّنَة: : هي القربة 
ينظر : تاج العروس ۰۲۹۰/۳۵ وقد جاء مصرحًا بها في رواية مسلم «فأتى القربة 
0 

الإداوة: إناء صغيرٌ من جلدٍ يتخذ للماء. ينظر: لسان العرب: .50/١54‏ 

وقد ثبت أن النبى كيه توضأ من إداوة من ماء كما فى حديث أنس بن مالك ولك : 
«کان النبي يل إذا حرج لحاجته أجيء أنا وغلام معنا إداوة من ماء يعني يستنجي بدا 
رواه البخاري في صحيحه .18/١ )١59(‏ 

الجفنة: قال ابن منظور: «معروفة أعظم ما يكون من القصاع والجمع جفان». ينظر: 
2-۲ 

وتداتيك ان ی و E‏ عباس دوي كال 
«اغتسل بعض أزواج النبي بي في جفنة» فجاء النبي و ليتوضأ منها أو يغتسل 
فقالت له...» رواه آبو داود فى سننه (54) ۰۱۸/۱ والترمذي فى سننه (50) 45/١‏ 
وقال: «هذا حدیث حسنْ صحیخ» وابن ماجه في سننه (۳۷۰) ۰۱۳۲/۱ 

لعل المؤلف َه أراد بيان المذهب في هذه الال خلافا لما حكي عن آبي الفرج 
المقدسى الذي کره الزضوء فى الصفر والتحاس» وابی الوقت الدینوری الذي کره 
الوضوء من الاناء الثمين کالبلور والیاقوت ذکره عنه ابن الصيرفيء والله أعلم. ينظر؛ 
الانصاف والشرح الکبیر ۰۱4۳/۱ 


شرح المقة 
۱ ۹ حل 


البخاري: امن تور الصْفر»؟. 

]١ /۷[‏ مسالة: (فأما آنية الذهب والفضة والمضیب بهما فانه يحرم 
اتخاذها واستعمالها على الرجال والنساء)؛ لما روی حذيفة”"' ولي أن 
النبي ية قال: «لا تشربوا في آنية الذهب والفضة ولا تأکلوا في 
مت فإنها لهم في الدنيا ولكم في الآخرة»» وقال تلا : «الذي 
يشرب في آنية الذهب نما یجرجر في بطنه نار جهنم» متفقٌ علیهما"""*؛ 
فتوعد عليه بالنار فدل على تحریمه؛ ولآن فيه سرفاء وخيلاءَ وکسر 
قلوب الفقرای ولا یحصل هذا في ثمين الجواهر/ لأنه لا یعرفها الا 
خواص الناس. 

ویحرم اتخاذ آنية الذهب والفضة؛ لأن ما حرم استعماله حرم اتخاذه 
کالظنبور» ويستوي فيه الرجال والنساء لعموم الخبرء وانما آبیح للنساء 
التحلّي للحاجة إلى الرّينة للأزواج» فيبقى ما عداه على التحریم.* 


(۱) الحدیث آخرجه البخاري فى صحیحه (۱۹6) ۸۳/۱ عن عبد الله بن زید وله قال : 
«آتی رسول الله يك فأخرجنا له ماء في تور من صفر فتوضأ فغسل وجهه ثلانًا ویدیه 
مرتين مرتین..."» ومسلم في صحيحه (775) ۰۲۱۰/۱ وأبو داود في سننه (۱۰۰) 
۱ وابن ماجه في سننه (4۷۱) ۰۱۵۹/۱ ولم آجد لفظ (من تور الصفر) معرفا 
كما أوردها المصنف» والله أعلم. 

(؟) حذيفة هو: آبو عبد الله حذيفة بن اليمان العبسى (ت5"ه)» من كبار الصحابة» 
وصاحب سر رسول الله إل هاجر إلى النبي كله شهد أحدًا والمشاهد بعدهاء 
واستعمله عمر على المدائن فلم يؤل بها حنی مات بعد ولاية مان باريعين بوما. 
ینظر : التاریخ الکبیر ۰۹۵/۳ والاستیعاب ۰۳۳۵/۱ والاصابة ”/ 55. 

(۳) الحدیث الأول: في صحیح البخاري (۵۳۰۹) (۵۳۱۰) ۵/ ۰۲۱۳۳ وصحیح مسلم 
(۲۰۲۷) ۰۱۲۱۳۷۳ 

والحدیث الثاني: في صحیح البخاري (۵۳۱۱) ۰۲۱۳۳/۵ وصحیح مسلم (۱۲۳) 
و 

(:) حاشية: روته أم یاون 

(5) ما قرره المصنف هو المذهب» وعليه جمهور الحنابلة» وحاصل علة تحريم اتخاذ آنية 
الذهب والفضة في المذهب ترجع إلى:: 


[1/۲1 
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7 مسالة: (فان توضأ منها فهل تصِحٌ طهارته؟ على وجهین:) 


آحدهما: تصِح طهارته؛ لأن الوضوء جریان الماء على العضو ولیس 
بمعصية» نما المعصية استعمال الاناء. 


والثاني: لا تصِحٌ؛ لأنه استعمال للمعصية في العبادة فهو كالصلاة 


في الدار المغصوبة.'') 


(۱) 


۱ أن ما حرم استعماله مطلقًا حرم اتخاذه إذا كانت صناعته قد عملت على هيئة 
الاستعمال كالطنبور. 

۲- ولأن النص ورد بتحريم الشرب والأكل من آنيتهما للسرف والخيلاء وكسر قلوب 
الفقراء وهی موجودة فى الاتخاف وغيرهما فى معناهما. 

۳ - ولان اتخاذهما پدعر إلى استعمالهما» ویفضي إليد غالبا فحرم کالخلوة بالا ية 
٤‏ - التضییق على النقدین» وذلك باستعمالهما في غير ما ینفع. بنظر : المغني۱/ ۵۹ 
وشرح العمدة ۳۷/۱ والاداب الشرعية ۰1۷۶/۳ والانصاف ۰۱8۰/۱ وکشاف 
القناع ١/١‏ 4. 

والرواية الأخرى في المذهب هي أنه يجوز اتخاذ الذهب والفضة. وحكيت وجهًا عن 
أبي الحسن التيمي» وقال في الفروع ۱۰۳/۱: «وهو غريبٌ4؛ وقال في الإنصاف 
۱ «هذا بعيدٌ جدّا» والنفس تأبى صحة هذا). 

ما قرره المصنف فى الوجه الأول من صحة الوضوء من آنية الذهب والفضة هو 
المذهب» وقال بعضهم بالكراهة مع الصحة ولا يظهر منافاة من جهة الصحة. ینظر : 
الكافي ۳۸/۱ والفروع ۳/۱ وشرح العمدة ۰۳۷/۱ والإنصاف ۱۸/۱ - 
۹ وكشاف القناع ۰۹۱/۱ 

فائدة: حيث قرر المصنف في الرواية الثانية عدم صحة الوضوء من آنية الذهب 
والفضة قياسًا على الصلاة فى الدار المغصوبة» فان الوضوء من آنية الذهب والفضة 
يفارق الصلاة في الدار المغصوبة من وجهين: 

الأول: أن القيام والقعود والركوع والسجود في الدار المغصوبة محرم من جهة أفعال 
لصلاة» وأما أفعال الوضوء من الغسل والمسح ليس بمحرم إذ ليس هو استعمال 
للإناء» وإنما يقع ذلك بعد رفع الماء من الإناء وفصله عنهء فهو كما لو اغترف بإناء 
فضة فى إناء غيره وتوضا منه. 

الثاني: أن المكان شرط في الصلاة لا يمكن وجودها إلا بهء والإناء ليس بشرط في 
الوضوء فيكون حكمه كما لو صلى وفي يده خاتم ذهب. ينظر: الشرح الكبير 
1/١‏ . 

فائدة: قال في الانصاف ۱۵۰/۱: «حکم الطهارة من الاناء المغصوب حكم الوضوء 


شرح المقنع 


۱ سح 


[9/ مسالة: (إلا أن تکون الّبّه۳) يسيرةً من الفضّة. كتشعيب 


القَدَح فلا بأس بها إذا لم يباشرها ا لما روي : «آن فذح 
ا ا ا ان ا چ ا شیر ا روا 
الا م 0 

جا ازع . 


000 


0۷) 
(۸) 


فرط ابو الطاب ان کو احاح + لآق ال سا ورد ف 
شا وغ لا 


e (V)» (0 وقال القاضن‎ 


: يباح من غير حاجة؛ لأنه يسير 


من آنية الذهب والفضة خلافا ومذهبّاء وعدم الصحة منه من مفردات المذهب». 

الضبة هي: حديدة عريضة یضیب بها الباب والخشب» وأصلها من قولهم ضببت 
الخشب ونحوه أي السعة الجدین: تجمع على ضباب» وتستعمل في غير ذلك مما 
يضبب. ينظر: تاج العروس ۰۲۳۲/۳ ولسان العرب ۰۵4۱/۱ والمطلع ص4. 

صحیح البخاري من حديث آنس بن مالك ونه (۲۹6۲) ۱۱۳۱/۳. 

حاشية : يعني أنسًا ذكر ذلك [...]. قلت: مکان الفراغ غير واضح. 

آبو الخطاب هو: محفوظ ر بن آحمد بن الحسن بن آحمد الكلوذاني (1۳۲ - 9۱۰ه) 
أحد أئمة المذهب وأعيانه ومدرسیه» سمع الحدیث من الجوهري» والعشاري» 
والقاضي أبي يعلى وغیرهم» وأخذ الفقه عن القاضي. ولزمه» وقرأ عليه بعض 
مصنفاته حتى برع في المذهب والخلاف وقرأ الفرائض على أبي عبد الله الوني» 
وبرع فيهاء من تصانيفه: الهداية في الفقه» والانتصار في المسائل الکبار والخلاف 
الصغير المسمى ب رؤوس المسائل. ينظر: الذيل على طبقات الحنابلة ۰۲۷۰/۱ 
والمقصد الأرشد "/ .5١‏ (5) الهداية ص6؛. 

القاضى هو: آبو يعلى محمد بن الحسين بن محمد بن خلف ابن الفراء (۳۸۰ - 
4ه)» شيخ الحنابلة» من أهل بغداد» ولي القضاء بعد امتناعه منه قبل ذلك» وكان 
ذلك سبیّا في نشر مذهبه» وكان ذا ديانة وورع» وإليه الإشارة في كتب المذهب إذا 
بل (الناضي). من تصانيفه: الروايتين والوجهين» والإيمان» والأحكام السلطانية» 
والعدة فى أصول الفقه. وإبطال التأويلات وغيرها. ينظر: طبقات الحنابلة ۰۱۹۳/۲ 
والمنتظم ANT‏ 

لم آجد قول القاضي فيما وقفت عليه من كتبه. وينظر توثیق قوله في الكافي ۳۰/۱. 
ما قرره المصنف من جواز استخدام الضبة من الفضة للقدح ونحوه إذا كانت يسيرة 
وعلى قول آبي الخطاب للحاجة هو الصحيح من المذهب. ينظر: الكافي ۰۳۱/۱ 
والفروع ۰۱۰۶/۱ والانصاف ۰۱۵۰/۱ وكشاف القناع ۰۹۲/۱ 
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9 = 


1 مسللة: (وثياب الكفار وأوانيهم طاهرةٌ مباحة الاستعمال ما 


آحدهما: من لا سكول ال کالیهود فأوانبهم طاهرة؛ لان النبي 


5 آضافه بهودي بخبز واهالة سَنِحَةَ ذکره الامام أحمد في الزهد ۳ 


060. كاه‎ e 
. وتوضا عمر من جرة نصرانيةٍ‎ 


والثانی: من یستحل المیتات والنجاسات کعبدة الاوثان والمجوس 


وبعض النصاری» فما لم یستعملوه من آنیتهم فهو طاهن وما استعملوه 


(۱) 


(۲) 


(۳ 


(€) 


(‌( 


في المطبوع من المقنع ص٤۲‏ زيادة قوله: (وعنه : ما ولي عوراتهم کالسراویل ونحوه 
لا يصلى فیه). وسياق المسألة یتضمنه. 

القسمان في المسألة بالنسبة لاستعمال الآنية دون الثياب فيمن تحل ذبائحهم قبل 
غسلها دون من لا تحل ذبائحهم وهي إحدى الروايات في المذهب قال ابن تيمية 
في شرح العمدة ۸۰/۱: «وأكثر أصحابنا من يجعل هذا التفصيل هو المذهب 
قولا واحدًا لحديث أبى ثعلبة»» والرواية الثانية: أن استعمال الآنية ولبس ثياب 
لكفار مكروه مطلقاء والرواية الثالثة: المنع منهما مطلمًاء والرواية الرابعة: الإباحة 
مطلقًا وهي المذهب. ينظر: الكافي ۰۳۸/۱ والفروع ۰۱۰۸/۱ والانصاف والشرح 
لکبیر ۱۵۰/۱ ۰۱۵۲۰ وکشاف القناع ۹۳/۱ 

ص۰۵ وأخرجه فى مسنده من حدیث آنس بن مالك ويه ونصه: «آن يهوديًا دعا 
لنبی قله إلى خبز شعیر واهالة سنخة فأجابه» (۱۳۲۲۶ ۰۲۰۷/۳ 6۱۳۸۸۷ 
۳ شنت الالباتی كن IRS‏ 

لامالة هي: ما آذیب من الشحم» ویقال له الودك وقیل: إن كل دهن اؤتدم به فهو 
إهالة. پنظر : لسان العرب ۰۳۲/۱۱ وتهذیب اللغة ۲۰/۲ ۲. 

لسنخة: آصلها من السنخ» وهو تغير ريح الطعام إذا فسد. ینظر: لسان العرب 
۷/۲ 

حاشیة: الإهال الشحم المذاب والسنخة الزنخة المتغيرة» وهذا الحدیث رواه آحمد 
أيضًا فى مسنده ولفظه عن أنس: أن بهو دیا دعا رسول الله هه إلى خبز شعیر واهالة 
مققة ا 

أخرجه الطبرانى فى الأوسط ۰۳۱۳/۱ والبيهقى فى سننه ۰۳۲/۱ قال ابن تيمية: 
«وهو ثابتٌ فيه حور ذن). ینظر : مجموع الفتاوی ۷۵/۲۱ 


تست ۳ -- 


فيو تة لما روی آبو تعلبة كه قال: «قلت: يا رسول الله إذا/ 


بارش قوم أهل کتاب آفنأکل في آنيتهم؟ قال: لا تأکلوا فیها الا آلا 
تجدوا غیرها فاغسلوها ثم كُلوا فیها" متفقٌ عليه”". 


وا في استعماله فهو طاهرٌ؛ لأن الاصل طهارته 


ع 


وذکر بو الخطاب: آن آوانی الکفار كلها طاهرة تذلك*". 


وف ك اعا ااا ر اعات راهان یکره نید العديف: 
والثانية : لا یکره؛ لأن النبي بيه أكل فيها.”*) 

فأما ثياب الكفارء فما لم يلبّسوه أو علا من ثيابهم كالعمامة 
والطّيلسان فهو طاهر؛ لأن النبى بي وأصحابه كانوا يلبّسون ثيابًا من 
نشج الکنار. ۱ 

وما لاقی عوراتهم فقال أحمد: «أحبُ إليَ أن يعيد إذا صلي فیها»7 
فيحتمل وجوب الإعادة» وهو قول القاضي"''؛ لأنهم يتعبدون بالنجاسة. 


)١(‏ أبو ثعلبة هو: الخشني من قبيلة خشین» وهي إحدى قبائل قضاعة(تهلاه)» صحابىٌ 
مشهور بكنيته» وقد اختلف في اسمه فقيل: جرهم» وقيل: جرثم وقيل غير ذلك» 
كان ممن بايع تحت الشجرة» وشهد المشاهد مع رسول الله حي وعاش بعده 
وسكن الشام» ولم يقاتل بصفين مع أحد الفريقين» وقيل: مات في أول خلافة معاوية 
له ينظر: طبقات ابن سعد ۰۷۱۱/۷ والاستيعاب ».»١5١8/5‏ والإصابة ۵۸/۷. 

(۲) صحیح البخاري (0151) ل وصحيح مسلم (۱۹۳۰) ۱۵۳۲/۳ 

(۳) ینظر: الهداية ص۰4۹ غير أن آبا الخطاب لم يذكر تعلیل الجواز؛ الأصل آنها طاهرة 
كما ذکره المژلف» وقد یکون ذکرها في موضع آخرء والله آعلم. 

)٤(‏ سبق ذكر حكاية روايات المذهب في مسألة حکم استعمال آواني الکفار وآقسامه قبل 
لیلفي الحاشيةعلی المسانة رقم ۰ والصحيح من المذهب أن حكم 
استعمال آوان الکفار وثيابهم مباح مطلقا 

(5) لم آجد نص الرواية فيما او ا اجا توثیق الرواية في 
المحرر١/‏ ۰۳۹ والكافي .50/١‏ 

(5) ولم أجد اختياره فيما وقفت عليه من كتبه. ينظر: توثيق قوله من الكافي .4٠/١‏ 


باب الآنية 


بجت [۶ ۱۵ 


ویحتمل آلا یجب. وهو قول آبي الخطاب""؛ لأن الاصل الطهارة 
فلا توك هينه الشاك" 


3 


فصل 


(وعنه : أن من لا تحل ذبيحتهم لا یستعمل ما استعملوه من آنیتهم 
الا بعت لها + ليت ای تل ٩‏ [لأنه يدل على عسل آلية من 
اتدل ينه لک ا آنية أهل الکتاب وإن كانت ذبائحهم 
حلا لا . 

(ولا يؤكل من طعامهم إلا الفاكهة ونحوها)؛ لأن الظاهر طهارتها 29 

1 مسالة: (ولا يَطهّر جلد الميتة بالدّباغ'"')؛ لما روى الإمام 
آحمد في مسنده بإسناده عن عبد الله بن عكيه”؟: «أن النبي بي کتب 


إلى جهينة: إني كنت رخصت لكم في جلود الميتةء فإذا أتاكم كتابي هذا 


.٤٩۹ - ٤۸ص الهداية‎ )۱( 

(۲) فرق المصنف كما سبق بين استعمال ثیاب الکفار وآوانیهم وجعل لكل منهم قسمین 
مختلفين» في حين أن المذهب كما حکاه صاحب الانصاف وغیره لا یفرق بالحکم 
بینهما كما سبق تقریره في الحاشية على المسألة رقم [4/۱۰]. 

(۳) مسائل الامام آحمد برواية الکوسج ۳۱۰/۲. 

(4) سبق تخریجه في المسألة السابقة. 

(5) الکلام في الفقرة مع ما بعده في نسخة المخطوط غير مفهوم لعدم تمام العبارق 
ووجدت الکلام بنصه في کتاب العدة ص۲۹ للمصنف وأثبته لیستقیم المعنی. 

(7) ینظر: المحرر ۰۳۹/۱ والمغني ۸۳/۱ والانصاف ۰۱۹/۱ 

)۷( الدباغ : آصلها من دبغ الجلد وهو إعمال ما يمنع عود الفساد إلى الجلد عند 
حصول الماء فيه. ينظر : لسان العرب ۰8۲۶/۸ والبحر الرائق ۰۱۰۵/۱ 

(۸) عبد الله بن عكيم: هو آبو معبد الجهني الكوفي. ولد في زمن الرسول كَل وصلی 
خلف أبي بكرء وقیل : إن له صحبة» وقیل: إنه مخضرم من الثانية» وقد سمع کتاب 
النبي بء إلى جهينة» مات في إمرة الحجاج. ینظر : التاریخ الکبیر ۰۳۹/۵ وسير 
أعلام النبلاء ۰۵۱۰/۳ وتقریب التهذیب ص۳۱۶. 


کک له - 


فلا توا من المیقة امات رلا عض قال احمد: اسهد 


)۲( ۳( ۳ .)€( )2 
جید . يرويه یحیی بن سعيد ٠‏ عن شعبة عن الحکم عن ابن 


(۱) الاهاب هو: الجلد من البقر والغنم والوحش ما لم يدبغ» فإذا دبغ أزيل عنه وصف 
الإهاب» ويسمي شتا أو قربةٌ أو نحو ذلك. ينظر: لسان العرب ۷/١‏ ومختار 
الصحاح ص ۱۳. 

(۲) قول الامام أحمد الإسناده جید...» ورد في المغني ۰۵/۱ وفي مسائل ابنه صالح 
ص ۳۰۲ قال: الأذهب إلى حديث عبد الله بن عکیم؛ آرجو آن یکون صحیخاا كما 
روي عن الامام أحمد التوقف فيه بل ترك العمل به لاضطراب في رواته من جهة 
الراوي عن عبد الله بن عكيم كما حكاه الترمذي في جامعه 5 قال ابن عبد 
الهادي في تنقيح التحقيق ۱ تعليقا على قول الترمذي: «هكذا روى الترمذي عن 
أحمد» وهو خلاف المشهور المستفيض عنه). وساق ابن القيم ساق نحو كلام الامام 
أحمد في بدائع الفوائد ۸۷۳/۶ بقوله: «قيل له - أي الامام أحمد - تذهب إلى حديث 
عبد الله بن عکیم. . . قال: نعم. قيل له: وقد رواه خالد الحذاء عمن سمع عبد الله 
بن عکیم؟! فقال: قد رواه شعبة عن الحكم عن ابن أبي ليلى عن عبد الله بن عكيم 
أصح من هذاء وقد رواه عباد ورواه شعبة عن الحکم كأنه صححه من غير حديث 
خالد»» وبهذا يكون الإمام اتحمك قد رجع إلى تصحیحه ‏ والله أعلم. 
۸ه)» الامام الکبیر» آمیر المؤمنين في الحديث» سمع من خلق كثيرين منهم: شعبة بن 
الحجاج وقد لزمه عشرين سنت وهشام بن عروة» ويحيى بن سعيد الأنصاري ومما قيل 
ال پم آن ان شیوخ القطان]» وروی عله رر متهم 
شعبة » قال عنه احمد: ما رایت بعینی مثله» لا والله ما آدر کنا مثله ما كان اضبطه واشد 
تفقده» ينظر: الثقات 5١١/17‏ والمنتظم ۰۷۲/۱۰ وسير أعلام النبلاء ۰۱۷۹/۹ 


(4) شعبة هو: أبو بسطام شعبة بن الحجاج بن الورد الواسطي البصري (۸۲ - ١5١ه)ء‏ 
الإمام الثقة الکبیر» قال أحمد: «شعبة أثبت في الحكم من الأعمش» وأعلم بحديث 
الحكم» ولولا شعبة ذهب حديث الحكم» وشعبة أحسن حدیثا من الثوري» لم يكن 
في زمن شعبة مثله في الحديث ولا أحسن حديثا من كأن قسم له من هذا حظء 
وروی عن ثلاثين رجلا من آهل الكوفة لم يرو عنهم سفیان». ينظر: التاريخ الكبير 
6 والجرح والتعديل ۰۳۹۰/6 وتقريب التهذيب ص55 5. 

(5) الحكم هو: أبو محمد الحكم بن عتيبة الكندي الكوفي (۱۱۵ه) ثقة ثبت فقیه 
قيل إنه روى عن بعض الصحابة كزيد بن الأرقم وأبي جحيفة» وروی عن شريح 
القاضي وابن آبي لیلی وغیرهم؛ الا أنه ربما دلس» قال البخاري: (سمع منه شعبة» 
وقد اشتهر عند المحدئین أن شعبة لا يروي الا عن نقة والله آعلم. ینظر : التاریخ - 


(۱) 


(۳) 


(۳2 


۹3 


باب الآنية 


لیر ب ولأنه جزء من الميتة فلم يَطهّر بالدباغ ا 


الكبير ۲/ ۳۲ء وتهذيب التهذيب ۲/ ۳۷۲ 

ابن أبي ليلى هو: الأنصاري عبد الرحمن بن آبي ليلى» وفي اسم أبيه اختلاف على 
أربعة أقوال (19١-87ه)ء‏ تابعئٌ ثقة» روى عن جمع من الصحابة» روى عنه مجاهدء 
وعمرو بن مرة» والحكم وغيرهم» وأخرج له جميع أصحاب الكتب الستة. ينظر: 
المنتظم ۰۲۵۲/۲ وتقريب التهذيب ص۳۹. 

حاشیة: لیس في رواية آحمد: آني كنت رخحصت لکم. بل روایته «کتب إلينا 
رسول الله و قبل وفاته بشهر ألا تنتفعوا. .۰۷.۰ وذکره ورواه أيضًا آبو داود 
والترمذي والنسائي وابن ماجه هكذاء لکن لم یذکر منهم تقدیر المدة إلا أحمدء 
وانما هذه رواية الدارقطنی التی ذکرها المصنف. 

قول المصنف : «يرويه یحیی بن سعيد عن شعبة عن الحکم عن ابن آبي لیلی» لم 
آجده في کلام أحمد فیما وقفت عليه من کتبه وممن نقلوا کلامی خلا ابن قدامة في 
المغني كما سبق» والوارد عن الامام آحمد أنه حدث بالحدیث من رواية جعفر بن 
محمد عن شعبة بدون ذکر یحیی بن سعید الراوي عن شعبة كما في المسند وسيأتي 
وان كان الامام يروي عن يحيى بن سعید كما مر في ترجمته» ولکن لعله یکون روی 
الحدیث عن يحيى بن سعيد في موضع آخر لم آقف عليه والله آعلم. 

وقد يكون قول المصنف «يرويه يحيى بن سعيد. . .2 ليس من كلام الإمام آحمد» وإنما 
هو حكاية للسند بلا ذكر لمن خرجهء ولكن يظهر لى بعد هذا الاحتمال» لأن المصنف 
متابعٌ لابن قدامه في حكايته» وعبارة ابن قدامة أصرح في نسبة رواية السند للإمام أحمدء 
وقد خرج الإمام أحمد الحديث بذات السند مع اختلافٍ يسيرء والله أعلم. 

وبنحو الرواية التي ساقها المصنف بهذا الاسناد أخرجها الطبراني بسنده في المعجم 
الأوسط ۳۹/۱ وقال: «لم يروه عن أبي سعيد البصري إلا يحيى بن أيوب تفرد به فضالة 
بن المفضل عن أبيه»» كما أخرج الحديث بنحو معناه أحمد في مسنده (۱۸۸۰۲) 
(۱۸۸۰۶) (۱۸۸۰۵) (۱۸۸۰۷) ۳۱۰/۶ ۰۳۱۱۰ وأبو داود فى سننه (4۱۲۸) ۰7۷/4 
والترمذي فى سننه (۱۷۲۹) ۰۲۲۲/4 والنسائی فی سننه (8۲۵۰) ۱۷۵/۷ وابن ماجه 
في سنه (8405) ۲ لیت كبا سق ص آحمد والترمذي وابن تيمية 
وغيرهم. ينظر: الحواشي السابقة» ومجموع الفتاوى ۲۱/ ۹۳. 

وقيل: إن الدارقطني روى الحديث من طريق يحيى بن سعيد عن شعبة عن الحكم عن 
ابن أبي ليلى» وبالرجوع إلى كتب الدارقطني والبحث عن الحديث في مظانه منها لم 
أجده والله أعلم. ينظر: تحفة الطالب بمعرفة أحاديث مختصر بن الحاجب ص١٠٠2‏ 
وشرح منتهى الإرادات ۰۳۱/۱ 

ما قرره المصنف من أنه لا يطهر جلد الميتة بالدباغ هو المذهب» وهو من مفرداته. 


کک انها - 


(وهل يجوز استعماله في الیابسات ؟ على روایتین/ |حداهما: 
لا یجوز؛ لعموم قوله ید : «فلا تنتفعوا من الميتة باهاب ولا عصب». 

والثانية: يجوز الانتفاع بجلد ما كان طاهرّا في حال الحياة إذا 

7 ل له 9 ۱۱ الوا اهات هله فسيفيةه واللفعي بدا اولان 


ميتة؛ ولأنه انتفاع من غير ضررء آشبه الاصطياد بالكلب والانتفاع بالبغل 
e.‏ 


= ينظر: الكافي ۰۰/۱ والفروع ۰۱۰۹/۱ والانصاف ۰۱۱۲/۱ وكشاف القناع ۹۵/۱. 

)١(‏ في المطبوع من المقنع زيادة قوله: (بعد الدبغ) قال في الانصاف ٠٠١/١‏ : «قوله: 
بعد الدبغ» هي من زوائد الشارح». 

(۲) وذلك تفريعًا على قول المذهب بعدم جواز الانتفاع بجلد الميتة. ینظر : المصادر 
السابقة. 

(۳) یفرق المذهب فیما يجوز الانتفاع بجلده حال الحياة بعد دبغه بمسألة وهي : هل یقوم 
الدباغ مقام الذکاق أو مقام الحياة» فیطهر جلد المأكول بالذكاة» أو جلد ما كان 
طاهرا فى الحياة دون ما سوی ذلك؟ على وجهین فى المذهب: 
الأول: يطهر بالدباغ ما تطهره الذكاة. اختارها جماعة في المذهب منهم ابن تيمية 
وصححها ؛ لنهیه 7 في حديث عن جلود السباع. ینظر : الفتاوی الکبری ۰1۲/۱ 
والانصاف ۰۱۰۳/۱ قلت: وهذا الوجه والذي يليه حکاهما المرداوي رواية فى 
المذهب. ۱ 
والثاني: أن الدباغ یطهر ما كان طاهرًا حال حياته ‏ وهو ما ذکره المؤلف في الرواية 
الثانية - اختارها جماعة في المذهب. منهم المجد وحفيده ابن تيمية في قول آخر عنه. 
ينظر: منتقى الأخبار ص٤‏ - ۰4۵ وشرح العمدة .87/١‏ 
وبناء على هذه المسألة ترد مسألة الاستعمال في اليابسات» فإن قلنا يجوز الانتفاع من 
جلد ما كان طاهرًا حال الحياة أو ما طهرته الذكاة على أحد الوجهين لم ترد مسألة 
جواز الاستعمال في اليابسات والله أعلم. 

نك تم اد مین خرچ بهذا اللفظ وبنحوه آخرجه البخاري في صحیحه من حدیث این 
عباس له في عدة مواضع » منها برقم )١57١(‏ ۵4۳/۲ و(۲۱۰۸) ۷۷٤/۲‏ و(۵۲۱۱) 
۳/۵ ۳۰ ومسلم أيضًا في صحيحه في عدة مواضع منها برقم (58”) و(ه5") ۰۲۷۷/۱ 

(5) قال ابن تيمية في مجموع الفتاوى ۰۹/۲۱ ۰ (وهي آخر الروايتين عن أحمد» أن 
الدباغ مطهر لجلود الميتة». وينظر: العدة شرح العمدة ص۰۳۱ وشرح العمدة .87/١‏ 


[Î /۳[ 


باب الآنية 


۸ = 


وقال آبو الحسن الآمدي"'': «إنما الروايتان في المدبوغ فأما قبل 
الدباغ فلا خلاف أنه لا يجوز الانتفاع به»"۳. 


(وعنه: يطهر منها جلد ما كان طاهرًا في حال الحياة")؛ لأن النبي 
ية «وجد شاء ميتة فقال: هلا انتفعتم بجلدها؟ قالوا TE‏ قال 
نما حرم آکلها!۰ وفي لفظ : «ألا أخذوا إهابها فدبغوه فانتفعوا به» رواه 
مسلم؛ وفي حدیث ابن عباس أن النبي ييه قال: «إذا دبغ الاهاب فقد 
ا 


[۱۲/] مسالة: (ولا يَطهّر جلد غير المأكول بالذكاة)؛ لأنها ذكاة 


(۱) أبو الحسن الآمدي هو: على بن محمد بن عبد الرحمن البغدادي (ت1۷ه) أحد 
فقهاء الحنابلك» سمع الحدیث من جماعة منهم: آبو القاسم بن بشران وأبو إسحاق 
البرمكي» والقاضي أبو يعلى ‏ وأخذ الفقه عنه أيضًا - وغيرهم» وأجلس في حلقة 
النظر والفتوى بجامع المنصورء من تصانيفه: عمدة الحاضر وكفاية المسافر. ينظر: 
طبقات الحنابلة ۰4۳۶/۳ وتاريخ الاسلام ۰۳۵۱/۳۱ والذيل على طبقات الحنابلة 
3/١‏ . 

(۲) لم آعثر على ما يفيد توثيق النقل عنه والله أعلم. 

(۳) مسائل الإمام أحمد رواية ابن هانئ ۰۱۲/۲ 

(4) الحديث بلفظه أخرجه مسلمٌ في صحيحه من حديث ابن عباس له (0755 2371/1/١‏ 
وأبو داود فى سننه )5١77(‏ ۰71/۶ ومالك في موطته )1١51(‏ . 

(5) حاشية: قلت: الروايتان في الاستعمال في اليابسات مطلقًا سواء أكان المنتفع به جلد 
ما كان طاهرًا في حال الحياة أم لم يكن طاهرًا في حال الحياة» ولذلك ذكره المغني 
من غير [تفصيل أو تقييد] ويدل عليه قوله عن ذلك في المقنع: يطهر منها جلد ما 
كان طاهرًا فى حال الحياة» فان هذه [العنعنة...] بأن أحمد كث [ورد أو روي] عنه 
في تطهير جلد الميتة بالدباغ روايتان» الأولى: لا يطهر جلد بالدباغ مطلقًاء والثانية 
يطهر منها بالدباغ ما كان طاهرًا حال الحياة» ودخل في الإطلاق قوله: وهل يجوز 
استعمالها فى اليابسات على روايتين يعنى سواء جلد ما كان طاهرًا فى حال الحياة أو 
لم يكن طاهرّا وتقییده بالیابسات يدل علية: فشرح ال[بهاء] اتکی للرواية الثانية 
فى استعماله فى الیابسات بتفصیل ما كان طاهرًا فى حال الحياة لیس بجید لمن 
أنصف والله آعلم. ۱ 


شرح المقنع 


۱۹ بح 


: ا ۳ ۲ ۳ 
غير مشروعة فلم تطهر کذبح المرتد. ۱ 

[7/1] مسالة: (ولبن الميتة وإنمََتها نجس في ظاهر المذهب)؛ 
لأن اللبن مائعٌ في وعاء نجس فيتنجس بهء وإنفَتها نجسة كذلك. 


وعنه: أنها طلا لان الصحابة ا آکلوا من جبن المجوس 
وهو يصنع بالانفحتف وذبائحهم ميتة. ۲*۱ 


6 اة (وضظقها وترنها وكلقرها تن ان دنت هد 


أجزائها فیدخل في عموم قوله: حرمت یک تیه [المانده: ۲.6۳ 
لد مسألة: (وصونها وشعرها وریشها/ طاهرٌ) ؛ لأنه لا روح فيه » 
وإ ال قا ی ا ا ودليل أنه لا روح فيه أنه 


۰۳۹/۱ كجلود السباع إذا ذكيت بالذبح» قولا واحدًا في المذهب. ينظر: الكافي‎ )١( 
۰۸۷/۱ ورژوس المسائل الخلافية للعکبري» ۱۰/۱ وشرح العمدة لابن تيمية‎ 
۰۱۷۱/۱ والانصاف‎ 
قلت : وهذا يدل على أن المعتبر فى طهارة الجلود جریا على قاعدة المذهب هو ما‎ 
كان طاهرا تعال: بات لا ما حك الذكاة.‎ 

(۲) الانفحة: لفظة مفردة» تجمع على أنافح» وفي نطقها لغات. آشهرها بکسر الالف 
وفتح الفاء وتخفیف الحاء» وأما عن حقیقتها فهي مادة تخرج من کل ذي کرش؛ 
لونها أصفر تعصر في صوفة مبتلة في اللبن فيغلظ کالجبن؛ وقیل: إنها تکون من 
کرش الحمل أو الجدي ما لم يأكل» فاذا آکل فیسمی کرشا والله آعلم. ینظر : تهذیب 
اللغة ۰۷۲/۰ ولسان العرب ۰۲4/۲ والمطلع ص ۰.۱۰ 

(۳) نقلها حنبل عن الامای كما قرره القاضي في الروایتین والوجهین ۳۱/۳. 

(4) ما قرره المصنف في الرواية الآولى هو المذهب. وذکر ابن تيمية بعد سوقه الرواية 
ات او ابقر شتسه اش ام ع او الو ا سلما بان 
لابن تيمية اختيارًا في المجموع یوافق الرواية الثانية وهي القول بالطهارة ونقلها عنه 
المرداوي أيضًا في الانصاف. ينظر : المحرر ۰۳۳/۱ والكافي ۰46/۱ وشرح العمدة 
۱ ومجموع الفتاوی ۰۱۰۳/۲۱ والفروع ۰۱۱۹/۱ والانصاف۱/ ۰۱۷۹ 

(5) ما قرره المصنف من أن عظم الميتة وقرنها نجس هو المذهب» والرواية الأخرى: 
آنها طاهرة لأنها لا تحلها الحياة. ينظر: الكافي ۰۲/۱ وشرح العمدة ۰٩۰/۱‏ 
والانصاف ۰۱۷۷/۱ وکشاف القناع ۰۱۰۱/۱ 


[۳/ب] 


باب الآنية 


لا يجس ولا يألم» ولو انفصل حال الحياة كان طاهرّا» ولو كانت فيه 
EES‏ بذلك؛ لقوله ##: «ما أبينَ من حي فهو میت» رواه 


الترمذي بمعناه وقال: (احديث حسن غریب» 


(۱) 


۲) 


۳ 


(7(1) 


والنمو لیس بدلیل علی الحیاة؛ بدلیل الحشیش واليض " 


ومن الحنابلة من فرق بين العظم والقرن فقال: إن الأول تحل فيه الحياة» بدلیل أنه 
يتألم ويمرض» بخلاف الثاني. ينظر: الانصاف ۰۱۷۸/۱ 

في جامع الترمذي عن آبي واقد الليئي قال : : (قدم النبي ۶ كيد المدينة وهم تسین أمكية 
الإبل» ويقطعون لیات الغنم» قال: ما قطع من البهيمة ا ی ا 0۱۸۰ 
3 والحكم الذي اله المصنت ميك في الجامع» ونقل في علله ۲۷۹/۳ عن 
البخاري قوله: «الحديث محفوظ»» كما أخرج الحديث أحمد في مسنده )5١1957(‏ 
1۸/0« وأبو داود فى سننه (۲۸۵۸) ۰۱۱۱/۳ وابن ماجه فى سننه 1 ۲/ 
۲ والحاکم فى مستدرکه ۱۳۷/۶ وقال: لهذا حديث صح الاسناد؛ ولم 
يخرجاه). 

ما قرره المصنف هو المذهب» ونقل الميمونى عن أحمد أنه قال: «صوف الميتة ما 
أعلم أحدًا کرهه»» والرواية الثانية: أن الجميع نجس» والرواية الثالثة: أنه ينجس ما 
كان دون الهرة في الخلقة بالموت لزوال علة الطواف. ينظر: الفروع ۰۱۱۹/۱ 
والإنصاف ۰۱۸۰/۱ وكشاف القناع .٠١١/١‏ 

وهذا جواب عن اعتراض مفاده أن الريش والصوف نجس لكونه ينمو إذا جز» وكل 
ما كان قابلا للنمو فهو حي وبالتالي هو نجس لأن ما أبين من حي فهو کمیتته. 
وأجاب المصنف عنه بأن النمو ليس بدليل على الحياة على نحو ما ساق والله أعلم. 


عنه» وقال ابن قتیبة"": «هو مأخوذ من النجوق وهي ما ارتفع من 


۱1 مسالة: (یستحب لمن آراد دخول الخلاء أن بقول: 
بسم الله)؛ لما روی علي له قال: قال رسول الله ئي «ستر ما بين 
الجن وعورات بني آدم إذا دخل الکنیف أن یقول: باسم الله» رواه ابن 

22 
ماجه . 


(۱) وقیل: إن النجو هو الخلاص من الشي». وأصله من قولهم نجا ينجو نجوّاء وهو 
صحیح. ولکن أصل معنی الاستنجاء یرجع إلى ما ذکره المؤلف وهو القطع. وقیل 
غير ذلك» ومعناه اصطلاحًا : إزالة النجاسة عن البدن بالغسل أو المسح أو الحجارة. 
ينظر : لسان العرب ۰۳۰۷/۱۵ والمطلع ص۰۱۱ وتاج العروس ۲۲/۶۰ وما بعدها. 

(۲) ابن قتيبة: آبو محمد عبد الله بن عبد المجید بن مسلم بن قتيبة الدينوري (۲۱۳ - 
۷۲ الأديب الفقيه المحدث» حدث فى الكوفة» وأخذ الحديث عن إسحاق بن 
راهويه وغيره» كان عالمّاء ثق ديئاء فاضلاء من تصانیفه: غريب القرآن» وغريب 
الحدیث» ومشكل القرآن» وأدب الكاتب» وعيون الأخبار وغيرها. ينظر: المنتظم 
۲ ووفيات الأعيان ”006/7. 

(۳) أدب الكاتب .07/١‏ 

)505( سنن ابن ماجه ۱۷۹/۱۲۲۹۸ كما أخرج الحديث الترمذي في جامعه‎ )٤( 
وقال: «هذا حديثٌ غريبٌ لا نعرفه إلا من هذا الوجهء وإسناده ليس بذاك‎ ۲ 
القوي» وقد روى عن آنس عن النبي ی أشياء في هذا!» وأخرجه الطبراني في‎ 
00 ۱۲۸/۷ المعجم الكبير بنحوه عن أنس بن مالك وه‎ 


باب الاستنجاء 


= 

ویتول* (أعوة بالله من اتخنت والخافت 0۳ لما روي انس أن 
النبي ی كان إذا دخل الخلاء قال: «اللهم إني أعوذ بك من الخبّث 
والخبائث» متفق وا ویقول ما روی آبو 0 أن رسول الله د 
قال : «لا يَعْجِرْ أحدكم أن يقول إذا دخل مرفقه : اللهم إني أعوذ بك من 
الرّجس النجس الخبیث المخيث الشیطان الرجیم» رواه این مت قال 
أبو يد : «الشنث يسكرن الباء الشره والشيافك الشباطينء وقيل : 
الخبّث بضم الباء والخبائث: ذكران الشياطين وإناثهم)”". 


[۷/ ۲] مسالة: (ولا يدخله بشیء فيه ذكر الله تعالی")» روى انس 
ضيه قال: «كان رسول الله ييه إذا دخل الخلاء وضع خاتمه» رواه 


)0 في المطبوع من المقنع ص۲1 زیادة: (ومن الرجس النحس الشیطان الرجیم). ولعل 
المؤلف استغنى عن ذكرها لورودها في الحديث الاتي. 

)۲( صحيح البخاري )١5(‏ الكت وصحیح مسلم (Yo)‏ ۰۲۸۳/۱ 

)۳( ابو آمامة: صدي بن عجلان صدي بن عجلان بن وهب بن عریب الباهلي(ت۸۱ه)؛ 
صحابي» مشهور بكنيته» روی عن النبي ی وعن عمرء وعثمان» وعلي» وآبي 
عبيدة» ومعاذ» وغيرهم» روى عنه: أبو سلام الأسود» وشرحبيل بن مسلم والقاسم 

بن عبد الرحمن» وشهر بن حوشب» وغيرهم» قاتل مع علي في صفين. ينظر: معجم 

لصحابة ۰۷/۲ والاصابة 1۲۰/۳ 

(4) سنن ابن ماجه (۲۹۹) ۰۱۰۹/۱ كما روي موقوفا عن ابن مسعود وحذيفة فی مصنف 

بن آبي شيبة ۰۱۱/۱ وضعفه النووي في خلاصة الأحكام ۰۱۰۰/۱ وابن الملقن في 

لبدر المنير ۲/ ۳۹۳. 

(0) أبو عبيد هو: القاسم بن سلام (۱۵۶ - ۲۲6ه) الإمام اللغوي» قال أحمد بن كامل 

لقاضي : «كان أبو عبيد القاسم بن سلام فاضلًا في دينه وعلمه ربانيًا مفننًا في آصناف 
علوم الاسلام من القرآن والفقه والعربية والأخبارء حسن الرواية صحيح النقل» لا 
آعلم أحدًا من الناس طعن عليه في شيء من آمره ودینه"» من تصانیفه: غريب 
الحديث» والأموال» وغیرهما. ینظر : صفة الصفوة ۰۱۳۰/۶ وتهذیب الکمال 
۳ وتقریب التهذیب ص ۵۰. 

(5) غریب الحدیث ۰۱۹۱/۲ 

(۷) في المطبوع من المقنع ص76 زيادة: (إلا من حاجة). وهي غير موجودة في بعض 


النسخ كما آفاد محققا کتاب المقنع. 


شرح الو 
ات ۰ 

داود» وقال : (هذا تفای 4 ۳ وقيل : إنما وضع رسول الله 

ا خاتمه؛ أن فيه: حل رسول الله فإن أدار ايند الی/ باطن SI‏ 

كفه فلا بأس. 


۸1 مسالة: (ويقدم رجله اليسرى في الدخول» واليمنى في 
الخروج)؛ لن اليسرى للأذى واليمنى لما سواه. 


]٤/٠۹[‏ مسالة: (ولا يرفع ثوبه حتى يدنوٌ من الأرض)؛ «لأن النبي 
از كان إذا آراد حاجته لا يرفع ثوبه حتى يدنو من الأرض» آخرجه 
او اوو ولاه سر فیکون آولی. 


[۲۰/ ۵] مسألة: (ویعتمد علی رجله الیسری)؛ لاأنه آسهل لخروج 


الخارج» وروی سراقة بن مالك وله قال: «علمنا رسول الله بي إذا 


(۱) حاشیة: هذا الحدیث رواه النسائي وابن ماجه والترمذي وصححه ولفظهم: «نزع 
خانمه). 

(۲) سنن آبي داود (۱۹) ۰۵/۱ وتمام قول آبي داود على الحدیث: «مذا حديثٌ منک 
وانما يعرف عن ابن جریج عن زياد بن سعد عن الزهري عن آنس أن النبي 4 اتخذ 
خاتمًا من وَرِقٍ ثم ألقاه. والوهم فيه من همّام ولم يروه إلا همام»؛ كما أخرج 
الحديث الترمذي في جامعه (۱۷47) ۲۲۹/6 وقال: «هذا حدیث حسنٌ غريب»» 
والنسائي في سننه (۵۲۱۳) ۰۱۷۸/۸ وابن ماجه في سننه (۳۰۳) ۰۱۱۰/۱ والحاكم 
في مستدركه وصححه ۲۹۸/۱. 

(۳) في نسخة المخطوط (أدار فضه) وهو تصحیف؛ والصواب ما أثبت كما في العدة 
للمصنف ص٤".‏ 

(4) سنن أبي داود من حديث ابن عمر دنه )١5(‏ ۰۶/۱ وقال عنه: «رواه عبد السلام بن 
حرب عن الاعمش عن أنس بن مالك وهو ضعيفٌ»» كما أخرج الحديث الترمذي في 
جامعه من حديث أنس )١5(‏ ۰۲۲/۱ وقال الترمذي عن حديث ابن عمر وأنس: 
«کلاهما مرسل»» وضعف الحديث العقيلي في الضعفاء ۰۲۵۲/۱ والدارمي في سننه 
۱ وقال: «هو أدب وهو آشبه من حديث المغیرة» قلت : لعله یعنی به حديث 
«آن النبي يي آتی سباطة قوم فبال قائمًا». ینظر: علل الترمذي ۳9/۱ وقال ابن 
تيمية في شرح العمدة ۱۱۱/۱: «واحتج به الامام أحمد). 

(5) سراقة بن مالك هو: آبو سفيان سراقة بن مالك بن جعشم الكناني ثم المدلجي = 


باب الاستنجاء 
حت |۱۲۱6 


أتينا الخلاء أن نتوكّأ على الیسری» رواه الطبراني في معجمه". 

1 مسالة: (ولا يتكلم)؛ لأن النبي بي في حديث ابن عمر 
نه سلم عليه رجل وهو يبول فلم يرد عليه حتى توضأًء ثم قال: 
«كرهت أن أذكر الله إلا على ظهر» رواه مسلم'". 

[۲۲/ ۷] مسالة: (ولا يلبث فوق حاجته)؛ لأنه يقال: إن ذلك یدمی 
الكيده واد مه الاسرن ۱ 

1 مسالة: (وإذا خرج قال: غفرانك الحمد لله الذي أذهب 
عني الأذى وعافاني)؛ لما روى أنس ول : «آن النبي بي كان يقوله» 


آخرجه این E‏ 
]٩ /۲ [‏ مسالة: (وان كان في الفضاء آبعد واستتر)؛ لما روی 
المغيرة نك قال: «کان رسول الله كله إذا ذهب آبعد» رواه بو داوداث 


= (ت۲4ه)» صحابيْ مشهور. من مسلمة الفتح توفي في خلافة عثمان ذلإله. ينظر: 
التاريخ الکبیر ۰۲۰۸/۶ والاصابة ۰4۱/۳ 

(۱) ينظر: المعجم الأوسط ۰۳۳۹/۱ وأخرجه البيهقي في سننه ۰۹۲/۱ وضعف الحدیث 
النووي في خلاصة الأحكام ۰۱۲۰/۱ 

)۲( صحیح مسلم (۳۹۹ - ۳۷۰) ۰۱۱ 

۳( في سنن ابن ماجه من حدیث آنس له قال: «كان النبي و إذا خرج من الخلاء 
قال: الحمد لله الذي أذهب عني الأذى وعافاني» دون قوله: «غفرائك» (۰)۳۰۱ 
وضعف الحديث الدارقطني في علله 57 بکونه غير محفوظ وقال: «روي 
موقوفًا على آبي ذرٌ وهو آصح». وورد الأثر عن أبي ذر وغيره موقوفًا دون قول: 
«غفرانك» فى مصنف ابن أبى شيبة .١7 /١‏ 
أما قول «غفرانك» كيو وم جا عائشة ا عند ابن ماجه فى سننه في الحديث 
الذي قبله (۳۰۰) ۰۱۱۰/۱ کما آخرج حدیث عائشة آحمد فى مسنده 1 
«100/٦‏ والترمذي في جامعه (۷) ۱۷/۱ وقال : «هذا سای خسن غریتٌ) وصححه 
ابن خزيمة فى صحيحه )٩۰(‏ ۰4۸/۱ وابن حبان فى صحيحه )١555(‏ ۰۲۹۱/۶ 

)١( فى مون أبى اھک ال له : : «أن النبي 95 لد كان إذا ذهب المذهب آبعد»‎ e 
قلت: ولعل كلمة (المذهب) في اا الناسخ آو آنه اعتمد‎ ۱ 
نسخة لم ترد فیها اللفظت فقد قال محققا السنن في طبعة دار التأصیل : «کلمة‎ 


طا 

تست - 
وعن جابر ا «كان النبي 5 إذا آراد البَرارٌ انطلق حتی لا يراه 
ا رواه آبو و "» وفي مسلم عن المغيرة له : : ١كنت‏ مع النبي كك 
فأتى حاجته فأبعد في المذهب حتى توارى د 


ويستتر؛ لأن النبى عي ة قال: «من أتى الغائط فلیستتر» فان لم يجد 
OE,‏ 


إلا أن یجمع كثيبًا من رمل فليستدبره»» وفي حديث: «خرج ومعه درقه 
واستتر بها ثم بال» رواهما أبو داود"./ 

[/ ۱۰] مسالة: (ويّرتادٌ لبوله مكانًا رخرًا)؛ لثلا يَتَرشّشنَ”*' عليه 
منه» وقال آبو موسی فإنه: «کنت مع النبي ی ناراد 7 أ سيول فاق 
ديثا في أصل جدارء فبال ثم قال: إذا آراد آحدکم أن يبول فَليَرتَدْ 
انين 


= (المذهب) لم ترد في روايتي ابن داسه وابن العبد» والحديث بنحوه أخرجه أحمد 
في مسنده (18179) ۰۲۸/6 والبخاري في صحيحه (7”505) 2157/١‏ ومسلم في 
صحيحه )۲۷٤(‏ ۲۲۹/۱. 

© سيره أب داود (۲) ۰۱/۱ كما أخرج الحديث البيهقي في سننه ۰۹۳/۱ قال الشوكاني 
في الدراري المضية ص۳۲: «ورجاله رجال الصحيح إلا إسماعيل بن عبد الملك 
الكوفي ففيه مقال یسیر!» وصححه الألباني في صحيح أبي داود. 

(۲) صحيح مسلم (۲۷4) ۲۲۹/۱. 

(۳) درقه آي: الترس من جلدٍ ليس فيه خشبٌ ولا عقبٌ» ‏ والعقب: عصب تعمل منه 
الاوتاز -» ولفظة درقة جمع والواحدة منها درقة. ینظر: لسان العرب ۰۹۵/۱۰ 

(8) الحديث الأول: رواه أبو داود فى سننه» وهو جزء من حديث أبي هريرة له في 
٩/۱ ۵‏ کما آخوجه العمه نی خف 0415 ۷7۲ راین ماک فى جت 
(۳۳۷) ۰۱۲۱/۱ وصححه ابن حبان فى صحیحه (۱۱۰) ۰۲۵۷/4 والنووي فی 
خلاصة الأحكام ۰۱4۹/۱ ۱ ۱ 
والحدیث الثاني: رواه آبو داود في سننه من حدیث عبدالرحمن بن حسنة وعمرو بن 
العاص ونا (۲۲) ۰/۱ كما آخرج الحدیث آحمد في مسنده (۱۷۷۹۵) ۰۱۹7/4 
وصححه النووي في خلاصة الأحكام ۳5۸/۱ 

(۵) لثلا يترشش: معناها: تجنب ما سال من أثر الرش. ينظر: لسان العرب ."٠٤/١‏ 

(7) حاشية: رواه أحمد وأبو داود. 

(۷) والحديث بنصه عند ابن المنذر في الأوسط (۲۲۳) ۰۳۲۹/۱ كما آخرجه بنحوه أحمد 


[4/ب] 


باب الاستنجاء 


= ل 


]١١ /55[‏ مسالة: (ولا يبول في شق ولا م شرب pla‏ 


- 


أبو داود» عن عبد الله بن سَرْجس وه" أن النبي کا «نهی أن یبال في 
الجحر». قيل لقتاد:": وما یکره من البول فى الجحر؟ قال: لیقال: انها 
مساکن الجن»(* ولا يأمن أن یخرج منه حیوان یلسعه أو یکون مسکنا 


(۱) 


(۲) 


(۳, 


۹3 


في مسنده ۱۱۹۵۸ 2399/5 وأبو داود في سننه (۳) ۰۱/۱ وضعف الحدیث 
النووي في خلاصة الأحكام 1/1١‏ . 

قوله: (دمثا) يعني : المكان اللين والسهل» وقوله: (فليرتد لبوله) يعني: أن يرتاد 
مكانًا ليئًا منحدرًا ليس بصلب فينتضخ عليه» أو مرتفعًا فيرجع إليه. ينظر: غريب 
الحديث لأبي عبيد ۲/ 197. 

السرب: بفتح السين والراء» وهو ما يتخذه الدبيب والهوام بيتّا في الأرض. ينظر: 
المطلع ص ۰۱۲ وكشاف القناع .١١5/١‏ 

عبد ان سرح هو: المزني» صحابیٌ» سكن البصرة» قال الذهبي: «صح أن 
رسول الله و استغفر له)» قيل: إنه توفى فى دولة عبد الملك بن مروان سنة نيف 
وا n‏ ينظر: التاريخ الكبير ۰۱۷/۵ وسير أعلام النبلاء ۰8۲7/۳ والاصابة 
1/٤‏ °. 

قتادة هو : أبو الخطاب قتادة بن دعامة بن قتادة السدوسی البصري (۱۱ - ١١١ه)»‏ 
ثقدٌ ثبث» وكان من أعلم الناس بالقرآن والفقه» وكان من حفاظ أهل زمانه» جالس 
سعيد بن المسيب وأخذ عنه کت اه وجالس الحسن اثنتى عشرة سنة» مات بواسط. 
ينظر: التاريخ الكبير ۰۱3۸/۷ والثقات ۰۳۲۲/0 ومعرفة الثقات ۰۲۱۵/۲ وتقريب 
التهذيب ۲/ .٤۸٤‏ 

سنن أبي داود (۲۹) ۰۸/۱ كما أخرج الحديث أحمد في مسنده (۲۰۷۹۵) ۰۸۲/9 
والنسائي في سننه (۳۳) ۰۳۶/۱ والحاکم في مستدرکه (17۷) ۲۹۷/۱ وقال: «هذا 
حديث على فیرظ الشيخين فقد احتجا بجميع رواته»» والحديث من رواية قتادة عن 
عبد الله بن سرجس» وقيل: إن قتادة لم يسمع من عبد الله بن سرجس» حكاه حرب 
عن أحمدء وأثبت سماعه منه على بن المديني وأحمد بن حنبل فيما نقله عنه ابنه عبدالله 
كما قي المراسيل لابن أي جات مر وصحح الحديث ابن خزيمة وابن السكن» 
ولم أجد قول حرب الكرماني عن أحمد فيما وقفت عليه من مسائل حرب للإمام أحمدء 
إلا أنه في المراسيل لابن أبي حاتم ص78١:‏ «أخبرنا حرب بن إسماعيل فيما كتب إلي 
قال: قال أحمد بن حنبل: ما أعلم قتادة روى عن أحد من أصحاب النبي 44 الا عن 
أنس ذَنه. قيل: فابن سرجس؟ فكأنه لم يره سماعا قلت: وهذا ليس بظاهر في نفي 
السماع فيما حكي عن الإمام والله أعلم. ينظر: التلخيص الحبير ۰۱۰۰/۱ 


اد 
تت - 
للجن فيؤذيهم بذلك فيؤذونه. 

[۲۷/ ۱۲] مسالة: (ولا ) يبول في (طریق» ولا ظل نافع ولا تحت 
شحرة 5 مثمرة)؛ لأنه يؤذي الناس بذلك» وقال رسول الله 6له: (اتقوا 
اللاعتین» قالوا: وما اللاعنان؟ قال: الذي یتخلی فى طریق الناس» أو 
في ظلهم» آخرجه مسلم". 

۳ (ولا يستقبل الشمس ولا القمر بفرجه)؛ تکریمّا لهسا" 

۲1 مسالة: (ولا یستقبل القبلة في الفضاء)؛ لما روی آبو آیوب 
طله ۳: قال: قال رسول الله بي: «إذا آتی آحدکم الغائط فلا یستقبل 
القبلة ولا یولها ظهری شرقوا أن غرّيواة». قال أبو آیوب: فقدمنا الشام 
فوجدنا فیها مراحیض قد بنيت نحو القبلة» فننخرف عنها ونستغفر الله 
کا متفق غل“ ولمسلم عن أبي هريرة وليه عن رسول الله عل قال : 
«إذا جلس أحدكم على حاجته؛ فلا يستقبل القبلة ولا يستدبرها. 


(۱) صحيح مسلم (۲7۹) ۲۲۹/۱. 

(۲) الصحیح من المذهب كراهة استقبال الشمس والقمر بفرجه» وقیل: في المذهب وجه 
أنه لا یکره. ينظر: المحرر ۰۳۸/۱ والمغني ۰۱۰۷/۱ والانصاف ۰۱۳۹/۱ ۰۱۱/۱ 

(۳) آبو آیوب: خالد بن زيد بن کلیب بن ثعلبة الأنصاري الخزرجي من بني مالك بن 
النجار (ت۵۰ه) من كبار الصحابة» شهد العقبة وبدرًا والمشاهد كلها مع رسول الله 
كد ونزل عنده رسول الله ية حين قدم المدينة شهرًا حتى بني المسجد واستخلفه 
على نه على المدينة لما خرج إلى العراق» ثم لحق به بعد» وشهد معه قتال 
الخوارج» وتوفي في غزاة القسطنطينة زمن معاوية. ينظر: التاريخ الكبير ۰۱۳/۳ 
وتاريخ بغداد ۰۱۵۳/۱ والإصابة ۲۳/۲. 

.۲۲/۱ )5315( واللفظ له» وصحيح مسلم‎ 51/١ )١55( صحيح البخاري‎ )٤( 

(5) صحيح مسلم (510) ۲۲۶/۱ 

(7) ما قرره المصنف من عدم جواز استقبال القبلة حال قضاء الحاجة في الفضاء هو 
الصحيح من الروايات في المذهب. وعليها أكثر الحنابلة» وفي المسألة رواية أخرى 
بالجواز وهي رواية ضعيفة» ولضعفها قال ابن مفلح: «قلت: وهي بعيدة جدّا" كما 
حكيت في المسألة الكراهة أيضًا. ينظر: المحرر ۰۳۷/۱ والكافي ۰۵۰/۱ والفروع 
۱ والانصاف ۰۲۰۲/۱ وكشاف القناع ۱۲۳/۱. 


]]/۵[ 


یاب الاستنجاء 
25 


فصل 
(وفى استدبارها فى الفضاء روايتان:) إحداهما: لا یجوز؟ لهذا 
الخبر» والأخرى: يجوز ؟ لها روی ابن عمر له قال: (رَقِيتٌ يومًا بيت 
حفصة. فرأيت النبي يي على حاجته» مستقبل الشام» مستدبر الكعبة» 
ب مر ۱ O‏ 1 
متفق عليه . 


و 


فصل 


(وفي استقبالها/ في البنيان روايتان:) إحداهما: لا يجوز؛ لعموم 
النهی. 

والأخرى: یجوز؛ لما روی عِراك”" عن عائشة ون : «آن رسول الله 
يه ذکر له أن قومّا یکرهون استقبال القبلة بفروجهم. فقال : آقد فعلوها؟ 
استقبلوا بمقعدتی القبلةه"*. 


قال آحمد: «أحسن ما روي فى الرخصة حدیث عاثشة وان كان 
ا فإن مخر جه ا سماه في لأن عراكًا لم یسمع من عائشة. 


000 صحیح البخاري (۱1۷) ۰7۸/۱ وصحیح مسلم (1Y‏ ۰۲۲۹/۱ 

(۲) ما قرره المصنف في الرواية الأولى من عدم جواز الاستدبار في الفضاء هو الصحيح 
من المذهب. وعليها أكثر الحنابلة. ينظر: الكافي ۰۵۰/۱ والفروع ۰۸۱/۱ 
والإنصاف ۰۲۰۲/۱ وكشاف القناع ۰۱۲۳/۱ 

(۳) عراك هو: عراك بن مالك الغفاري الکنانی المدنی تابعیْ ثقةٌ مأمون ذو اجتهاد في 
العبادة» روی عن عدد من الصحابة شیم و رگ وعائشت وغیرهما و“ مات 
في زمن يزيد بن عبد الملك بعد المئة. ينظر: سير آعلام النبلاء ۰۳/۵ وتهذیب 
التهذيب 7/7 .1١65‏ 

۰۱۱۷/۱ )۳۲۵( أخرجه أحمد فى مسنده (۲۵۱۰۷) ۰۱۳۷/۲ وابن ماجه فى سننه‎ )٤( 
قال الذهبي في ميزان الاعتدال 4۱8/۲: «هذا حديتٌ منکر وضعفه ابن القیم في‎ 
۲۸/۱ حاشية تهذیب السنن‎ 

(۰) بنظر: الأوسط لابن منذر ۰۳۲۸/۱ والمغني ۰۱۰۷/۱ وتهذیب التهذیب ۰۱95/۷ 


شرح المقنع 


— 9 


وعن مروان ۳۳ قال : ارآیت ابن عمر آناخ راحلته مستقبل 


يسترك فلا بأس». رواه أبو داود 


I) 


١١ /۳۰[‏ ] مساله: (فإذا فرغ مسح بيده اليسرى من أصل ذکره إلى 


رأسه. ثم یره" ثلاثًا)؛ لیْخرح ما فرب من رأس الذكر ولا يخرّجٌ بعد 


(۲) 


(۳ 


۹3 


وتنقيح تحقیق آحادیث التعلیق ۰۹۱/۱ 


مروان الأصفر: آبو خلف البصريء قیل: اسم آبیه خاقان تابعي. ثقةٌ. ینظر : 
التاریخ الکبیر ۰۳۹۹/۷ وتهذیب التهذیب ۸۹/۱۰. 

سنن آبي داود (۱۱) ۰۳/۱ كما صحح الأثر ابن خزيمة في صحیحه ۰۳۹/۱ 
والحاکم في مستدرکه ۰۲۵7/۱ وقال: «هذا حدیث صحيحٌ على شرط البخاري». 
ذکر المصنف فى هذا الفصل مسألة استقبال القبلة عند قضاء الحاجة في البنیان دون 
حکم استدبار القبلة» وما قرره المصنف في الرواية الثانية هو المذهب في الاستقبال 
والاستدبار على ما سیأتی. 

ورات آلملهب قن سا انال ال از ابهريايها عند قفا اا ليا ار 
من طريق في حكايتهاء نص على ذلك ابن مفلح في الفروع ۰۸۲/۱ وقد وثقت ما 
سبق توثيقه من الروايات في المسائل السابقة دون استقصاء لتقاسيم المذهب» مؤثرًا 
یراد روايات المسألة كاملةً إجمالًا في نهاية المسألة على ما اصطلح عليه المتأخرون 
في المذهب» وهي على النحو التالي : 

الرواية الأولى: جواز الاستقبال والاستدبار في البتيان» وأما في الفضاء فانه يحرف 
وهي الصحيحة من المذهب وعليها أكثر الحنابلة. الرواية الثانية: يحرم الاستقبال 
والاستدبار فى البنيان والفضاء. الرواية الثالثة: يجوز الاستقبال والاستدبار فى البنيان 
والفضاء» وقد سبق تعلیق ابن مفلح علیها. الرواية الرابعة: یجوز الاستذبار في 
الفضاء والبنيانء ولا يجوز الاستقبال فيهما. الرواية الخامسة: يجوز الاستدبار فى 
البنيان فقط دون الاستقبال وأما في الفضاء فيحرم الاستقبال والاستدبار كما هو ظاهر 
صنيع المصنف. وقيل: بالكراهة في الجميع. ينظر: الكافي ۰۵۰/۱ وشرح العمدة 
۱ والفروع ۰۸۱/۱ والانصاف ۰۲۰۲/۱ والمبدع ۰۸۱/۱ وكشاف القناع 
۱ 

قوله : ينتره» مأخوذ من النتر» وهو جذب الذكر بقوة لينقطع بقية البول. ينظر: النهاية 
في غريب الحديث ۰۱۱/۵ وكشاف القناع .171//١‏ 


باب الاستنجاء 


= 
اكع 


/۳١|[‏ ۱ مسالة: (ولا يمس فرجه بیمینه ولا یستجمر بها0)؛ لما 
روى آبو قتادة وي" أن النبي بي قال: «لا يُمْسِكُنَّ أحدكم ذكره 
بيمينه » ولا یتمسح من الخلاء بیمینه) متفق E‏ 


و 


فصل 


(ثم پستحمر) فيمسك ذكره بيساره ويمسح به الحجر أو الأرض» 
وإن كان الحجر صغيرًا أمسكه بعَقبيه أو إبهامي قدميه فمسح عليه» فان 
لم يمكنه أخذ الحجر بيمينه والذكر بيساره فمسحه على الحجر. 

وإ امعجمر بخیته اس ام لان الاستجمار بالحجر لا باليد فلم يقع 


1 مسللة: (ثم يتحول عن موضعه" )+ لأنه لا يأمن أن 
يتنجس بما خرج منه. 


(۱) ما قرره المصنف هو المذهب» وفي المذهب وجه أنه يكره؛ لأنه وساوس وبدعت 
اختاره ابن تيمية. ينظر: الكافي ۱۱۳/۱ شرح العمدة ۰۱۱۹/۱ والإنصاف ۰۲۰۷/۱ 
وكشاف القناع ۰۱۲۷/۱ 

(۲) في المطبوع ص۲1 من المقنع زیادة: (فان فعل ذلك أجزأه). 

(۳) أبو قتادة هو: الحارث بن ربعی الأنصاري السّلمى (ت؟۵ه) صحابیْ مشهون شهد 
بج يدر ای نكر ای اا وقد E E‏ 
وصلی عليه» قال ابن الجوزي: لا يصح ذلك» بل عاش بعده». ينظر: التاريخ 
الکبیر ۰۲۰۸/۲ والمنتظم ۰۲۸/۵ والوافي بالوفیات .٠٦۸/١١‏ 

2 صحیح البخاري (۱۵۲) ۰7۹/۱ وصحیح مسلم واللفظ له (555) ۰۲۲۲/۱ 

(5) الصحيح من المذهب أن النهي محمول على الكراهة. ينظر: مسائل الإمام أحمد برواية 
ابنه صالح ۰۱۰/۲ والفروع 297/١‏ والإنصاف ۰۲۰۸/۱ وكشاف القناع ۰۱۱۶/۱ 

(7) قال في الانصاف ۲۱۱/۱: «مراده إذا خاف التلويث» وأما إذا لم يخف التلويث فإنه 
لا يتحول» قاله الأصحاب). 


ااا 
ِ 2 
(ثم بستنجي بالماء)؛ لأن عائشة وا قالت: «مرن آزواجکن أن 
یتبعوا الحجارة الماء من أثر الغائط والبول فإني أستّحييهمء وان 
رسول الله ية كان يفعله». قال الترمذي: «حدیث صحیخ»۳./ 


(فإن اقتصر على أحدهما جاز) آما الماء؛ فلأنه يزيل العين والآثرء 
وأما الاحجار؛ فلقوله 182 «فلیذهب معه بثلائة مجان فانها تجزئه». 


والماء أفضل؛ لأن أنسًا وهه قال: «کان النبي و إذا خرج لحاجته 
أجىء أنا وغلام معنا إداوة من ماء یستنجی به)) متفق E‏ ولأنه يزيل 
غين النجاسة وآثرها ویظهر المحل. 


فان اقتصر على الحجر آجزآه إذا آنقی"*» واستکمل العدد. 


( في جامع الترمذي (۱۹) ۳۰/۱ نصه: «عن عائشة ونا قالت مرن آزواجکن أن 
یستطیبوا بالماء فاني أستحيهم فان رسول الله و كان یفعله» وهو الذي قال فيه: 
«حدیث حسن صحيح»» وقال: «وعلیه العمل عند أهل العلم» یختارون الاستنجاء 
بالماء» وان كان الاستنجاء بالحجارة يجزئ عندهم...۰ وبه يقول سفيان الثوري» 
وابن المبارك» والشافعي» وأحمد» وإسحاق»» كما آخرج الحدیث بهذا اللفظ أحمد 
في مسنده (۲۸۷۰) ۰۱۱۳/۲ والنساتي في سننه الکبری (57) ۰۷۳/۱ وصححه ابن 
حبان فى صحيحه ۲۹۰/۶ 
آما الحدیث الذي ذکره المصنف فلم أعثر على من خرجه بلفظه» وقال في المغني 
۱/: «احتج به أحمد ورواه سعیدا» وفي الكافي اکتفی بتصحیحه ولم یخرجه. 
وقال في شرح العمدة: «احتج به أحمد في رواية حنبل»» قلت: ولم آجده في سنن 
سعيد بن منصورء وقال الألبانى فى الإرواء ۸۲/۱: «لا أصل له بهذا اللفظ وهو 
وهم تبع المصنف - أي اي ار السبیل - فيه بهاء الدين المقدسى في العدة شرح 
العمدة). 

(۲) جزءٌ من حديث عائشة ويا سیأتی تمامه بعد قليل فى المسألة الآتية» آخرجه أحمد 
فی معد AT ANE‏ بؤيادة «.. فليستطب به فانها تجزئه»» وأبو داود فى 
سننه (40) ۰۱١/۱‏ والنسائی فى سننه ۰٤۱/١ )٤5(‏ والدارقطنی فى سننه ٥٤/۱‏ 
وقال: (إسناده صحيح). 0 5 

(۳( صحيح البخاري )١59(‏ ۰7۸/۱ وصحیح مسلم (۲۷۱) ۰۲۲۷/۱ 

(4) يشير المولف - والله آعلم - إلى وجوب العلم بالانقاء كما قرر ذلك شيخه الموفق في 


[۵/ب] 


یاب الاستنجاء 


(الا أن يعدو الخارج موضع الحاجة" ). مثل أن یتعدی إلى 
الصَفحتین و ۳ الحشفتت (فلا يحزئ الا الماء)؛ لأن ذلك تادر فلم 
يجز فيه المسح کیده. 


]1۸/1[ مسالة: (ویجوز الاستحمار بکل طاهر ينقي ‏ کالححر 
والخشب» والتراب"). 


وعته: لا بود الا العو ۳ اخفارها آبو 45 لنصن الى قله 
أحجار فإنها تجرئ عنه» رواه ۳ ا أمرّ والأمر يقتضى الوجوب» 


ولأنه موضع رخصة ورد الشرع فيها بالة مخصوصة فوجب الاقتصار عليها 


2 1 ۰ - موی 0( مب 8 و لاه 
ولنا: ما روى أبو داود عن خزيمة یه" " قال: سئل رسول يك عن 


= الكافي» والمذهب أنه يكفي الظن. ينظر: الكافي ۰۱۱۳/۱ والفروع ۰۹۰/۱ وكشاف 
القناع ۰۱۲۷/۱ 

(۱) في المطبوع من المقنع ص55 : (العادة) بدل: (الحاجة). 

)۲( في المطبوع من المقنع ص۲۰ : «والخرق) بدل : (والتراب). 

(۳) وذلك في رواية المروذي عن الامام» واختارها أبو بكر كما في زاد المسافر ۰۱۵/۲ 

(4) أبو بكر هو: عبد العزيز بن جعفر بن أحمد البغدادي» المشهور بغلام الخلال لتتلمذه 
عليه (۲۸۵ - 5لالاه). حدث عن جماعة منهم موسى بن هارون وأبو القاسم 
البغوي» روى عنه أبو إسحاق بن شاقلا وابن بطة وابن حامد وغيرهم» وكان من أهل 
الفهم. موثوقًا به في العلم متسع الرواية مشهورًا بالديانة موصوفًا بالأمانة مذكورًا 
بالعبادة» وهو المقصود بأبي بكر إذا أطلق في كتب المذهب» من مصنفاته: تفسير 
الشرانه والساقى» والعنيه قى الثقف وزاه السافر, يتظر: طبقات الشتايلة ۱۱۹/۲ 
وتاريخ بغداد 2446/٠١‏ والمقصد الأرشد 157/7. 

(5) سبق تخريجه في المسألة [۱۷/۳۲]. 

() خزيمة هو: آبو عمارة بن ثابت بن الفاکه. صحابیٌ شهد بدرًا وما بعدهاء وقيل: 
أول مشاهده أحدء جعل النبي 6ل شهادته شهادة رجلين» وکانت راية خطمة بیده يوم 
الفتح» وقاتل في صف علي وه وقتل في صفين. ينظر: طبقات ابن سعد 8/5/الاء 
والاستيعاب ”558/7» والاصابة ۲۷۹/۲. 


هرح یکتم 5 
الاستطابة فقال: «بثلاثة أحجار ليس فيها رجي فلولا أنه أراد 
الحجر وما في معناه لم يستثن منها الرجيع» لانه لا يُحتاج إلى ذكره. 

وعن سلمان ولي قال: «إن النبى ب لينهانا أن نستنجی بأقل من 
ثلاثة آحجار؛ وآن نستنجي برجيع أو عظم» رواه ف والخصيصض 
هذين بالنهي عنهما يدل على أنه آراد الحجارة وما قام مقامها. 

وقد روى طاوس"" عن النبي بلا «فليذهب معه بثلاثة أحجار أو 
بثلاثة أعواد أو بثلاث حثيات من تراب» رواه الدارقطني"*. ۱ 


وعلى أنه متى ورد النص بشيء لمعنىّ معقولٍ وجب تعدیته إلى ما 
ول ف التي والمعتین ها إزالة غين النجاسة وهلا يحص ير 
الأحجار كحصوله بهاء وبهذا يخرج الَيّمم فإنه غير معقول.”*) 

ويشترط أن يكون طاهرًا؛ لأن النبي يكم «ألقى الروثة وقال: إنها 
ركسا رواه البخاري". 


(۱) سنن آبي داود (۶۱) ۰۱۰/۱ كما آخرج الحدیث آحمد في مسنده (۲۱۹۵۰) 
۵ وابن ماجه في سننه (7”15) ۰۱۱۹/۱ قال الشوكاني في نيل الأوطار 
۱ «رجال إسناده ثقاث). 


(۲) صحيح مسلم بنحوه (۲۹۲) ۲۲۶/۱ 

(۳) طاوس: أبو عبد الرحمن طاوس بن كيسان اليمانى» مولي لهمذان (ت5١٠ه)ء‏ كان 
رأسًا في العلم والعملء من سادات التابعین؛ وأدرك خمسین صحابياء وكات فقيهًا 
ومفسرًا. ينظر: المنتظم ۰۱۱۵/۷ وطبقات المفسرين للسيوطي ۰۱۲/۱ 

(4) سنن الدارقطني ۰٩0/۱‏ وقال عنه: «لم يروه غير مبشر بن عبيد» وهو متروك 
الحدیث»» والحديث كما هو ظاهر مرسل الإسناد. ينظر: العلل المتناهية ۰۳۳۱/۱ 
وتنقيح تحقيق أحاديث التعليق .47/١‏ 

(5) ما قرره المصنف فى الرواية الأولى من جواز الاستجمار بكل طاهر ينقى هو المذهب 
وعلیه الاکثر» والرواية الأخری التي اختارها أبو بكر عبد العزیز هي من مفردات 
ay‏ ينظ سیر O‏ العاف AE‏ اف ۱۱ ۲ رعقاف 
القناع ۱۳۷/۱ ۱ 

(7) صحیح البخاري (۱۵۵) ۰۷۰/۱ ولفظه عن عبد الله مسعود وه قال: أتى النبي كلل 


۲1/۹1 


یاب الاستنجاء 
جح | ۱۷ 
والفحم الرّخو؛ لأنه لا یثقي. ۲ 

[۱۹/۳] مسالة: (إلا الرّوث» والعظام والطعام)؛ لما روى ابن 
مسعود له أن النبي و قال: «لا تستنجوا بالزوث. ولا بالعظام» فانه 
زاد اخوانکم من الجنْ» رواه مسلمٌ "۰ عَلَلَ بکونه زاد الجن فزادنا آولی. 

[ ۳۰ ۲۰] مسللة: (وما له حرمة) کالورق المکتوب (وما بتصل 
بحیوان) کید وذبه» وصوفه المتضل به» فلا يجوز استعماله فى 

[۳۲۰/ ۱ ۲ ] مسألة: (و لا یحزی آقل من ثلاث مسحات. إما بححر ذى 
شعب. أو ثلاثة)؛ لأن النبی ب آمر بثلاثة أحجار وقال: «فانها تجزئ 
فا وقال: لا یستنجی آحدکم بدون ثلاثة آحجار) رواه شیا 

(فإن لم ينتقي بثلاث مسحاتٍ زاد حتى ينقي). والانقاء: أن يخرج 

وكيف ما حصل الإنقاء آجزآه إلا أن المستحب آن حجرا من 
مقدم صَفحته اليمنى إلى مُؤخرهاء ثم يمره على صفحته اليسرى حتى 
ترجع به إلى الموضع الذي بدأ منه» ثم يمر الثاني من مقدم صَفحته 


الیسری کذلك. ثم بير الثالث علی المَسربة"" والصّفحتین؛ لما روي عن 


= الغائط فأمرني أن آتيه بثلائة أحجار» فوجدت حجرین والتمست الثالث فلم أجدهء 
فأخذت روثة فأتيته بهاء فأخذ الحجرين وألقى الروثة وقال: «هذا رکس». 

(۱) اشتراط کون الحجر طاهرًا منقيًا هو المذهب. ينظر: مراجع الحاشية قبل السابقة. 

(۲) صحيح مسلم (4۵۰) ۳۳۲/۱. 

(۳) سبق تخريجه قريبًا من حديث عائشة و [۱۷/۳۲]. 

2 صحيح مسلم (۲۲۲) TIYA‏ 

(5) قال الخطابي في غريب الحديث ٠٠١/١‏ : «والمسربة مجرى الغائط» وسمي مسربة 
لأنه ممر الحدث ومسيله). 


حر الم _ 
الح ككل أنه قال: «أولا يجد أحدكم حجرين للصّفحتين وحجرا 
للمسربة» رواه الدارقطني وقال: (إسناده اين 

[۳۷/ ۲۲] مسالة: ويبدأ بالقبل؛ لثلا یتنجس به عند مسح الدبرء 
والمرأة مخيّرةٌ في البداءة بأیهما شاءت لعدم ذلك في حقها . 

[۳۸/ مستلة: (ویقطع على وتر)؛ لقوله #4: «ومن استجمر 
فلیوتر» متفقٌ عليه' "۰ ولابي داود: «من استجمر فلیوتر» من فعل فقد/ 
ا يكم 

وان قطع على شفع فيما زاد على الثلاثة جاز؛ لقوله #: «ومن لا 
فلا حرج). 

[۳۹/ 4 ؟] مسالة: (ويجب الاستجمار من كل خارج) من السبيل» 
معتادًا كان أو نادرًا؛ لأن النبی بي قال فى المذي: «يغسل ذكره 
ویتوضا»؟ وقال: «ذا ذهب اک إلى الغائط فلیذهب معه بثلاثة 
آحجار فانها تجزعع عنه» رواه آبو واوو © ولان الماد تجاسة لا مشقة 
في إزالتهاء فلم تصح الصلاة معها کالکثیر والنادر لا یخلو من رطوبة 


ik ۹ 


() سنن الدارقطني 255/١‏ كما آخرج الحدیث البيهقي في سننه (۰۵۳) ۰۱۱۳/۱ 
وصححه النووي في خلاصة الأحكام ۰۱۹/۱ 

(۲) ینظر: الكافي ۰۱۱۹/۱ وشرح العمدة ۰۱۲۰/۱ 

(۳) صحيح البخاري واللفظ له (۱۵۹) ۰۷۲/۱ وصحیح مسلم (۲۳۷) ۰۲۱۲/۱ 

€3 سنن آبي داود وهو جزء من حدیث آبي هريرة (۳۵) ۹/۱ كما أخرج الحديث احمل 
في مسنده (۸۸۲۵) ۰۳۷۱/۲ وابن ماجه في سننه (۳۳۷) ۰۱۲۱/۱ وصححه ابن 
حبان فى صحیحه (۱8۱۰) ۰۲۵۷/6 والنووي فی خلاصة الأحكام ۱ 

(7) آخرجه مسلم في صحيحه من حديث علي وله (۳۰۳) .۲٤۷/۱‏ 

(۷) سبق تخريجه قريبًا من حديث عائشة وا في المسألة [۱۷/۳۲]. 

(۸) وهو المذهب مطلقا وعليه أكثر الحنابلة» لمظنة النجاسة وقيل بالتفصیل: بين 


[/ب] 


یاب الاستنجاء 


ب 

[۲۵/6۰] مسالة: (إلا الريح)ء لأنها ليست نجسةء ولا تصحبها 
نجاسة» وروي (من استنجى من ربح فليس منا» رواه الطبراني في 
المعچم الصغ نت ولا نعلم فى دلگ او ۲۶۶ 


TI‏ مسألة: (فإن توضاً قبل الاستنحاء فهل بِصِحٌ وضوژه؟ علی 
روایتین: ) إحداهماة لا یجزئه؛ لأنها طهارة یبطلها الحدثك» فاشترط 
تقدیم الااستنجاء علیها کالتیمم. 


والثانية: يصِحٌ؛ لأنها نجاسة فلم یشترط تقدم ازالتها كالتي على 
ساقه. 


فعلى هذه الرواية ان قدم التیمم علی الااستجمار ففیه وجهان: 
أحدهما : يِصِحٌ ؛ اسا على الو ضوع 


= الخارج النجس الملوّث وهو نجس بالاتفاق وغيره كالنجس غير الملوث والطاهر؛ 
قال فيهم المرداوي: والقول بنجاستهم ضعيف - أي: النجس غير الملوث» والخارج 
الطاهر ؛ لان القياس لا يشمل الأول لعدم علة النجاسة في النجس غير الملوث» 
وعدم موجب الاستنجاء في الخارج الطاهر. ينظر: الكافي 9/١‏ وشرح العمدة 
۲/۱ والمبدع ۱ والانصاف ۰۲۳۲/۱ وکشاف القناع ۱ ۳۰۰ 

(۱) الحديث ليس في معجم الطبراني الصغير ولا الكبير والله أعلم» والحديث مروي عن 
جابر وله وقد أخرجه ابن عدي في الكامل ۰۳۰۹/6 وضعفه الألبانی فى ضعيف 
الجامع (۵6۱۱) وقال في إرواء الغليل :47/١‏ «وعزوه إلى المعجم الصغير وهمء 
كما في المغني» لا يقال: لعله وقع الحديث في بعض النسخ من (المعجم) لأنني 
أقول: لو كان كذلك لعزاه إليه بعض الحفاظ ولا سيما من كان مختصًا منهم بخدمة 
هذا المعجم كالحافظ نور الدين الهيثمي» فإنه لم يورده في(مجمع الزوائد) الذي جمع 
فيه بين زوائد معاجم الطبراني الثلائة ومسند أحمد وأبي يعلى والبزار ولا في 
(الجمع بي بين المعجمين الصغير والأوسط)). 

(۲) إنما قال المضيف «ولا نعلم في ذلك خلافا» أي في المذهب» يريد به والله أعلم - 
الإشارة إلى الخلاف المحكي عن حنابلة الشام كما ذكره المرداوي وغیره وليس 
خلافهم بثابت. ينظر: الفروع ۰۹1/۱ والإنصاف ۲۳۲/۱. 

(۳) في المطبوع من المقنع ص۲۷زیادة: (وان تيمم قبله خُرّج على الروايتين» وقيل: لا 
يصح وجهًا واحدا) وسياق الشرح يتضمنها. 


— (WV لسك‎ 


والثاني: لا يصِحٌ؛ لأنه لا يرفع الحدثء وإنما تستباح به الصلاة فلا 
تباح مع قيام المانع» وقيل: لا تصح وجهًا واحدًا لذلك.'") 


۳۹ ۳۹ ۳۹ 
زد رس اراس 
ED 9 4‏ 
3 13 3 
5 5 5 


)١(‏ ما قرره المصنف في الرواية الأولى من عدم جواز تقدم الوضوء على الاستنجاء هو 
الصحيح من المذهبء قال في شرح العمدة ۱۳۶/۱: «وهي السنة.. والرواية 
الأشهر)ء وتخریج جواز التيمم قبل الاستنجاء على المسألة صحیح» والمذهب فيه 
عدم جواز الوضوء. ينظر: المحرر ۱/ ۰:۰ والكافي ۰۱۲۰/۱ والإنصاف ۰۲۳۰/۱ 
وكشاف القناع ۰۱6۲/۱ 
فائدة: يقسم المذهب النجاسة على البدن والوضوء فيها إلى قسمين: الأول: النجاسة 
الخارجة من السبيلين» والخلاف فيها على ما ذكره المؤلف. الثانى: النجاسة الواقعة 
على البدن من غير السبيلين فالمذهب آنه يمح الوضوء قبل |زالتها قولا واحدًا. ينظر: 
الانصاف .775/١‏ 


باب السواك وسئن الوضوء 


باب السواك(۲ وسنن الوضوء 


(والسّواك مسنون في جمیع الأوقات)؛ لأن عائشة ويا قالت: كان 
النبي بي «إذا دخل بیته بدأ بالسواك» رواه تا ۳ وروی آحمد في 
المسند أن النبي و قال: «السواك مطهرةٌ للفم» مرضاء للرب» ورواه 
البخاري عن عائشة نا تعلیقا". 
[۱/:۲] مسالة: (ا لا للصائم بعد الزوال فلا پستحب). قال ابن 
۷ عقیل : «۷ یختلف المذهب آنه لا یستحب/ للصائم السواك بعد 
الزوال»), 


(۱) السّواك: بکسر السین» آصله من فعل (سوك)» ویطلق على معنيين» الآلة التي يتسوك 
بها ونسمی مسواكاء ویطلق على فعل المتسوك وهو الدلك في الفم ونحوه. 
واصطلاحًا: استعمال ما يزيل رائحة الفم بعود أو نحوه. ينظر: لسان العرب 
۰ والمطلع ص۰۱ والمبدع ۸/۱. 

(۲) صحیح مسلم (۲۳۵) ۲۲۰/۱. 

(۳) مسند أحمد (۲8۲۹) 4۷/1 والبخاري في صحيحه تعليقًا بصيغة الجزم ۰1۸۲/۲ 
ووصله ابن حجر في تغليق التعليق ۰۱4/۳ وصححه ابن خزيمة في صحیحه 
۱ وابن حبان فى صحيحه 9/ 61”. 

(4) لم آعثر على قول ابن عقيل فيما وقفت عليه من كتبه. ينظر: توثيق قوله في الكافي 
۷/۱ 
وقول ابن عقیل : «لا یختلف المذهب أنه لا یستحب للصائم السواك بعد الزوال» أي 
یکره للصائم السواك بعد الزوال على المذهب» وقد يرد عليه تعقب من جهة أن 
المذهب في السواك بعد الزوال يوجد من قال بجوازه في النفل دون الفرض 
- وبموجب ما قيل في الإنصاف فإن المراد الاستحباب ‏ كما يوجد من قال 
بالاستحباب مطلقًا في المذهب وكلا القولين حكي رواية عن الإمام أحمدء قال في - 


شرح المقنع 
۹ جک 


وهل یکره؟ على روايتين: إحداهما: يكره؛ لأنه يزيل خلوف فم 
الصائم» وهو أطيب عند الله من ريح المسك: حيزي صحیخ !۱ ولأنه 
آثر عبادة يستطاب شرعًاء فلم يستحب إزالته كدم الشهداء. 


والثانية: لا یکره؛ ن عامر بن ربيعة و قال: رایت رسول الله 
كله ما لا آحصي يسرك وهو صائم» قال الترمذي: «حدیث حسنْ»۳.* 
۳ مسالة: (ویتأکد الاستحباب في ثلائة مواضع : عند الصلاة)؛ 


لقوله ##: «لولا أن أشن على أمتي لأمرتهم بالسواك عند كل صلاة» 
هد 080 


(وعند الانتباه من النوم) ؛ لما روی حذيفة ضيف قال : «کان رسول د 
إذا قام من اللیل یشوص فاه بالسواك» متفقٌ عليه يعني: یخسله 
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= الانصاف عن القول الأخير: «وهی آظهر». ۲۶۱/۱ بنظر: الروایتین والوجهین 
۱ والفروع ۰۱8۵/۱ والانصاف ۲6۰/۱ 

00 أخرجه البخاري في صحيحه من حديث أبي هريرة له )1۸۰0( ۰1۷۳/۲ ومسلم 
فى صحيحه (۱۱۵۱) ٦/۲‏ ۸۰. 

(۲) عامر بن ربيعة هو: عامر بن ربيعة بن كعب بن مالك العنزي بسكون النون» حليف آل 
الخطاب (ت۳۵ه)۰ صحابیْ مشهورٌ أسلم قديمّاء وهاجر الهجرتين» وشهد بدرًا 
والمشاهد بعدهاء مات قبل ليالي قتل عثمان. ينظر: التاريخ الكبير ٠٤٤٥/٦‏ وسير 
أعلام النبلاء ۰۳۳۳/۲ وتهذيب التهذيب 00/5. 

(۳) جامع الترمذي (۷۲۵) ۰۱۰/۳ كما آخرج الحديث أحمد في مسنده (191/15) 
۳ ورواه البخاري تعليقًا في صحيحه ۰1۸۲/۲ ووصله ابن حجر في تغليق 
التعليق ۰۱۵۷/۳ وحسنه غير الترمذي ابن القطان في بیان الوهم والإيهام 41۱/۳ 
وصححه النووي في خلاصة الأحكام ۸/۱ 

: ما قرره المصنف فى الرواية الأولى من کراهة السواك بعد الزوال هو المذهب. پنظر‎ )٤( 
الروایتین والوجهین ۰۲۹/۱ والمحرر ۰4۱/۱ والفروع ۰۱8۵/۱ والانصاف‎ 
۰۱6۲/۱ وکشاف القناع‎ ۲۶۰ ۱ 

(5) صحيح البخاري من حديث أبي هريرة له (۸۱۳) ۲ وصحیح مسلم 
(۲۵۱) ۰۲۲۰/۱ واللفظ لمسلم. 

)1( صحیح البخاري (۲۲) ۰۹1/۱ وصحیح مسلم (۲۵۵) ۰۲۲۰/۱ 


باب السواك وسئن الوضوء 


ی 
MASE‏ ماه LE‏ 

(وعند تغير رائحة الفم)؛ لأن أصل استحباب السواك لإزالة الرائحة؛ 
ولذلك قال رسول الله كك «السواك مطهرة للفم» مرضاة للرب». 

[::/ ۲] مسالة: (ويستاك بعودٍ لين يئة الفمء ولا بحرحه 
ولا بضری ولا بتفتت فیه). وکان رسول الله ية يستاك بعود آراك 
ولا بشتاك بعود رمان » لانه يضر بلحم الفمء ولا بعود ريحان؛ لأنه 
يروى: (أنه يحرك عرق الجذام»” ". 

[55/ 1] مسالة: (فإن استاك باصیعه أو بخرقة فهل يصيب السنة؟ على 
وجهین:) أحدهما: لا يصيب ؟ لأنها لم ترد به » ولا يسمى سوا كا 


راا فة لها رى عد اا ن الس الا تضاری ۰ ناش 
رسول الله كك إنك رَغَبْتَنا في السواك فهل دون ذلك من شيء؟ قال: 


(۵) ۾ 2 


([إصبّعاك] * تمرهما على آسنانك. إنه لا عمل لمن لا نية له. ولا أجر 


)۱( ينظر : لسان العرت 2۰-۷ 

(۲) سبق تخریجه فى ۰۱۷۸/۱ 

: أخرج الحدیث ابن أبي شيبة في مصنفه وغیره من حديث ضمرة بن حبیب وله قال‎ (f) 
(نهی رسول الله يو عن السواك بعود الريحان والرمان قال يحرك عرق الجذام»»‎ 
وروي بألفاظ مختلفة عن أنس وابن عباس وء والحدیث حکم عليه أهل العلم‎ 
بالوضع. ینظر : الضعفاء للعقیلی ۳/۱ والموضوعات ۳۹/۲ والمنار المنيف‎ 
.٥ ص‎ 

(5) عبد الله بن المثنی الأنصاري هو: آبو المثنى عبد الله بن المثنی بن عبد الله بن آنس 
ابن مالك الأنصاري البصري (ت ۰۵۱۸۰ كان قاضیّا» وثقه بعض أهل العلم كابن 
حبان وابن أبي حاتم» وضعفه بعضهم كأبي داود والعقيلي وابن الجوزي» مختلف في 
قبول حدیثه آو رده والله آعلم. ینظر : الجرح والتعدیل ۰۱۷۷/۵ والضعفاء الكبير 
:2۳۰ والضعفاء والمتروکین ۲/ 1V‏ وتهذیب التهذیب ۵ 

(5) في نسخة المخطوط (اصبعيك)» والتصویب من مصدر تخریجه كما سيأتي. 


شرح المقنع 


لمن لا حسبة ل ولأنه يحصل من الإنقاء وي 
[0/47] مسألة (ويستاك عرضًا”")؛ فإنه قد روي في حديث عن 
النبي ية «استاکوا عرضّاء وادّهنوا غِبَّاء واكتحلوا وترا»*. 


[1/41] مسالة: (ويجب الختان ما لم یِحْفه على نفسه)؛ لأنه من ملة 
وح إلك أ 


إبراهيم لك م فانه ختن نفسه» وقد قال الله سبحانه : #أوحينا ال ن نم 
ملد زهي که [النحل : ۰۲۱۲۳ ولآأنه يجوز كشف العورة من آجله ولولا أنه 
وان لا جار النظر الها قعل عدوت 


فان قیل : فقد جاز للطبیب النظر إلى العورة لأجل المداواة» ولیست 
الما وا 


قلنا: جاز ههنا لحق الآدمى» بخلاف الختان فانه لحقّ الله سبحانه 


(۱) آخرجه البیهقی فى سننه ۰8۱/۱ ولفظه: «اصبعاك سواك عند وضوئك تمرهما على 
أسنانك» قال الحافظ العراقي: «الحدیت رجاله ثقات إلا أن الراوي له عن آنس 
بعض أهله غير مسمئٌ» وقد ورد في بعض طرقه بأنه النضر بن أنس» وهو ثقدٌ 
ولفظه: يجزئ من السواك الأصابع». ينظر: طرح التثريب ”277/7 والإمام لابن دقيق 
العيد ۳۹۷/۱. 

(۲) ما قرره المصنف في الوجه الآول من أن المستاك إذا استاك بإصبعه أو بخرقة لم 
يصب السنة هو المذهب» وثم وجوه أخر في المذهب كثيرة غير ما حكاها المصنف 
تعود في مجملها إلى اعتبار الإنقاء الحاصل من فعل المستاك لم آر إيرادها خشية 
التطويل. ينظر: الكافي ۰4۸/۱ والمبدع »٠١١/١‏ والإنصاف ۲۷/۱. 

(۳) في المطبوع من المقنع ص ۲۷زیادة: (ويّدّهن غبّاء ويكتحل وترًا)» ولعل المصنف 
اكتفى بذكرها فى الحديث الاتی. 

(5) قال النووي في المجموع :747/١‏ «هذا الحديث ضعيفٌ غير معروفی قال الشيخ 
أبو عمرو بن الصلاح كنْهُ: بحثت عنه فلم أجد له أصلا ولا ذكرًا في شيء من كتب 
الحدیث». ينظر: المقاصد الحسنة ص7١٠»‏ وكشف الخفاء ص۱۳۲. 

(5) وهو المذهب. والرواية الأخرى أنه لا يجب» فیکون سنة» وقال ابن تيمية: وفى 
رواية آن المرآة لا يحب علبها: ينظرة المخرن ۰۶۱/۱ وقح الحملة ۲۳۱/۱ 
والفروع ۰۱۹۱/۱ والإنصاف .5117/١‏ 


باب السواك وسئن الوضوء 


55 
قافترقاغ وان كان کر وخاف على یه ملة سقط وجو" 
۸1 مسللة: (ويكره القَرَّعْ). وهو حلق بعض الرأس دون 
بش ۳ لما زوع ایغ کاود أن النبي كد «نهی عن القزع وقال : ليلق 
كلهء أو للع کل 
۱ مسللة: (ويتيامن فى سواکه. وطهوره وانتعاله. ودخوله 
المسجد)؛ لأن عائشة وبا قالت: «کان رسول الله بل يحب التيمن فى 
کته و خلة و موی شاه كلد مق یه ۸ وتال لكر : «إذا 
توضأتم فابدؤوا ا واه انم عاج" و بحب ذلك لان 
اليتون بحا اضر ال اخنه ركذا الان نان اقلم عا نان 
ریک ا رارج 4 [المائدة:1] ولم يُفصّل. 


]٩ /۵۰[‏ مسالة: (وسنن الوضوء عشرّ. السواك)؛ لما سبق. 


(١ 


(۱) وهو المذهب. ينظر: المصادر السابقة. وفي الفقرة جواب عن اعتراض مقدر» وهو 
أنه لا يلزم من جواز كشف العورة لشيء وجوبه» ولعل هذا الاعتراض والجواب عن 
الرواية الأخرى في المذهب والله أعلم. 

(۲) ينظر: غريب الحديث لابي عبيد ۰۱۸۰/۱ 

9 منم أبي داود )٤۱۹۳(‏ ۰۸۳/4 كما آخرج الحديث البخاري في صحيحه (۵۰۷) 
۵ ومسلم في صحيحه (۲۱۲۰) ۳/ ۰۱۱۷۹ 

(4) صحیح البخاري (4۱1) ۰۱19/۱ وصحیح مسلم (۲۳۸) ۰۲۲۱/۱ واللفظ له. 

(6) سنن ابن ماجه (۰۲:) ۰۱8۱/۱ كما آخرج الحدیث بنحوه آحمد في مسنده )۸٦۳۷(‏ 
۲ وآبو داود فى سننه )515١(‏ ۰۷۰/۱ وصححه ابن خزيمة فى صحيحه 
۱ وابن حبان في صحیحه ۳۷۰/۱. ١‏ 

(7) الکلمتان في المخطوط (آیدیکم وآرجلکم) بلا فصل» وفصلت الکلمتین لتستقیم 
العبارة؛ لأن باجتماعهما یکون نقل الاية خطأ والله آعلم. 

(۷) سعيد هو: آبو عثمان سعید بن منصور بن شعبة الخراسانی (ت۲۲۷ه). نزیل مکت 
ها صادقّ من آوعية العلم» قال سلمة ين شيب ذکرت سعید ين منصور لاحمد بن 
حنبل فأحسن الثناء عليه وفخم آمره. وکان لا یرجم عما في کتابه لشدة وثوقه به» له 


سس مج — 


عن مكحول''' أنه قال: «ذا تطهر الرجل وذکر اسم الله طهر جسده 
كله تا موا ابكار 
الوضوء) 00 ونحوه روي عن الحسن بن ٠‏ عمار دود ولان الوضوء عبادة 
فل" تجب فيها التسمية كسائر العبادات» أو ظهارة فلا تجب فيها التسمية 


كالطهارة من التجاسة. 


(وعنه: أنها واجبةٌ مع الذکر*)» لما روي أن النبي ی قال: «لا 
وضوء لمن لم يذكر اسم الله عليه» رواه أبو داود والترمذي"؟ إلا أن 


= مصنف في السئن. ينظر: الثقات ۰۲۲۹/۸ وسير أعلام النبلاء 2085/٠١‏ وتقريب 
التهذيب ضی ۱ ۲۶: 

(۱) مکحول هو: آبو عبد الله الدمشقی» مولی امرأة من هذیل (ت۱۱۲ه). تابعينٌ ثقت 
التهذیب ص 4۵ ۵. 

شف لم أجده في سنن سعید بن منصور في المطبوع منهء وذکره آبو عبید القاسم بن سلام 
في كتابه الطهور ص۳٩‏ بلفظه عن أبي بكر الصديق وقال: (سمعت خلف بن ¿ خليفة 
یحدثه باسناد له إلى أبي بكر الصديق» ولا آجدني أحفظه»» والسيوطي في جامع 
الأحاديث ۰571/۲۱ وقد أشار ابن تيمية إلى الاحتجاج به. ينظر: شرح العمدة 
15/١‏ . 

(۳) هکذا كما فن المخطوط وکتاب العدة للمصنف ص ۰۱ وصوابها (عمارة) كما هو 
مشهور في کتب الرجال. 
وهو. أبو محمد الحسن بن عمارة بن مضر من موالي بجيلة» (ت۱۳۹ه) من أهل 
الكوفة» وكان عابدّاء سئل عنه ابن عيينة وقال: «كان له فضل وغيره أحفظ منه». 
وأكثر المحدثين على ترك حديثه؛ لآنه مدلس. ينظر: التاريخ الكبير ۰۲۰۲/۲ 

(4) أخرجه ابن أبي شيبة في مصنفه ۱۲/۱عن خلف بن خليفة عن ليث عن حسين بن 
عمارة عن أبي بكرء قلت: ولعل هذا السند هو الذي عناه أبو عبيد في الحاشية قبل 
قليل والله أعلم» فيكون الأثر متصلا موقوفا على أبي بكر الصديق تل ويشكل 
عليه أن الراوي عن أبي بكر اسمه حسين والله أعلم. 

(ه( تال الإمام أحمد برواية الكوسج .48/١‏ 

(5) سنن آبي داود (۱۰۱) ۰۲۵/۱ وجامع الترمذي (۲۵) ۰۳۷/۱ كما آخرج الحدیث 
آحمد فى مسنده (440) ۰1۱۸/۲ والحاکم في مستدرکه وصححه (۵۱۲) ۰۲7/۱ 


۲1/۸ 


باب السواك وسنن الوضوء 
جح |۱۸ 
آحمد قال: «لیس یثبت هذا في حديثِ» ولا آعلم فیها حديثًا له إسنادٌ 
١ OL‏ 


قصل 


واختلف من آوجبها في سقوطها بالسهو » فمنهم من قال: للا تسقط 
كسائر واجبات الطهارة ومنهم من | سقطها؛ لأن الطهارة عبادة تشتما 
ف وض : ۰ رت 7 ۳ 
على مفروض ومسنونٍ» وكان من مفروضها"" ما يسقطه السهم 
#الم اوه 149 2 


فان ذكرها في أثناء وضوئه سمى حيث ذكر””'» ومحل التسمية 
اللسان؛ لأن التسمية هي قوله: (باسم الله)ء ولا يكون القول إلا 
باللسان» وموضعها بعد النية؛ ليكون مسميًا على جميع الوضوء. 

]٠١/01[‏ مسالة: (وغسل الكفين) ثلانًا؛ لأن عثمان وليه وصف 
وضوء رسول الله و فقال: «فأفرغ على يديه من إنائه فغسلهما ثلاث 
مرات» متفقٌ عليه" ؛ ولأن اليدين آلة نقل الماء إلى الأعضاء ففي 


(۱) مسائل الإمام أحمد برواية الكوسج 1۸/۱. 

(۲) ما قرره المصنف في الرواية الثانية من وجوب التسمية هو المذهب. فان نسي لم 
يعد» وان ذكر فى أثناء الوضوء سمی الله وبنی» وان تعمد تركها آعاد» اختارها 
الاکثر ولابن تيمية تقریر مفید لهذ الروایة» .وحمل لکلام الامام آحمد علیها قي 
شرح العمدة والرواية الثالثة: آنها فرض لا تسقط بالسهو» وقیل : انها تفريعٌ على 
الرواية الثانية ولیست رواية عن الامام كما سیشیر إليه المصنف في الفصل الاتي. 
ينظر: المحرر ۰4۱/۱ وشرح العمدة ۱۶۰/۱ - ۰۱4۲ والفروع ۰۱۷۳/۱ والانصاف 
۱ وکشاف القناع ۰۲۰۷/۱ 

(۳) هکذا في المخطوط. ولعل صوابها (فروضها) لیستقیم السیاق كما في الكافي 9۵/۱. 

(6) ينظر: الحاشية قبل السابقة. 

(5) وهذا بناء على آنها واجبةٌ عند الذکر كما سبق تقریره في المسألة السابقة وحواشیها. 

(7) صحيح البخاري )١57(‏ ۷۳/۱ واللفظ له» وصحيح مسلم (۲۲) .7١5/١‏ 


شرح المقنع 
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غسلهما احتياظ لجميع الوضوء." 


]١١/57[‏ مسالة: (إلا أن يكون قائمًا من نوم الليل''' ففي وجوبه 
روايتان:) إحداهما: أنه واجبٌء وهو اختيار أبي بكر" لظاهر الأمرء 
قان غمسهما قبل غسلهما عار الما ستعملا؛ لان التهین عن غمسهما 
يدل على أنه يفيد الماء منعّاء و تلهم ورن اللات نم سفیا 
فكذلك؛ لأن النهي باق» وغمس بعض يده كغمس جميعها. 


ويفتقر غسلهما إلى النية؛ لأنه غسل وجب/ تعبّدًا آشبه الوضوء. 


تاد نیس وس E‏ 
لقوله تعالى: و فمَتَم إلى الصو فأعسلوأ [المائدة:؟]ء ولم یذکر غسل 


(۱) ما قرره المصنف هو الصحیح من المذهب. وقیل: إن كانت الیدان طاهرتین لا يشرع 
بل يكره. ینظر : المحرر ۰4۳/۱ والفروع ۰۱۷۳/۱ والانصاف ۰۲۷۷/۱ وکشاف 
القناع ۰۲۰۹/۱ 

(۲) يقسم الحنابلة غسل اليد من النوم إلى قسمین: نوم اللیل الذي نص عليه المؤلف» 
ونوم النهار وحکمه في المذهب استحباب غسل الیدین منه عند القیام من النوم» وفي 
رواية أنه يجب وهو من مفردات المذهب. ینظر: الفروع ۰۱۷۶/۱ والانصاف 
۱ وکشاف القناع ۰۲۱۰/۱ 
كما أن الصحیح من المذهب أن غسل الیدین من كلا القسمین لیس بشرط في صحة 
الوضوء على القول بالوجوب» لکون غسل اليد من النوم عبادة مستقلة عن الوضوء. 
ينظر: شرح العمدة 2147/١‏ والإنصاف ۰۲۸۰/۱ وكشاف القناع .5١٠١ /١‏ 

(۳) لم أجد اختيار غلام الخلال في زاد المسافر. ينظر: توثيق قوله من الكافي .07/١‏ 

(4) هكذا في المخطوطء. ولعل صوابها (أنه) ليستقيم اللفظ كما في الرواية الأولى والله 
أعلم. 

(5) الخرقي هو: أبو القاسم عمر بن الحسين بن عبد الله بن أحمد الخرقي (ت؛ ۳۳ه)؛ 
أحد أئمة المذهب» أخذ العلم على أن کا وحرب الكرماني» وصالح 
وعبد الله ابني الإمام أحمدء له المصنفات الكثيرة في المذهب لم ينتشر منها إلا 
المختصر في الفقه» لأنه قد احترقت الدار التي أودع فيها كتبه. ينظر: طبقات الحنابلة 
۳ وتاریخ بغداد ۰۲۳۶/۱۱ والمقصد الأرشد ۲۹۸/۲. 

00 لم أعثر على نص اختیاره. 


[۸/ب] 


۳ باب السواك وسنن الوضوء 
الکفین» ولأن اليد عضو لا حدث عليه ولا نجاسة فأشبه ساثر الاعضای 
وتعليل الحديث يدل على أنه آرید به الاستحباب؛ لآثه عَلَّنَ 94 
النجاسة "۰ وظریان الشك على يقين الطهارة لا يؤثر فيهاء كما لو تيقن 
الطهارة وشك في الحدث. ولانه قائم من نوم فلم یجب علیه سل 
اليدين» كالقائم من نوم النهار» فإن غمسهما في الماء فهو باق على 
إطادق 00 


1 ۱۲ مسالة: (والبداءة بالمضمضة والاستنشاق)؛ لأن من وصف 
وضوء رسول الله قله ذکر ذلك"۳. 

[ 6 ۱۳ ] مسالة: (والمبالغة فیهما) وصفة المبالغة اجتذاب الماء 
باس إلى آقصی الأنف» وفي المضمضة: إدارة الماء في أقاصي الفی 
وهو مستحبٍ فیهما. 

(إلا أن یکون صائمًا) لقول النبي بيا بلقیط بن صبرة طلیه ۳۳: «وبالغ 


22 يريد به ما جاء في حديث ا هريرة ضيه نه أن رسول الله ييه قال: «... واذا استيقظ 
آحدکم من نومه فلیغسل يده قبل أن یدخلها في وضوئه نان TT‏ باتت 
یده» آخرجه البخاري في صحیحه (۱۲۰) ۰۷۲/۱ ومسلم في صحیحه (۲۷۸) 
۳/۱ 

(۲) ما قرره المصنف في الرواية الأولى من وجوب غسل اليدين للقائم من نوم الليل هو 
المذهب» وهو من مفرداته. ینظر : الكافي ۰۵۰۱/۱ والفروع ۰۱۷/۱ والانصاف 
۱ وکشاف القناع ۰۲۱۰/۱ 

(۳) ومنها ما و ليرا ا بای تا 
[۱۰/۵۰] وفیه قوله: « ثم آدخل يمينه في الوضوء ثم تمضمض واستنشق واستنثر 
وقد عد المصنف ین البداءة بالمضمضة والاستنشاق من سنن الوضوء 9 
الوجه» وذلك لا یعارض وجوبهما كما اختاره في المسألة [1/1۵] والله أعلم. 

(:) لقيط بن صبرة هو: أبو رَزين لَقَيط , بن عامر بن صبرة بن المنتفق العقيلي» صحابي» 
من أهل الطائف» وافد بني المنتفق إلى رسول الله و وقيل: إنه غير لقيط بن 
عام وقال ابن عبد البر في ذلك: اليبس بشيء» وهو - أي: لقيط بن صبرة - ممن 
غلب ما اشتَهر به على اسمه». ینظر : التاریخ الکبیر ۰۲4۸/۷ والاستیعاب ۰۱۳۰/۳ 
وتهذیب الکمال ۰۲۸/۲ وتقریب ص ۰۱۵۱ والاصابة ۵/ 1۸۵. 


سس 0 -- 


فى الاستنشاق إلا أن تکون صائمّا» أخرجه الترمذي وقال: «حدیث خسن 
(۱) 
. 


1 مسالة: (وتخلیل اللحیة) إن كانت كثيفة» وان كانت خفيفة 
تصف البشرة وجب غسل باطنها للاية > وتخلیل الکثيفة مستحبٌ» فان 
عثمان له روی عن النبي ید : «آنه كان يخلل لحیته»» قال ا 
(صحیح) ۳ وقال البخاري: اهو أصح حديث في الباب»"" وروی 
آبو داود عن آنس وله : «آن رسول الله عله كاذ |ذا توضاً اعد کمّا من 
ماء فأدخله تحت حنكه. وقال: هكذا آمرني ربي ل . 


وليس بواجب؛ لأن الله سبحانه أمر بالغسل ولم يذكر التّخلیل. 
واکثر من حکی/ وضوء النبي كله لم تحكده ولو كان واجبّا لما أخل 
به» ولو فعله في كل وضوء لنقل نقلا مستفيضًاء وترکه لذلك يدل على 
أن غسل ما تحت الشعر الکثیف ليس بواجب؛ لأن النبي يل كان عظیم 
اللحية» کثیر الشعرء فلا يبلغ الماء أصوله بدون التخلیل والمبالخة. 


]٠١ 3‏ مسالة: (وتخلیل) ما بين (الأصابع) في اليدين والرجلین؛ 
لقول النبي د للقيط بن صبرة له : «أسبغ الوضوء وخلل الأصابع» 


(۱) جامع الترمذي (۷۸۸) ۰۱۵۵/۳ كما أخرج الحديث النسائي في سننه (۷۸) 2575/1١‏ 
وابن ماجه فى سننه (4۰۷) 2١57/١‏ وصححه ابن خزيمة فى صحيحه ۰۷۸/۱ وابن 
حبان ۳۹۸/۳. ۱ 

(۲) أي: آية الوضوء بالمائدة رقم (۰)7 لأن اللحية الخفيفة حکمها حکم غسل الوجه. 
ينظر: شرح العمدة لابن تيمية ۰۱۱۰/۱ 

(۳) جامع الترمذي (۳۱) ۰۱4۱/۱ وقال (حديثٌ حسنٌ صحيحٌ)؛ كما أخرج الحديث ابن 
ماجه في سننه (8۳۰) .١58/1١‏ 

(4) ينظر: جامع الترمذي »١57/١‏ وعلل الترمذي ۰۳۳/۱ 

(8) ستن أبي داود (۱4۵) ۰۳۱/۱ كما أخرج الحديث الحاكم في مستدركه (۵۳۰) 
۱ وصححه النووي في خلاصة الا حکام ۱۰/۱ 


11/۹1 


باب السواك وستن الوضوء 


۸۸ = 


4 ۶ (۱) 
وهو حديث 1 


[١١ /٥۷[‏ مسالة: (والتيامن)؛ لقول عائشة ا : «كان رسول الله کل 
يحب التيّمن في تَنَعْلِه وترجْله. وظهوره. وفي شأنه کله» متفقٌ عليه" » 
وعن أبي هريرة نه قال: قال رسول الله ككل «إذا توضأتم فابدؤوا 
بمیامنکم» رواه ابن ماجه ۳ وحكى علي وعثمان ويا وضوء النبي كلل 
فبدأ بالیمنی قبل الیسری» رواهما آبو داود "*. 


۵۸1 ۱۷] مسالة: (وأخذ ماء جديدٍ للأذنين) ظاهرهما وباطنهما قال 
اة نا ات لاه كان این عم ياك لاما ید۱ ۳ 
وروی ابن عباس : «آن النبي 5 مسح برأسه وأذنيه ظاهرهما وباطنهما» 
الترمذي : حدیتٌ e‏ 


(۱) الحدیث جزء من حديث سبق تخریجه فى المسألة [۵6/ ۱۳]. 

(۲) صحیح البخاري 101550 ۷۹/۱ واللفظ لمم وصحیح مسلم (۲۹۸) ۲۲۱/۱. 

(۳) سنن ابن ماجه (507) ۰۱8۱/۱ كما آخرج الحدیث بنحوه أحمد في مسنده (۸۲۳۷) 
۲ والطبرانی بنصه ۰۳۸۲/۱ وصححه ابن حبان فى صحیحه ۰۳۷۰/۲ قال 
انش عة البر فى امار ۳۱۶/۸ ا إلى الحنيث؟ اوقد رها صن جما مين 
السلف آنهم کانوا یبدژون في الانتعال باليمنى» وإذا خلعوا بدؤوا بالیسری؛ وذلك 
لصحة الحديث المذكور في هذا الباب عندهم والله أعلم». 

)٤(‏ حديث عثمان وط فى سنن أبى داود )۱١١(‏ ۰۲۱/۱ وقد سبق حكاية اتفاق الشيخين 
على شقن السمالة اورا 
وأما حدیث علي ا4 نفي سنن أب داود (۱۱۱) ۰۲۷/۱ كما أخرج الحديث أحمد 
فى مسنده (۸۷۲) ۰۱۱۰/۱ والنسائی فى سننه )٩۲(‏ ۰7۲۸/۱ وصححه أحمد شاکر 
في حاشینه علی المسند ۰۵4۳/۱ والالباني في صحیح آبي داود (۱۱۱). 

(5) مسائل الامام آحمد برواية ابنه عبد الله ص۰۲۷ وبنحوها في مسائل آبي داود للامام 
آحمد ص؛ .١‏ 

(7) جامع الترمذي (۳۷) ۰۵۲/۱ وقال: «حديثٌ حسنٌ صحيحٌ). 

(۷) ما قرره المصنف من أخذ ماء جديد للأذنين فى الوضوء هو المذهب» والرواية 
الغا + أنه لذ مضي ال ماه دید تا ينظو الم ۱ واكان ۱ 
قرح الا ۱ والانصاف ۰۲۸۸/۱ وکشاف القناع ۲۳۰/۱. ۱ 


شرح المقنع 
۹ 7ت 


[ ۹ مسالة: (والعسلة الثانية» والثالثة)؛ لأن النبي كيل «توضاً 
مره مره وقال: هذا وضوء من لم [يتوضأ]"'' لم یقبل الله له صلات ثم 
نوفا مریم هرن قال هذا وضو عن غاا" أعطاء الله كفليق هن 
الأجرء ثم توضاً ثلائا ثلاثًا ثم قال: هذا وضوئي ووضوء المرسلين 
قبلي» أخر جه ابن اه 


(۱) هكذا فى المخطوط» وهی لفظ الحدیث فى سنن الدارقطنی ۰۸۰/۱ وفی سنن ابن 
e zl‏ از ۱ ۱ ۱ 

(۲) هكذا في المخطوط» وفي سنن الدارقطني وابن ماجه (یتوضاه) والله أعلم. 

(۳) سنن ابن ماجه من حديث آبي بن كعب نه نحوه )٤۲١(‏ ۰۱۲۵/۱ كما آخرج 
الحديث الدارقطني في سننه ۰۸۰/۱ وضعف الحديث ابن عبد الهادي في تنقيح 
تحقیق أحاديث التعليق ۰۱۲۷/۱ والزيلعى فى نصب الراية ۰۲۷/۱ وابن الملقن فى 
ادرا ۷ 


باب فروض الوضوء وصفته 


باب فروض الوضوء وصفته 


زب /(وفروضه ستة: غسل الوجه) وهو فرض بالاجماع؛ لقول الله 

سبحانه : #فاغيلوا وجو فك که [المائدة : 5]. 

(والفم والأنف منه) لدخولهما في حده. 

الثاني: (فسل الیدین) وهو فرض بالاجماع؛ لقوله سبحانه: 

مر با و مر همم 

ویک إلى الْمَرَافْقٍ» [المائدة:1]. 

الثالث : (مسح الرأس) ولا خلاف في أنه فرض؛ لقول الله سبحانه: 
وامسَحوأ روسك [المائدة: 5]. 

الرابع: (غسل الرجلين) وهو أيضًا فرض بغير خلاف"''؛ لقول الله 
سبحانه : ررکم إل الْكعَبَيْن4 [المائدة:٦]»‏ وتوضاً النبي بيه فغسل 
رجليه» مان غل وفعله مفسر لمجمل الایت وتوضاً رجل فترك 
موضع ظفر من قدمه » فأبصره النبى ع فقال : (ارجع فأحسن وضوءك» 
(r) E 1‏ 1 
ترجع دم صلی » رواه مسلم 

ورأى النبي بي قومًا يتوضؤون وأعقابهم تلوح فقال: «ويل للأعقاب 
من النار» متفق علیه**. 


(۱) ینظر: توثيق حكاية الاجماع وعدم الخلاف لغسل الوجه. وغسل الیدین؛ ومسح 
الرأس» وغسل الرجلین بنصها فى الکافی 1۵/۱. 

9 كما فى یت باق ین عاد وئد سق ق الما [۱ ۱/۵ 

,۳( آعرجه مسلم في صحیحه من حدیث عم بن الخطاب ا (۲60) ۱ ۱ 

(4) صحیح البخاري )٩۰(‏ ۳۳/۱ واللفظ لهء وصحیح مسلم (۲:۲) ۲۱6/۱ 


سس ا ۳۱| - 

الخامس : (الترتیب على ما ذکر الله سبحانه)؛ لأن الله سبحانه آمر 
بغسل الأعضاءء وذکر منها ما يدل على الترتیب. فانه أدخل ممسوخا بين 
مخسولین "۰ والعرب لا تقطع النْظیر عن نظیره الا لفائدة والفائدة ههنا 
الترتیب» وسیقت الاية لبیان الواجب فیکون واجبّاء ولهذا لم یذکر فیها 
شش السدن. 

ولأنه متی اقتضی اللفظ الترتیب كان مأمورًا به والامر بقتضي 
الوجوب ولأن كل من حكى وضوء اي اك مرتبًا وهو مفسر لما 
في كتاب الله تعالى» وتوضاً النبي بي مرتبًا وقال: «هذا وضوء لا يقبل 
الله الصلاة إلا و" أى: بمثله. 


السادس: (الموالاة: و أن لا يوخ غسل عضو حتى ينشف 
الذي قبله. وفیها روایتان:) احداهما: تست ۱ و المامور ده 


الغسل وقد آتی به. 

والثانية: هي واجبةٌ؛ لأن عمر بن الخطاب ذه روی أن رجلا ترك 
موضع ظفر من قدمه فأبصره النبي كيد فقال : (ارجع فأحسن وضوءك/ 
1 5 ۶ (ع) 
فرجع ثم صلى» رواه مسلم : 


(۱) أي: أن الله تعالى ذكر في آية الوضوء من سورة المائدة فرض غسل اليد إلى المرافق 
وغسل الرجل إلى الكعبين وذكر بينهما فرض مسح الرأس 

(۲) أخرجه البيهقي في سننه الكبرى من حديث ابن عمر كج ۰۸۰/۱ وله ألفاظ منها ما 
رواه ابن ماجه من حديث أبي بن كعب وله الذي سبق تخريجه في المسألة 
[۵۸/ ۱۸[ كما آفاد ذلك الحافظ في ا ۳۳/۱ وقال ابن الملقن في خلاصة البدر 
المثير ۲۷/۱ : «القطعة الأولى منه صحيحة ثابتةٌ مستفيضةٌ) فكل من وصف وضوءه لم 
يصفه إلا متواليًا مرتبًا - يعني أن النبي بي توضاً مرتبًا - والأخيرة - وهي قوله: هذا 
وضوء لا يقبل الله الصلاة إلا به مروية من حديث ابن عمر وغیره». وضعف الحديث 
ابن أبي حاتم والبيهقي وابن ن الصلاح وابن حجر وغيرهم. ينظر: التعليقة على العلل 
لابن عبدالهادي رعق والبدر المنیر 2/١‏ والتلخيص الحبير . 

(۳) هکذا في المخطوط ‏ وفي المطبوع من المقنع ص ۸ (وهي). 

(4) الحدیث سبق تخريجه قريبًا في الفرض الرابع من فروض الوضوء. 


]1/۱۰[ 


باب فروض الوضوء وصفته 


= 


03 5 2 ۶ لاہ 03 م 7 
وروی أبو داود والاثرم : «أن النبي ٤‏ رای رجلا يصلي في ظهر 
قدمه ۹ قدر الذّرهم لم يصبها الماء فأمره الت ع أن يعيد الوضوء 
والصلاة»""۰ قال الأثرم: «ذکر آبو عبد الله إسناد هذا الحدیث» قلت 


له: إسنادٌ جيد؟ قال: نعم" ولو لم تجب الموالاة أجزأه غسلهاء 
ولأن النبي ية والى بين سد 

وقوله: (لا يؤخر غسل عضو حتى ينشف الذي قبله) يعني في الزمان 
المعتدل. وقال ابن عقيل : «التفريق المبطل ما يَفْحْشٌ فى العادة»۲۳؛ لأنه 
لم ید في الشرع» فزجم فيه إلى العادة کالترّق والإحراز". 

فى هذا لو كفت اعفان لاله براح فى الطيارة أن مسن 
لم يُعَدَّ تفریمّا» كما لو طوَّلَ أركان الصلاةء قال أحمد: «إذا كان في 


)١(‏ الأثرم هو: أبو بكر أحمد بن محمد بن هاني الطائي» البغدادي (۲۰۲ - ۲۹۱ه) 
الفقيه» الحافظ صحب الإمام أحمد» وأقبل على مذهبه مشتغلًا به» وكان مرجعًا 
فيه» من تصانيفه: السنن» وعلل الحدیث. والناسخ والمنسوخ في الحديث. ينظر: 
طبقات الحنابلة ۰70/۱ والمنتظم ۰۸۳/۱۳ وتقريب التهذيب ص 1۷. 

(۲) سنن أبي داود (۱۷۰) 2490/١‏ وليس في مطبوع سنن الأثرم» كما أخرج الحديث 
أحمد في مسنده )١9075(‏ ۰۶۲۶/۳ وصحح إسناده الإمام أحمد كما نقل المصنفء 
والنووي في خلاصة الأحكام ۰۱۱۶/۱ 

(۳) لم أجده في المطبوع من سنن الأثرم. ينظر: المغني ۰٩۱/۱‏ وشرح العمدة ۰۱۹۲/۱ 

(4) كما ذكر في صفة وضوئه و في عدة أحاديث سبق تخريجها. 

(5) ما قرره المصنف في الرواية الثانية من وجوب الموالاة هو المذهب وعليها رواية 
السباعك بط ۵ اجان ۱ وشرح العمدة ۰۱۹۲/۱ والانصاف ۳۰۲/۱ 
وکشاف القناع ۰۲۱۶/۱ 

0( لم أجده فیما وقفت عليه من کتبه. ینظر : توثيق قوله المغني ۹6/۱. 

(۷) أي: كالتفرق الموجب لزوم البيع وسقوط الخيار سواء كان في الأبدان أو غيره» قال 
في المطلع ص۲۳۰: «التفرق المسقط للخيار وهو تفرقها بحيث لو كلم أحدهما 
صاحبه الکلام المعتاد لم يسمعه»» والاحراز: قال في المطلع ص۲۸۰: «أصله من 
الحرز: وهو بکسر الحاء المکان الحصین»؛ وهو الموجب للقطع لمن سرق منه في 
حد السرقة» والعبرة في صفة التفرق والاحراز هو العرف. 


550 
کح 
علاج الوضوء فلا بأس» . 

[۱/۰] مسالة: (والنية شرظ لطهارة الحدث کله)؛ لما روي عن 
عمر بن الخطاب ول قال: سمعت رسول الله بيه یقول : «إنما الأعمال 
بالنية» وانما لكل امری ما نوی» متفقٌ عليه ولأنها عبادةٌ محضةٌ فلم 
تصح بغير نية کالصلاة ولأنها طهارة للصلاة فاعتبرت لها النية كالتيمم. 

فصل 

ومَحلها القلب؛ لأنها عبارةٌ عن القصد. يقال: نواك الله بخيرء أي : 
قصدك ومحل القصد القلب» ولا يعقير أن يقول بلسانه» فإن لفظ بما 
اه کان این ۲ 

(وصفتها: أن ينوي رفع الحدث) آی : ازالة المانع من الصلات (أو 
الطهارة لأمر لا پستباح إلا بها) كالصلاة» والطواف وم المصحف. 

1 مسلله: (فإن نوی ما تسن له الطهارة) كقراءة القرآن 
والآذان» والجلوس في المسجد. والنوم» (ففيه روایتان:) إحداهما: لا 
يرتفع حدثه؛/ لانه لا یفتقر إلى رفع الحدث آشبه لبس الثوب. 

والأخری: یرتفع حلت لانها طهاره مش وغه اشیهت الظهارة 
اهو اغا مضي فرتعت ن كما لو ی 


)۱( پنظر : مسائل الامام اح رواية أبي داود ص۰۱۸ 


)۲( م البخاري )۱( ۳/۱ وصضحيح مسلم (۱۹۰۷ ۳ ۵( 

(۳) ما قرره المصنف من أنه لا یعتبر أن یقول ما ینویه بلسانه هو المذهب. والوجه الثاني في 
المذهب أنه لا یستحب. قال ابن تيمية: «وهو المنصوص عن آحمد». پنظر : الکافی ۱/ 

(4) ما قرره المصنف في الرواية الثانية في أن من نوی بوضوثه ما تسن له الطهارة فانه 
۱ وكشاف القناع ۰۲۰۰/۱ 


] 


باب فروض الوضوء وصفته 
= [(ع ۱۹ 


(وان نوی التَجدیدّ ففیه الروایتان).۲۲ 

(وإن نوی غسلا مسنونا فهل يُجزئ عن الواجب؟ على وجهین :) بناء 
على الروایتین في الوضوء المسنون. 

[۲/ ۳] مسالة: (وإن اجتمعت أحداتٌ توجب الوضوء [أو]”" السل 
فنوی بطهارته آحدها فهل يرتفع سائرها؟ على وجهین:) آحدها: لا 
يرتفع حدثه؛ لانه لم ينوء آشبه إذا لم ينو شيئًا. 

باحر يرتفع؛ لأن الأحداث تتداخل» فإذا ارتفع بعضها ارتفع 

4 
[ ۳ :] مسالة: (ویحب تقديم النية علی آول واجبات الطهارة) ؛ 


)١(‏ فى المذهب خلاف حول الروایتان اللتان ذکرهما المصنف هل هما روایتان مستقلتان 
في المذهب؟ آم هما وجهان في المذهب؟ آم الروایتان مبنیتان على الروایتین في 
مسألة الوضوء لما تسن له الطهارة وهما رواية أن الوضوء لما تسن له الطهارة لا یرفع 
الحدث ورواية أن الوضوء لما تسن له الطهارة يرفع الحدث؟ والمذهب على الأخير 
أن الروايتين مبنيتين على الروايتين في مسألة الوضوء لما تسن له الطهارة» والصحيح 
من المذهب في مسألة من نوی تجديد الوضوء هو أن وضوءه رافع للحدث 
کالمذهب في مسألة من نوی ما تسن له الطهارة فإنه يرفع الحدث. ينظر: المصادر 
السابقة» والانصاف ۳۱۳/۱. 

0 مسألة من نوی غسلا مسنوتا فهل تجو عن الواجب على وجهین كما ذکر ذلك 
المصنف» والحکم فیها کالحکم فیما إذا نوی ما تسن له الطهارة خلافًا ومذهبًا عند 
أكثر الحنابلة. ينظر: المغني ۰۷۹/۱ والفروع ۰۱5۸/۱ والمبدع ۰۱۱۸/۱ والانصاف 
5-70١‏ ۰۳۱۵ وكشاف القناع ۰۲۰۱/۱ 

(۳) في نسخة المخطوط سقطت الالف. ينظر: المقنع ص۰۲۸ والشرح الكبير ."٠١/١‏ 

(4) ما قرره المصنف في الوجه الثاني من أنه إذا اجتمعت أحداث توجب الوضوء أو 
العُْسل فنوى بطهارته أحدها يرتفع سائرهاء وفي المسألة أقوال أخرى محكية في 
المذهب. ينظر: الكافي دم والفروع ۱ والانصاف ۰۳۱۲/۱ وكشاف 
القناع .٠٠۲/۱‏ 


ت 


بعض طهارته. 
(وإن استصحب حكمها أجزأه) وهو ألا ينوي قطعها في بعضها فلو 
ذهل عنها في بعضها لم يؤثر ذلك؛ لأن ما شرعت له النية لا يبطل 
بالذهول عنهاء كالصوم والصلاة. 
فصل 
(وصفة الوضوء : أن ينوي). ويجب أن تكون النية سابقة بقة على جميع 
الوضوء؛ لأنها شرظ له فيجب تقديمها كالنية في الصلاة. 


(ثم يأتي بالتسمية) بعدهاء (ويغسل يديه ثلانًا)؛ لما سبق" 


[54/ 5] مسالة: لثم مص ويستشق تنشق ثلانًا من غَرفَة) واحدق 
(وإن شاء من ثلاث وان شاء من ستٌ)؛ لما روى عبد الله بن زيد 
وفيا" بران النبي ب تمضمض واستنشة شلات بثللاث غرفات» متفقٌ 
عليه وروی البخاري أن النبي بيه «مضمض واستنثر ثلاثًا ثلاثا من 
غُرفة واحدة»* وروی الاثرم وابن ماجه 7 النبي لهِ: «توضاً 
یی و و انا مج کف حا 


(۱) ینظر : المسألتان: [۰]۹/۵۰ [۱/۲۰]. 

(۲) عبد الله بن زيد هو: آبو محمد عبد الله بن زید بن عاصم بن کعب الأنصاري 
المازنی (ت”77ه) صحابی مشهورٌء راوي صفة الوضوء وغيرها من الأحاديث» وهو 
غيو ا ای هيه الله بخ تیم هيك راق ا ات فى وه ند 
وشهد اا والمشاهد ها ویقال إتدهو الذي كل مسیلمة الکذاب؛ واستشهد 
بالحرة. ينظر : التاریخ الکبیر ۰۱۲/۵ والاستیعاب ۰۹۱۳/۳ والاصابة ۹۸/6. 

(۳( صحيح البخاري 0 العف وصحیح مسلم (۲۳۰) 2-۰۸ 

)٤(‏ الحديث بهذا اللفظ لم أجده في البخاري» وقریب منه حديث عبد الله بن زید الذي 
سبق تخريجه» وفي إحدى روایات تخريجه في الصحیح 40( ۸/۱: j»‏ ثم أدخل 

فى التور فمضمض واستنثر ثلاث مرات من غرفة واحدة)». 

)٥(‏ 0 ماجه (4۰۵) ۰۱8۲/۱ ولم آجد الحدیث فیما وقفت عليه في المطبوع من 

سنن الآثرم» كما أخرج الحديث البخاري في صحيحه (۱۸۸) .۸١/١‏ 


[1/۱11 


باب فروض الوضوء وصفته 
= |۱۹۹ 


وإن آفرد لكل عضو ثلاث غرفات/ جاز؛ لأن الكيفية في الخسل غير 
۱۳ 


[ 1/715 ] مسالة: (وهما واجبان في الطهارتین) الصغری والکبری؛ 
لآن غسل الوجه فیهما واجب بغیر خلاف» وهما من الوجه ظاهران 
یفطر الصاتم بوصول القيء إليهما إذا استقای ولا یفطر بوضع الطعام 
فيهماء ولا يُحَذّ بوضع الخمر فيهماء ولا یحصل الرّضاع بوصول اللبن 
إليهماء ويجب غسلهما من النجاسة. 


(وعنه : آن الاستنشاق وخده واجتٍ"۲)؛ لآن فیه اعات صحاا 
تخصه» منها قول النبي كله : (من توضأ فلیستنثر» وفي روایة: «فلیجعل 
في أنفه ماء ا یت اح «من توضاً 
فلس )۹۳۹ 0 وفي روایه ای داود عن | بن عباس ند قال: قال 


)1( واستدل على هذه الصفة من السنة بما روي في حديث طلحة بن مصرّف عن آبیه عن 
جده عن النبي 5ة : «دخلت - يعني - على النبي ية وهو يتوضاً والماء يسيل من 
وجهه ولحيته على صدره فرأيته يفصل بين المضمضة والاستنشاق» رواه أبو داود 
(۱۳۹) ۰۳۶/۱ قال فى التلخيص الحبير : «اتفق العلماء على ضعفه» ."8/١‏ ينظر: 
المغني ۰۸4/۱ والمبدع .٠١١/١‏ 

)۲( بان النووي في اتر میج مام 9/1 ٠‏ أوجه صفات المضمضة والاستنشاق 
بقوله: «الاول: يتمضمض ویستنشق بثلاث غرفات بتمضمض من کل واحدة ثم 
یستنشق منها. والوجه الثاني: یجمع بینهما بغرفة واحدة یتمضمض منها ثلانًا ثم 
يستنشق منها ثلانًا. والوجه الثالث: يجمع أيضًا بغرفة ولکن یتمضمض منها ثم 
يستنشق ثم يتمضمض منها ثم يستنشق ثم يتمضمض منها ثم يستنشق» والرابع: يفصل 
بينهما بغرفتين فيتمضمض من إحداهما لاا كم متمق من الأشرى قاتا 
والخامس: يفصل بست غرفات يتمضمض بثلاث غرفات ثم يستنشق بثلاث غرفات). 
وينظر بنحوه: زاد المعاد ۰۱۹۲/۱ 

(۳) مسائل الإمام أحمد برواية الكوسج ۷۱/۱. 

(4) وهو جزء# من حديث سبق تخريجه في المسألة [۳۸/ ۲۳]. 


)6( م مسلم بنحوه ا ۱۲۱ 


شرح المقنع 


- 0 


سول ال «اسعف روا رکه ا آر لا وه آمر ای 
الوجوب. 


(وعنه: آنهما واجبان في الکبری دون الصغرى”")؛ لأن الطهارة 
الکبری يجب فیها غسل کل ما آمکن غسله من الجسد کبواطن الشعور 
الكثيفة» ولم یمسح فیها على الحوائل» فوجبا فیها. بخلاف الصغری."۳" 

[55/"] مسالة: (ثم يغسل وجهه نلائا) (من منابت شعر 
الرأس إلى ما انحدر EEN E‏ ای واه ری 
اللحية» ومن الأذن إلى الأذن عرضًا)؛ لما روي عن على ول أن النبی 
كله «توضاً ثلاثًا ثلاْا»» قال الترمذي: «حديث على 6 شیء فى هذا 
الباب وأصح» 4 وفي رواية ابن ماجه: «توضاً تلایا ثلانًا. رقا هذا 
وضوئي ووضوء الأنبیاء من قبلي» "۰ وفي حدیث عثمان ڪه في صفة 
وضوء النبي كلها «آنه توضاً ثانا اوا وقال: من توضاً نحو وضوئي/ 
هذا ثم قام ورکع رکعتین لا يحدث فیهما نفسه غفر له ما تقدم من ذنبه» 


رواه مسلة”"". 


() سنن آبي داود (۱۶۱) ۰۳۹/۱ كما آخرج الحدیث آحمد في مسنده (۲۰۱۱) 
۱ وار بن ماجه في سننه (۰۸ °( ۰۱۳/۷ والحاکم في مستدرکه (۵۲) 
۱ قال في التلخیص الحبیر ۸۲/۱: «وصححه ابن القطان». 

(۲) لم آعثر على توثيق النقل فیما وقفت عليه من کتب مسائل الامام. ينظر: توثيقه من 

لمغني ۸۳/۱ 

(۳) القول بأنهما واجبان في الطهارتین الکبری والصغری هو ظاهر المذهب. والرواية 

ترابع ان العف والاستنشاق واجبة في الصغرى دون الکبری» والرواية 

لخامسة: يستحب فیهما والرواية السادسة: يجب الاستنشاق فى الوضوء فقط› 

والرواية السابعة: يجب الاستنشاق في الغسل فقط. ینظر : الكافي 5۷/۱ وشرح 

لعمدة ۰۱۵۱/۱ والفروع ۰۱4۷/۱ والانصاف ۰۱۳۸/۱ 

(4) آخرجه آحمد فى مسنده )٩۱۹(‏ ۰۱۱4/۱ والترمذي فى جامعه (55) ۲۱۳/۱ وصححه. 

)0( مريت ميق ترجه ون اا 1۸/۵4 ۱ 

)1( لديف سبق کی فى لته[ وه 


[11/ب] 


باب فروض الوضوء وصفته 
- 
كل أحد بنفسه بل لو كان أَجْلّحَ''' غسل إلى حَدٌ منابت الشعر في 
الغالب. 


الأ الذي ينزل شعره في وجهه يغسل منه الذي ينزل عن حا 
الغالب. 


| (ويجب غسل الشعر الذي على اللّحيين والذَّقَنِ)!" وهو مجمع 
اللحیین ؛ لأنه من الوجه. ° 

(و) يجب غسل (ما استرسل من اللحية)؛ لأنه نابت فى محل الفرض 
فأشبه اليد الزائدة ولانه يُواجَهُ به فیدخل في اسم الوجه. ۱ 

(فإن كان فيه شعر خفيفٌ یصف البّشرة) حصلت المواجهة بها 
(فوجب غسلها) وغسل الشعر الذي فيها تبعا لها وان كان يسترها 
حصلت به المواجهة فأجزأ غسله عنهاء لكن يستحب تخليله؛ لأن النبي 
بي : «کان يخلل ا 


۷ مسالة: (ثم يغسل يديه إلى المرفقين ثلاثاء ويدخل المرفقين 
فى السل)؛ لقوله سبحانه: «وَییِکم إلى مرف [المائدة: »]٦‏ ويجب 
(۱) الجّلح: ذهاب الشعر من مقدم الرأس. ینظر : لسان العرب .۲۲٤/۲‏ 

(۲) الفَرّع: ضد الصلع وهو کثیر الشعر. ينظر: لسان العرب ۲۹/۸. 
(۳) في هذه الجملة مع التي تلیها في الفقرة بنسخة المقنع ص۲۹ بعض تقدیم وتأخیر 

وتغیر فى الألفاظ» والمعنی بالجملة واحد كما فى المخطوط. 

(4) ینظر: المسألة [۱/۵۵]. 

(۵) سبق تخریجه فى المسألة [۰۵/ ۱۶]. 

(7) ما قرره المصنف من وجوب غسل ما استرسل من اللحية هو المذهب. والرواية 
الثانية: أنه لا یجب. قال في المغني ۸۲/۱: «وقد قال الخلال: الذي ثبت عن آبي 

عبد الله فى اللحية أنه لا يغسلها ولیست من الوجه البتة». ینظر : المحرر ۰1۳/۱ 

وشرح العمدة ۰۱۵۹/۱ والانصاف ۰۳۳۹/۱ وکشاف القناع ۰۲۲۱/۱ 


شرح المق: 

ح المقنع 9 حل 
الماء على مم77 وهذا يصلح بيانا ؛ أن (إلى) تكون بمعنى : (مع) 
کقوله تعالی ؛ 2 اسا ل ا 4 [آل عمران: »]٥۲‏ وقال تعالی : و 
و اموم رل نوله [النساء: ۲]. 


ویجب غسل آظفاره وان طالت» والإصبّع الزائدة» والید الزائدة التي 
اصلها في محل الفرض؛ لانه في محل الفرض فوجب غسله كالأصلية. 

۱ مسالة: (ثم یمسح راسه ) كما وی غد الله ین زید ولت 
في وصف وضوء النبي بي قال: «فمسح رآسه بیدیه فأقبل بهما وآدبر 
بدأ بمقدّم رأسه حتی ذهب بهما إلى قفاه» ثم ردهما إلى المکان الذي 
بدأ منه» متفقٌ عليه“ ٠‏ وكذلك وصف المقدام بن مَعْدي گرب وڪي 


رواه آبو وار 


(۱) جابر هو: آبو عبد الله جابر بن عبد الله بن عمرو بن حرام بن ثعلبة الأنصاري 
السَّلّمِي من بني سَلَّمةَ (ت۷۸ه) صحابئٌ مدني مشهورٌء شهد العقبة مع السبعين من 
أصحاب رسول الله کل وكان أصغرهم» وأراد شهود بدر فخلفه أبوه على آخواته. 
وخلفه أيضًا حين خرج إلى أحدٍء وشهد ما بعد ذلك» كان من المكثرين الحفاظ. 
ینظر : الاستيعاب ۰۲۲۰/۱ المنتظم ۰۲۰۲/5 والاصابة .٤١٤/١‏ 

(؟) آخرجه الدارقطنی فى سننه ۰۸۳/۱ والبیهقی فى سننه ۰۵۱/۱ بلفظ: «رأيت 
رسول الله يله يدير الماء على المرفق» وقال الدارقطني: «لیس بالقوي»» وضعفه ابن 
حجر فى التلخيص الحبير ۵17/۱ 

(۳) في المطبوع من العقدع ص۲۹ زیادة: (فیبداً بیدیه من مقدم رأسه. ثم يُمِرُها إلى 
قفاه. ثم یردهما إلى مقدمه). ولعله استغنی عن ذکرها لآن معناها وارد في الحدیث 
الاتي والله آعلم. 

(8) من حديث سبق تخريجه فى المسألة [55/ ۵]. 

(5) المقدام بن معدي كرب ل أبو كريمة الكندي (ت۸۷ه) صحابيٌ مشهونٌ آحد الوفد 
الذين وفدوا على رسول الله بيا نزيل الشام. ينظر: الاستيعاب 6/ ۰۱6۸۲ والبداية 
والنهاية ۰۷۳/۹ وتهذيب الأسماء واللغات ۰/۲ ۲. 

(7) سنن أبي داود (۱۲۲) ۳۰/۱ ونصه: «قال: رأيت رسول الله و توضاً فلما بلغ مسح 
اة وضع كفيه على مقدم رأسه فأمرّهما حتى بلغ القفا ثم ردهما إلى المكان الذي 


[1/۱1 


: باب فروض الوضوء وصفته 
کے QQ‏ 


(ويجب مسح جميعه مع الأذنين)؛ لقوله سبحانه: وامسحوا 
پر وسک [المائدة :5 ]» و والباء للإلصاق فكأنه قال: 0 
رؤوسكمء كقوله 0 اسحا بوجوه کم وآیدیکم نم [المائدة 
5]ء قال ابن لان ؟: مرخ زعم أن الباء للتبعيض فقد جاء أهل اللغة 


وظاهر قول أحمد أن المرأة يجزئها مسح مقدم رأسها”*'؛ لأن عائشة 
یا كانت تمسح مقدم ا 
(وعنه:) في الرجل (يجزئه مسح بعضه'')؛ لأن النبي یا مسح 


5 وعمامته WD,‏ ف 


= بدأ منها» كما أخرج الحديث الطبراني في معجمه الكبير (505) ۲۷۷/۲۰. وصححه 
الألباني في صحيح أبي داود .7١8/١‏ 

)۱( لعله يعني الأخبار التي وردت في صفة وضوء النبي چا كحديث عثمان بن عفان 
وعبد الله بن زید وغیرهما وق. 

(۲) ابن برهان هو: آبو القاسم عبد الواحد بن علي بن برهان الأسدي النحوي 
(ت15ه). الإمام اللغوي» كان عالمًا بالعربية وعلومهاء متفنئًا مضطلعًا بغيرها من 
العلوم كالأنساب والحديث» من مصنفاته: شرح اللمع لابن جني. ينظر: سير أعلام 
النبلاء ۰۲/۱۸ والبلغة ص178١.‏ 

(۳) شرح اللمع .١75/١‏ 

(6) ينظر: مسائل الإمام أحمد للكوسج ۷۳/۱. 

(6( أثر عائشة يبنا ذکره ف في المغني ۸۷/۱ بلا إسناد عن الإمام أك أنه استشهد به 
ولم آعثر .عليه في غير هذا الموضع. 

(7) في المطبوع من المقنع ص۲۹ قوله: (آکثره) وما أثبته المصنف كما في الكافي 
۱ والمغني ۰۸۱/۱ هو موافق للرواية التي ذكرها المصنف عن الإمام أحمدء 
وهي رواية أبي الحارث» ذكرها في المغني 285/١‏ وبنحوها في مسائل الامام أحمد 
برواية ابنه عبدالله ۳۰/۱ 

)۷( اخرجه مسا في سحيحه بن ددبت المغيرة بن شعبة وله (۲4۷) ۰۲۳۰/۱ 

(۸) المذهب على ما قرره المصنف في الرواية الأولى أنه يجب مسح ظاهر جميع الرآس 
في حق الرجل» قال في الفروع والانصاف: «ويعفى عن يسير للمشقة»» وعليه 
جماهير الحنابلة» والرواية الثالثة: يجزئ مسح أكثره والرواية الرابعة: یجزی قدر 


شرع ارگ 
ِ ۱ سح 
(ولا یستحب تکرار مسحه)؛ لأن من وصف وضوء رسول الله علا 

ذکر أنه مسح مر . 

(وضقه: بح )0 ان السن له ایض لانا ك اا روا 


COS 
مسالة: وقوله (مع الأذنين) أي: آنهما من الرأس يمسحان‎ [٠١ /[ 
معه؛ لقوله 2 «الأذنان من ال رآس» رواه ۳1 واوو وروت الربيَم‎ 
وة مسا وال ) رواه‎ ETT لد آن النبی کل بر آسه‎ 


= الناصية» وفى تقديرها خلاف فى المذهب قال الزركشى: «وما جاء عنه من أنه 
مسح مقدم راسه فمحمول على آن ذلك مع الجمانة. يعظرة الكافي 4/1 
والفروع ۰۱۷۸/۱ وشرح الزركشي ۰۱۹۰/۱ والإنصاف ۰۳4۸/۱ وكشاف القناع 
۳۹/۱ 

( ينظر: ما سبق تخریجه في الباب من حديث عثمان بن عفان وعبد الله بن زید 
وغيرهما و 

() لم أجد توثيق الرواية فيما وقفت عليه من كتب المسائل عن الإمام. ينظر: توثيقها من 
الكافى /١‏ 56. 

)۳( الحدیث سبق تخریجه في المسألة [۱۰/۰۱]. 

(8) ما قرره المصنف في الرواية الأولى من عدم استحباب تكرار مسح الرأس هو 
المذهب. ينظر: الكافي ۰19/۱ وشرح العمدة ۰۱۷۱/۱ والانصاف ۳۵۸/۱ 
وکشاف القناع ۲۳۲/۱. 

(5) آخرجه آبو داود من حدیث آبي آمامة له (۱۳۶) ۳۳/۱ كما آخرج الحدیث آحمد 
في مسنده ۲۲۳۳۰ ۰۲۲/۵ والترمدي نيا معا (۳۷) ۰۰۳/۱ وابن ماجه فى 
سننه (886) ۰۱8۹/۱ وقال الترمذي: «مذا ديك حدق لیس |سناده بذاك القائم 
والعمل على هذا عند أكثر امل العلم من آصحاب النبي یِّ». 

)1( الرَبيّعْ هي : : آم محمد بنت معود بن عفراء بن حرام الأنصارية النجارية» صحابية» 
زوجها ایاس بن البکیر الليثي» كانت من المبایعات بيعة الشجرة. ينظر: الاستیعاب 
۷۶ المنتظم ۵ والاصابة ۰16۱/۷ ۱ 

(۷) الصدغان مثنی صذغ والصدغ هو: ما انحدر من الرأس إلى مركب اللْخبین» وقیل : 
هو ما بين العين والأذن. قال في شرح منتهی الارادات ۵1/۱: : «صدغ بضم الصاد» 
وهو ما فوق العذار يحاذي رس الأذن وینزل عنه قلبلا بل هو من الرأس». 2 
لسان العرب ۲۹۰/۸ 


[۱۲/ب] 


باب فروض الوضوء وصفته 


سب 

الترمذي وقال : ایت 
ویستحب فرادهما بماء جدید؛ لأنهما کالعضو المنفرد. وائما هما 

من الرأس على وجه التَّبع» ولا یجزی مسحهما عنه لذلك؛ وظاهر کلام 

احا أنه لا بحت س 

[۱۱/۷۰] مسالة: (ثم يغسل رجليه ثلاثًا إلى الكعبين””") لقول الله 
سبحانه: اوآ کڪ بل آلکمبینکه [الماقدة: .۱ وتوضاً النبي ئي 
فغسل رجليه» متفقٌ عليه“ وفعله تفسیر لمجمل الآية» وتوضأ رجل 
فترك موضع ظفر من قدمه الیمنی فأبصره النبي ل فقال: «ارجع فأحسن 
وضوءك فرجع ثم صلی». ورأى النبي ييه قومًا یتوضوون وأعقابهم تلوح 
فقال : «ویل للاعقاب/ من النار» رواهما مسله”". 

[ مسالة: (ویخلل آصابعه)؛ لما مضي" 

[۷۲ ۱۳ مسالة: (فان كان أَقْطعَ غسل ما بقي من محل الفرض)؛ 
لأنه داخل في النص. 

(وإن لم يبق شيء سقط)؛ لانه لم يبق ما يتناوله النص. 

۷۳۱ مسللة: (فإذا فرغ من وضوئه رفع بصره إلى السماء ثم 
يقول) ما روى عمر عن النبي ِا أنه قال: «من توضأ فأحسن وضوءه ثم 


3 لكا 


)١(‏ جامع الترمذي (۳4) 44/١‏ وقال الترمذي: «حدیث حسنٌ صحيخ»» كما أخرج 
الحدیث آبو داود في سننه (۱۲۹) ۳۳/۱. 

(۲) في مسائل آبي داود عن الامام ص۰۱۶ ومسائل عبد الله بن الامام أحمد ص۲۷ ما 
نصه : «سألت آبي: عمن ترك مسح الأذنين ناسیّا حتی یفرغ من صلاته؟ قال: آرجو 
أن يجزيه» قال ابن عمر: الأذنان من الرآس» ورأيت آبی يأخذ لرأسه ماءً جدیذا 
اه جديا 

(۳) في المطبوع من المقنع ص۲۸ زيادة قوله: (ويدخلهما في الغسل). 

(4) تقدم قريبًا من حديث عثمان بن عفان وعبد الله بن زيد وغيرهما . 

() تقدم تخريجهما في بداية الباب في الفرض الرابع من فروض الوضوء. 

(5) تقدم في باب السواك وسنن الفطرة في المسألة .]٠١ /٠١[‏ 


_ اقلق - 


قال: (أشهد أن لا إله إلا الله وحده لا شريك له. وأشهد أن محمدًا 
عبده ورسوله) فتح الله له أبواب الجنة الثمانية يدخل من أيها شاء» رواه 
عن 

]١ ١ 1‏ مسالة: (وتباح معونته)؛ لآن النبي ييه كان يحمل له الماء 
ویصب علیه قال أشسل ولي : «كان لنبي کر نطلا ا نيه أن 
وغلامٌ من الأنصار باداوة ماء يستنجي به" ۰ وقال المغيرة طله"۳: 
اكنت مع النبي 5 فمشى حتى توارى عني في سواد الليل» ٠‏ ثم جاء 
فصببت عليه من الاداوة فغسل وجهه» وذکر بقية الوضوی متفق 
علیهما"". وقالت عائشة ا و ی" مخمر 
إناءَ لطهوره واناء لسواکه وإناءً لشرابه» أخرجه ابن eT‏ 


//١[‏ ۱۰ ] مسللة: (ويباح تنشیف أعضائه)؛ لأنه إزالة للماء عن بدنه 


3 


۱0 


اشبه نفضه بیدیه. 


زول یضیب اه رال ات الا مه ی أن aa‏ 


(۱) حاشیة: في رواية لأحمد وأبي داود: من توضأ فأحسن الوضوء ثم رفع بصره إلى 
السماء فقال وساق الحدیث. 

(۲) صحیح مسلم (۲۳۶) ۲۰۹/۱. 

)۳( الحدیث سبق تخریجه في المسألة [۳۲/ ۱۷] 

() المغيرة بن شعبة هو: آبو عيسى المغيرة بن شعبة بن مسعود بن معتب الثقفي 
(ت۵۰ه)» صحابیغ مشهوژ أسلم قبل عمرة الحديبية» وشهدها وبيعة الرضوان 
وولي إمرة البصرة. ثم الکوفة. كان من دهاة العرب. ینظر : الاستیعاب ۰۱4۹/6 
وسير أعلام النبلاء ۰۲۱/۳ والاصابة ۰۱۸۹/۲ 

(۵) الحديث سبق تخريجه فى المسألة [5؟/9] 

(7) حاشیة: صوابه أوان. ۱ 

(۷) سنن ابن ماجه (۳۷۱) ۰۱۲۹/۱ كما آخرج الحدیث الحاکم في مستدرکه (۷۲۱۰) 
۶ وصححه. وقال في البدر المنیر ۱۲/۲: «في الحدیث حريش بن الخریت 
البصري» وهو متفق على ضعفه). 

(۸) مسائل البغوي عن الإمام أحمد ص1۷. 


> باب فروض الوضوء وصفته 


۳ لما وضفت غسل رسول الله ية قالت: لفأتيته بالمنديل فلم يردهاء 
وجعل وزد الماء بيديه») متفق لوت ۳ 


3: A. 
ENE ASI 
Ses) 207 
E 3 

نار نت 


)۱( صحیح البخاري (۲۷۰) ۰۱۰۲/۱ وصحیح مسلم )1۷( ۲۵۶/۱ بنحوه. 

(۲) ما قرره المصنف في الرواية الأولی أن یباح تنشیف أعضائه ولا یستحب هو 
المذهب» والرواية الثانية حكى القاضي أبو يعلى أنها أصح وهي رواية الجماعة» كما 
حكيت رواية أخرى: أنه يباح فقط » ذكرها في الانصاف ولم يتبين لي الفرق بينها 
وبين ما ذكره المؤلف في الرواية الأولى! والله أعلم. ينظر: الروايتين والوجهين 
۷1/۱“ وشرح العمدة ۰۱۹۹/۱ والانصاف ۰۳۲۸/۱ وکشاف القناع ۱ (. 


باب المسح على الخفین 


[۱/۷] مسالة: (یجوز المسح على الخفین) بغیر خلاف" "؛ لما 


e 7‏ (۲) خر باه و ]1 
روی جریر ویب" قال: «رأيت رسول الله َي بال ثم توضاً ومسح على 
7 


خفيه» متفقٌ عليه / قال إبراهيم : «كان يعجبهم هذا؛ لأن إسلام 


ری يعد نزول مانم 


[717/ ۲] مسالة: (و) يجوز (على الجرموقين”'"'. والجوربين)؛ لما 


)١(‏ يعني: في أصل المسح على الخفين» وإلا فإن في بعض آفرعه خلافًا كما سيأتي. 
ينظر: المغنی ۰۱۷/۱ 

(۲) جریر هو: آبو عمری وقیل: آبو عبد الله جریر بن عبد الله البَجَلي (ت۵۱ه) 
صحابيٌ مشهورٌء من أهل الیمن» ثم صار في الكوفة» قدم المدينة في رمضان سنة 
عشر فأسلمء وأعجب النبي ية باسلامه؛ لأنه كان سيدًا في قومه» وقدمه عمر في 
حروب العراق على جميع بّجيلة» وكان لِبّجيلة أثر عظيم في فتح القادسية» واعتزل 
الفتنةء وسكن في بلاد قرقيسيا ومات فيها. ينظر: التاريخ الكبير ۰۲۱۱/۲ والمنتظم 
۵ والإصابة ۰1۷۵/۱ 

,۳( صحیح البخاري (۳۸۰) ۰۱۵۱/۱ وصحیح مسلم (VY)‏ ۰۲۲۷/۱ 

(4) إبراهيم هو: آبو عمران ابراهیم بن يزيد النخعي (۷؛ - ۸۹7 مفتي الكوفة» كان 
صالخا ثقةء فقيهّاء متوقیّا للشهرة» قليل التکلف سمع من المغيرة بن شعبة وأنس 
ابن مالك ودخل على عائشة رضي الله عن الجمیم؛ روی عنه الأعمش وحماد بن 
سلمة. ينظر: التاريخ الكبير ۳۳۳/۱ والثقات ۰۸/۶ والجرح التعديل ۰۱44/۲ 
وتهذيب التهذيب ۰۱۵۵/۱ 

)0( صحیح مسلم TV‏ 

(7) الجرموقان: قال في المطلع ۲/۱: «واحدهما جرموق» بضم الجيم والميم» نوع 
من الخفاف. قال الجوهري: الجرموق الذي يلبس فوق الخف. وقال ابن سِيدّه: هو 
خف صغير» وهو معرب». وينظر: لسان العرب ۳۹/۱۰. 


[1/۱۳1 


باب المسح على الخفین 
- - 


روى المغيرة نه : «آن النبي ييه مسح على الجوربين والنعلين» آخرجه 
الترمذي» وقال: «حديٹ حسنٌ صحیخ». 


قال آحمد: «یذکر المسح على الجوربين عن سبعة أو ثمانية من 


أصحاب النبي ۰۳*356 والجرموق في معنى الخف؛ لأنه ملبوسٌ ساترٌ 
للقدم يمكن متابعة المشي فيه أشبه الخف. 


[7/ ] مسالة: (و) يجوز المسح على (العمامة)؛ لما روى المغيرة 
ضيه قال: «توضأ رسول الله ية ومسح على الخفين والعمامة» حديث 


۳( 


عمامته وخفیه» رواهما البخاري *. 


ویشترط أن تکون ساترة لجمیع الرآس إلا ما جرت العادة بکشفه 

(۱) جامع الترمذي (۹۹) ۰۱۲۷/۱ كما آخرج الحدیث آحمد في مسنده (۱۸۲۳۱) 
۶ وآبو داود فى سننه (۱۵۹) ۰4۱/۱ وابن ماجه فى سننه (059) ۰۱۸۵/۱ 
وصححه إن حبان فى صحیحه (۱۳۳۸) ۰۱۲۷/۶ وابن خزيمة في صحیحه ۹۹/۱. 

(۲) ینظر : الأوسط ۱ والمفني ۰۱۸۱/۱ 

(۳) آخرج الحدیث بلفظه آحمد في مسنده (۱۸۲) ۰۲۵۵/4 والترمذي في جامعه (۱۰۰) 
“۷۰/١‏ وبنحوه مسلم في صحیحه (۲۷) ۰۲۳۰/۱ 

(4) عمرو بن أمية هو: أبو أمية عمرو بن أمية بن خويلد بن عبد الله بن إياس الصَّمْري 
(ت قبل ۲۰ه) صحابیْ» شهد بدا وأحدًا مع رسول ی وکان من رجال العرب 
جرأة ونجدة» عاش إلى خلافة معاوية» ومات في المدينة. ينظر: سير آعلام النبلاء 
۲ والاصابة .5١07/5‏ 

(۵) عزا المصنف رواية المغيرة بن شعبة وه وحدیث عمرو بن أمية نه إلى البخاري؛ 
فأما حدیث المغيرة فان البخاري لم یخرجه في صحیحه قال في التلخیص 
الحبیر9۸/۱: «ولم یخرجه البخاري» ووهم المنذري فيه فعزاه إلى المتفق» وتبع في 
ذلك ابن الجوزي» وقد تعقبه ابن عبد الهادي وصرح عبد الحق في الجمع بين 
الصحيحين بأنه من أفراد مسلم»» وأما الحديث الثاني: حديث عمرو بن أمية ذه 
فقد أخرجه البخاري بنحوه (۲۰۱) و(۲۰۲) ۱/ ۸۵. 


شرح یس _ 

[۷۹ مسالة: (و) يجوز المسح على (الجبائر)؛ لقول النبي بيا في 
الذي آصابه حجر في رأسه فشجه: نما كان یکفیه أن يتيمم» ویعصر أو 
يَعصب على جرحه خرقة» ويمسح عليهاء ويغسل سائر جسده» رواه أبو 
اد ولما روي عن على ند قال: «انکسرت إحدى E‏ 
فأمرني رسول الله کل أن صلیهاا رواد ابیت ماه ولا مون 
بش غه أشيه الشف 


وفي اشتراط ۳ الطهارة لها روایتان: !حداهما: یشترط؛ کالخف» 
ولخبر صاحب الشَّبََةِهِ فان لبسها على غير طهارة أو جاوز بها موضع 
الحاجة وخاف الضرر بنزعها تيمم لها کالجریح 


والثانية: لا يشترط ؛ لأنه مسح آجیز للضرورة ذ یشترط تقدم 
۶ 


1 مسالة: (وفي المسح على القّلانس"*" دخثر | النساء المدارة 
تحت خلوقهنّ/ روايتان :) إحداهما : یجور؟ لان أنسًا ذه مسح على 


(۱) سنن آبي داود (7”5) ۰۹۳/۱ كما أخرج الحديث الدارقطني في سننه 2189/١‏ 
والبيهقي في سننه ۰۲۲۷/۱ وصححه النووي في خلاصة الاحکام ۰۲۲۳/۱ 

(۲) الزند: بالفتح هو موصل طرف الذاع في الکتف. ینظر: تاج العروس ۰۱85/۸ 
ومختار الصحاح ص۰۱۱ 

(۳) سنن ابن ماجه (1۵۷) ۰۲۱۵/۱ كما أخرج الحدیث الدارقطنی فى سننه ۲۲۱/۱ 
وضعفه» والبيهقي في سننه ۰۲۲۸/۱ وقال الشافعي في الأم :44/١‏ «لو عرفت 
إسناده بالصحة لقلت به». وضعفه الصنعاني في سبل السلام ۹۹/۱ 

(4) ما قرره المصنف في الرواية الأولى هو الصحيح من المذهب» فعلى هذه الرواية إن 
خاف على نفسه الضرر شد الجبيرة على غير طهارة وتيمم في الصحيح من المذهب. 
ینظر : شرح العمدة cTA^A/\‏ والفروع ۷/۱ والإنصاف ۳4۲/۱ وصوبت الرواية 
الثانية» وكشاف القناع TTL‏ 

(۰) القلانس: جمع قلنسوة» والقلنسوة تسمى الطاقية» وهي غشاء مبطن يستر الرأس 
ینظر : المغنی ۰۱۸۲/۱ والانصاف .۳۸٦/١‏ 


[۱۳/ب] 


باب المسح على الخفین 


7 = 


قلنسوته "۰ وكانت أم سلمة وها تمسح على الخمار"؛ ولأنه ملبوس 
معاد أيه العمامة. 


والثانية: لا يجوز؛ لأنه لا يشق نزع القَلَنسُوةٍء ولا يشق على المرأة 


المسح من حك الخبار E‏ 


7 مسالة: (ومن شرطه أن يَلبس الجميع بعد كمال الطهارة. إلا 


الجبيرة فإنها على روايتين) سبق ذكرهماء وأما غيرها فلما روى المغيرة 


(۱) 


(۲) 


(۳ 


2 
(0) 


آخرجه عبد الرزاق في مصنفه ۰۱۹۰/۱ وابن حزم في المحلى ۰۸/۲ وسند 
عبدالرزاق عن الثوري عن الأعمش عن سعيد بن عبد الله بن ضرار قال: «رأيت آنس 
بن مالك أتى الخلاء ثم خرج وعليه قلنسوة بيضاء مزرورة فمسح على القلنسوة وعلى 
جوربين له مرعزا أسودين ثم صلی». قال أبو حاتم الرازي عن سعيد بن عبد الله بن 
ضرار وروايته عن أنس: «ليس بالقوي»» ووثقه ابن حبان» وأشار ابن المنذر في 
الأوسط 477/١‏ إلى ضعفه. ينظر: الجرح والتعديل ۰۳۰/۶ والثقات ۰۲۸۰/4 
وميزان الاعتدال ۰۲۱۶/۳ 

أخرجه ابن أبي شيبة في مصنفه ۰۲۸/۱ وابن المنذر في الأوسط ۱ وابن حزم 
في المحلى ۰0۰/۲ وطريق ابن أبي شيبة عن عبد الله بن نمير عن سفيان عن سماك 
عن الحسن عن آمه وهي خبرة عن آم سلمة مقبولة الحدیث» واسناده حسن. 

لکلتة: بالکس وهي قبة ذات ستر رقیق یخاط شبه البیت لها بكر تجر بهاء وقال 
لامام أحمد: «هي من الریای لا ترد حرًا ولا بردًا». ينظر: کشاف القناع ۲۷۹/۱. 
لوقاية: لبس خاص بالنساء» یوضع فوق الخمار. ينظر: مطالب آولي النهی ۰1۱۸/۵ 
لحکم عند متقدمي فقهاء المذهب آن المسح علی القلانس وخمر النساء المدارة 
تحت حلوقهن واحدٌء یحکی فیهما الروایتان اللتان ذکرهما المصنف؛ والمذهب عند 
لمتأخرین التفریق بين القلانس وخمر النساء فالقلانس لا يجوز المسح علیها 
بخلاف خمر النساء فانه یجوز. 


ووجدت في الإنصاف حكاية روايتين في المذهب الأولى: الاباحت والثانية: یباح. 
قلت: وهذا مشكل لأنه لا فرق بين الروايتين على نحو ما ذكرء إلا أن يكون هناك 
سقط في حكاية الرواية الأولى لكلمت (عدم) من سياق الكلام أو حرف (لا) في 
الرواية الثانية بدليل الرجوع إلى بعض من حكيت عنهم الرواية والله أعلم. ینظر : 
المحرر ۰41/۱ والكافي ۰۸۹/۱ وشرح العمدة ۰۲۵۸/۱ والانصاف ۰۳۸۵/۱ 
وکشاف القناع ۰۲۲۳/۱ وشرح منتهی الارادات ۰1۲/۱ 


8 المت“ 
5 ۳ 
ال لي 10 آدخلتهما e‏ 57 عل | متفق را 


1 مسالة: (ویمسح المقیم ون لاه والمسافر ثلائة آیام 
ولياليّهُن)؛ لما روى عوف بن مالك وله" أن رسول الله بي «آمر 
الس على الخفيع وة اا ولياليَهُد ساقي ايو اتوي 
الي قال آحمد: «هذا آجود حديثِ في المسح؛ لأنه في غزوة 
تبوك آخر غزاةٍ غزاها رسول الله ی وهو آخر فعله»””'. وعن علي ڪب 
قال: «جعل رسول الله 5 للمقیم یوما و لسار ا أيام 


EW 


(۱) صحیح البخاري (۲۰۳) ۸۵/۱ واللفظ له» وصحیح مسلم )۲٤۷(‏ ۲۳۰/۱. 

(۲) ما ذکره المصنف هو المذهب. والرواية الثانية: أنه لا یشترط كمال الطهارة» فلو 
غسل إحدى رجليه ولبس الخف ثم غسل الأخرى فإنه یجوز» والرواية 8 قال 
في الانصاف ۱ «حکی أبو الفرج أنه لا یشترط تقدم الطهارة رأسًا ‏ آي: إن 
لبس محدثًا ثم توضأ وغسل رجليه في الخف جاز له المسح e‏ م 
غریت بعیكٌ قلت: واختارها الشيخ تقي الدین». ينظر: المحرر ۰40/۱ والكافي 
۷۸/۱“ وشرح العمد:ة ۰۲۷۳/۱ والفروع وحاشیته ۰۲۰۵/۱ وکشاف القناع 
۱ 
قلت: : في شرح العمدة لابن تيمية ذكر الروايتين الأوليين ولم يذكر الثالثة» واختار 
ابن تيمية الرواية الثانية» بل لم أجد حكاية اواك الثالثة فيما وقفت عليه من كتب 
المذهب» وفي شرح الزركشي ۰۱۱۲/۱ نقل عن آبي الفرج الشيرازي - وهو من 
تلاميذ القاضي أبي يعلى - حكاية الرواية الثالثة أنه لا يشترط تقدم الطهارة رأسًا 
وقال: «وهو غريبٌ بعيدٌ». ينظر: المصادر السابقة مضاف إليها القواعد لابن رجب 
رم 

(۳) عوف بن مالك هو: أبو عبد الرحمن بن مالك الأشجعي ونه (ت۷۳ه)۰ صحابىٌ» 
شهد فتح مكة» ونزل في دمشق وعاش إلى ولاية معاوية وهه ينظر: التاريخ الكبير 
۷ وسير أعلام النبلاء 2478/7 والإصابة ۰۷۲/۶ وتهذيب التهذيب .٠١١/۸‏ 

2 آخرچه آحمد في مسنده (۲۰۱۶) ۰۲۷/۲ والبيهقي في سننه ۳۷۳۹/۱ والطبراني في 


المعجم الكبير ۳/۱۸ 


2 مسائل الإمام أحمد برواية ابنه عبد الله ص٤‏ ۳. 


۲1/۱ 4[ 


باب المسح على الخفین 
س ]| ۲۱۰ 


ولیالیهن» رواه بين 

[۸/۸۳] مسالة: (إلا الجبيرة» فانه یمسح علیها إلى أن يَحُلّها)؛ لانه 
مسح ا ا فيبقى 7 اين 

1 متفه (رانيداه الندة من الحدت يعن اللي لا فيا 
مؤقتةٌ فاعتبر أول وقتها من حين جواز فعلها كالصلاة. 

(وعنه: من المسح س أن النبي ل أمر بالمسح ثلاثة آیام ۲٩۱‏ 
فاقتضى أن تكون الثلاثة كلها یمسح فيها.'') 


0 


٠١ /۸۵[‏ ] مسالة: (ومن مسح مسافرًا ثم أقام أتم مسح مقيم)؛ لأنها 
فاده یختلف حکمها فى الحضر والسفر؛ فاذا وجد آحد طرفیها فی 
الحضر غُلّب حکم الحضر كالصلاة» فان نمض ذلك بالصوم منعنا الحکم 


فيه على إحدى الرواشن ۲۳ 


(۱) صحيح مسلم )۲۷١(‏ ۲۳۲/۱. 

(۲) وهو المذهب» وهو الأصلء الا أن في المذهب وجها: إذا كان في نزع الخف ضرر 
بعد مدة الیوم أو الثلائة الأيام أنه یکمل المسح کالجبیرق وقیل: یتیمم» ورجح ابن 
تيمية الأول. ينظر : الكافي ۰۷۹/۱ ومجموع الفتاوی ۱۷۷/۲۱ - ۰۲۱۵/۲۱ والفروع 
۱ والانصاف ۰۳۹۸/۱ 

۳( لا خلاف في المذهب آن الجبيرة يجوز المسح علیها إلى وقت حلهاء ولا يتقيد 
المسح بوقت الصلاة علی الصحیح من المذهب وعلیه آکثر الحنابلة» والرواية 
الأخرى: أن صاحب الجبيرة له المسح إلى أن یحلها ولکن المسح کالتیمم يتقيد 
بوقت الصلاة. فلا يجوز قبله» وذکر بعضهم الرواية وجهّا والله آعلم. ینظر : الكافي 
2۸/۱ وشرح العمدة ۰۲۶۵/۱ الفروع ۱ والانصاف ۰۳۹۹/۱ وکشاف 
القناع ۳۷/۱ 

(4) مسائل الامام آحمد برواية الکوسج ۷۶/۱. 

(۵) سبق تخريجه فى المسألة [۸۲/ ۷]. 

© والب الارل وع آي ااا وخ آن اشده المت عن العف بعد الليسن: 
والرواية الثانية التي ذکرها المصنف هي من المفردات. ینظر : شرح العمدة ۰۲۵/۱ 
والفروع ۰۲۱۰/۱ والانصاف ۰4۰۰/۱ 

)۷( يعني مسألة: من كان مفطرًا في السفر ثم عاد إلى البلد في نهار رمضان؛ فانه يمسك 


عع اعد - سس ن 
1 مسالة: (وان مسح مقيمًا ثم سافر تم مسح مقيم)؛ لذلك. 


(عنه: یم مسح مسافر") لقوله 4#: «یمسح المسافر ثلائة 
ایام" وهذا مسافرٌء واختار هذه الرواية آبو بكر عبد العزیز 
والخلال(۳(ک وقال : «رجع آحمد عن قوله الأول إلى هذا * 


۷ مسالة: (وإن شك هل بدأ المسح في الحضر أو في 
السفر؟ بنى على مسح الحضر)؛ لأن العسل هو الأصل والمسح رخصت 
فإذا شككنا فى شرطها رجعنا إلى الأصل :۷ 


۳/۸۸ مسالة: (ومن أحدث ثم سافر قبل المسح أتمّ مسح 
مسافر) ؛ لقوله ت : اليمسح المسافر ثلاثة أيام وبال وهذا مسافر. 


= عن الطعام» سيأتي تفصیلها في کتاب الصیام المسألة [۸۷۷/ ۳]. 

(۱) مسائل الامام آحمد برواية ابن هانی ۰۱۱۹/۱ ورواية ۳ الحارث عن الامام. ینظر : 
زاد المسافر .٤٤/١‏ 

(؟) بنحوه حديث علي له في صحيح مسلم وقد سبق تخريجه في المسألة [۷/۸۰]. 

(۳) الخلال هو: أبو بكر أحمد بن محمد بن هارون المعروف ب (الخلال). (ت١١"اه)ء‏ 
وصحب أبا بكر المروذي إلى أن مات» وسمع من الحسن بن عرفة» وسعدان بن 
نصر وغيرهماء قال الخطيب البغدادي: «وكان ممن صرف عنايته إلى جمع علوم 
أحمد بن حنبل وطلبها وسافر لأجلها وكتبها عالية ونازلةة وصنفها كتبّاء ولم يكن فيمن 
ينتحل مذهب أحمد أجمع منه؟» من تصانيفه: الجامع» والعلل» والسنة وغيرها. 
ينظر: تاريخ بغداد 2١١7/0‏ وطبقات الحنابلة ۰۲۳/۳ والمقصد الأرشد ۰۱۱/۱ 

.55/١ واختيار أبى بكر وشيخيه الخلال فى زاد المسافر‎ )٤( 

(5) ینظر : قات الحنابلة ۱۵۳/۳ وال 0/1 . 

(5) ما قرره المصنف في الرواية الأولى من أن من مسح مقيمًا ثم سافر آتم مسح مقیم هو 
المذهب. وعلیها آکثر الحنابلة. ينظر: المحرر ۰4۵/۱ وشرح العمدة ۰۲9۱/۱ 
والانصاف ۰4۰۲/۱ وکشاف القناع ۰۲۲۸/۱ 

(۷) ما قرره المصنف من أن من شك هل بدأ المسح في الحضر آم في السفر بنی على 
مسح الحضر وهو المذهب. قال في الانصاف ۰۳/۱:: «واعلم أن الحکم هنا 
کالحکم في التي قبلها خلافا ومذهبّا» وسواء كان الشك حضرًا أو سفرًا». 

)۸( سبق تخریجه في المسألة [۸۲/ ۷]. 


۳ باب المسح على الخفین 

[۱6/۸۹] مسالة: (ولا يجوز المسح الا على ما يستر محل الفرض) 
فان ظهر بعض القدم لم يجز المسح؛ لأن حکم ما ظهر الغسل» وحکم 
ما استتر المسح» ولا سبیل إلى الجمع فعْلب الغسل؛ كما لو ظهرت 
إحدى الرجلین. 

[۱۵/۹۰] مسالة: (و) یشترط لجواز المسح على الحائل أن (يَثبّت 
بنفسه). فان كان یسقط من القدم لِسَعَته أو قله لم یجز المسح علیه؛ لأن 
الذي تدعو الحاجة إليه هو الذي یثبت بنفسه» ویمکن متابعة المشي فیه 
ولأن الاصل في المسح هو الخف» وغيره مَقيس عليه» ا 
بنفسه» فما کان یثبت بنفسه جاز المسح عليه کالخف» وغیره لا یمکن 
الحاقه به. 

۱1 مسللة: (فان كان فيه كَرْقٌ يبدو منه بعض القدم أو واسئا 
بری منه الکعب. أو الجوربٌ خفيمًا يصف القدم لم يجز)؛ لأنه غير 
ساتر. 

(وإن كان يسقط إذا مشى فيه أو شَّدَّ لفائف لم يجز المسح عليها)؛ 
لان ذلك لا شيت تفه 

[۹۲/ ۱۷[ مسالة: (وإن لبس خمًا فلم يحدث حتی لبس عليه آخر جاز 
المسح علیه)؛ لأنه خف صحيح يمكن متابعة المشي فيه» لبسه على 
طهارة آشبه المنفرد. 

وان لبس الثاني بعد الحدث لم يجز المسح علیه؛ لأنه لبسه على غير 
یا 

1 مسالة: (ويمسح آعلی الخف دون آسفله وعقبه» فيضع يده 


(۱) وهو المذهب» ويشترط أن يكون الخفان صحيحين بشروطه فى المسائل السابقة» على 
تفصيل في آوجه في المذهب لم آذکرها خشية الإطالة. ينظر: الفروع ۰۲۱5/۱ 
الانصاف ۰1۱۲/۱ وكشاف القناع ۰۲۷۱/۱ 


555 
ا - 
على/ الأصابع ثم يمسح إلى ساقه)؛ لما روى المغيرة ذه قال: «رأيت 
رسول الله ية یمسح على الخفين على ظاهرهما» حديثٌ حسنٌ”''. وعن 
علي َه قال: «لو كان الدين بالرأي لكان أسفل الخف أولى بالمسح 
من آعلاه» وقد دای رسول الله ية يمسح ظاهر خفيه) رواه ۳ 
داود "۰ وان اقتصر على مسح الأكثر من أعلاه أجزأه کالرأس إذا مسح 
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[ ۱/۹ مسالة: (ويجوز المسح على العمامة) لما سبق من حديث 
المغيرة» وحديث عمرو بن أمية و 


(وبشفرط آن يكون لها دوا أو مك )+ لان ما لا ذوابة لها 
ولا دك تشبه عمائم أعل الذم وقد نهي عن التشبه بهم > فلم تستبح 


(۱) آخرجه الترمذي فى جامعه )٩۸(‏ ۱۱۵/۱ وقال: «حديث المغيرة حدیث حسنْا 
زتره أخرجه آبر داودافن يفك 6067 ۳۸0 وفى سكده عبد الرهمن بن أبن 
الزنادء اختلف في الاحتجاج به» ضعفه الامام أحمد ويحي بن معين» ووثقه مالك 
وقال أبو حاتم الرازي: «يكتب حديثه ولا يحتج به)» وقال ابن حجر: «صدوق تغير 
حفظه». بنظر : تنقیح التحقيق ۰۱۹۳/۱ وتقريب التهذيب .510/١‏ 

(۲) سنن آبي داود (۱5۲) ۰۶۲/۱ كما أخرج الحدیث الدارقطني في سننه ۰۲۰۶/۱ 
والبیهقی فى سننه ۰۲۹۲/۱ وحسن اسناده ابن حجر فى التلخیص الحبیر ۱۰۰/۱ 
والصنعاني في سبل السلام 0۸/۱. ۱ 

(۳) ينظر: تخریج الحدیئین في المسألة [۷۸/ ۳]. 

(4) الذؤابة: هي طرف العمامة المرخي. ينظر: کشاف القناع ۰۲۷9/۱ 

(5) في المطبوع من المقنع ص۳۰ قوله: (ویجوز المسح على العمامة المَحَنکة إذا كانت 
ساترة لجميع الرأس إلا ما جرت العادة یکشفه ولا يجوز على غير المحنكة إلا أن 
تكون ذات ذؤابة فيجوز في أحد الوجهين). 

(7) ورد عن السلف التشديد فى النهى عن لبس العمامة التى لا حنك لها ولا ذؤابة 
وخاصة الإمام أحمد» لأنه تشبه عمائم أهل الکتاب» ولیست من عماكم العرب» 
وساق ابن تيمية طرفا من هذه الآثار في شرح العمدة وحكى إجماع السلف على 
ذلك. ينظر: شرح العمدة ۲۹۹/۱ - ۰۲۱۰۲ 


[14/ب] 


باب المسح على الخفین 


= 
تن 


وان كانت ذات حنكِ جاز المسح عليهاء وان لم يكن لها ذوابة؛ 


لأنها تفارق عمائم أهل الذمة." 


وان كانت لها ذؤابة ولا حنك لها جاز المسح عليها في أحد 


الوجهين؛ لذلك» والثاني : لا یجوز؛ لأنه يروى أن النبي و أمر 
اا ونهى عن الع قال آبو عبيك : «الاقتعاط : أن ۱ يكون 
تحت الا منها شي :۲*۳0 


(ويجزئ مسح أكثرها) كالخف (في إحدى الروایتین» والأخرى: يلزم 


استیعابها)؛ لأنها بدل من جنس المبدل فاعتبر كوته مثله» كما لو عبد 
عن قراءة الفاتحة وقذر على قراءة غیرها اعتبر أن یکون بقدرها» ولو 
عجز عن القراءة وأبدلها بالتسبیح لم یعتبر أن یکون بقدرها.* 


(۱) 


(۲) 
۳, 


۹3 


(٥) 
(1) 


0۷) 


لا خلاف فى المذهب فیما قرره المصنف من وصف العمامة» وهو من مفرداته» خلا 
ما ورد عن ابن تيمية في الفتاوی الکبری ۳۹۱/6 بجواز المسح علی العمامة الصمای 
وقال: «والمحکی عن أحمد الکراهة». ینظر : المحرر ۰471/۱ والکافی ۰۸۳/۱ 
وشرح العمدة ۰۲۵۹/۱ الانصاف ۰4۱۹/۱ وکشاف القناع ۲۷۹/۱. ۱ 

لآن ذلك هو الأصل في العمائم. ینظر : المصادر السابقة. 

التلحی : هو أن یجعل جزء من العمة تحت لحیته أو حنكه» وهو عکس الاقتعاط 
الأ يان ینظر: اضر الات 

کے اکن كنايه قروب الح ا ا اذ سای 

غريب الحديث 1/۳ 

تحكى المسألة في كتب المذهب على هذه الأقسام الثلاثة التي ذكرها المولف؛ 
والقسم الأخير فيمن كانت له عمامة لها ذؤابة ولا حنك لها فالمذهب جواز المسح 
عليها كما ذكره المصنف فى الوجه الأول. ينظر: المحرر »57/١‏ والكافى ۰۸۳/۱ 
وشرح العمدة 2509/١‏ والإنصاف ۰4۱۹/۱ وكشاف القناع ۰۲۷/۱ 

ما قرره المصنف في الرواية الأولى من لزوم استيعاب أكثر العمامة هو المذهب 
وقيل هما وجهان فى المذهب. ينظر: الهداية ص۰15 والمحرر 41/۱ والكافى 
۱ ۳ وشرح العمدة ۰۲۱۳/۱ والفروع ۰۲۱۲/۱ والإنصاف ۰4۲۳/۱ وكشاف 
القناع ۹/۱ 


عد ات ۳۱۰۵ 

۵1 ۲۰] مسالة: (ویمسح على جمیع الجبیرة)؛ لأنه مسح للضرورة 
آشبه التيمم؛ ولأن استیعابها بالمسح لا يضر بخلاف الخف. 

(ويشترط ألا يتجاورٌ بالشّد موضع الحاجة)؛ لأن المسح علیها نما 
جاز للضرورة فوجب أن يتقيد الجواز بموضع الضرورة. 

[۱ ۲۱ مسالة: (ومتى ظهر قدم الماسح أو رأسه أو انقضت مدة 
المسح/ استأنف الطهارة)؛ لآن المسح أقيم مقام الغسل فإذا زال بَصّلت 
الطهارة في القدمین فبظطلت في جمیعها لأنها لا تتبعض. 

(وعنه: یجزئه مسح رأسه وغسل قدمیه في ذلك کله" )؛ لأنه زال 
بدل غسلهما فأجزأه المبدل كالمتيمم يجد الماء." 


[7/7؟] مسالة: (ولا 0 لحائلٍ في الطهارة الکبری)؛ لقول 
صفيواة .بن ان ال مر ده في «آمرنا رسول الله 3 إذا كنا 


)١(‏ وذلك فى رواية آبی جعفر بن داود المصیصی والمیمونی عنه» كما فى الروایتین 
وال ` ۱ ۱ ۱ 

(۲) ما قرره المصنف في قوله متى ظهر قدم الماسح أو راسةه أو انقضت مدة المسح 
استأنف الطهارة هو الصحيح من المذهب. وعليه أكثر نصوص الإمام أحمد» وهو 
من المفردات في المذهب. ينظر: مسائل الإمام أحمد برواية الکوسج ص۰۷ 
ومسائل الإمام أحمد برواية ابنه صالح ۰14/۳ والكافي ۰۸۲/۱ وشرح العمدة 
7/۱ والفروع ۱ والانصاف ۰1۲۸/۱ وکشاف القناع ۳۷۳/۸۹۰/۱ 
فائدة: اختلف المذهب فى مبنى المسألة على طرق من آشهرها الآتى: الأول: آنها 
مبنية على القول في الموالاة» فعلی هذا لو حصل ما ذكره المصنف من ظهور قدم 
الماسح أو رأسه ونحوه قبل فوات الموالاة أجزأه مسح رأسه وغسل قدميه قولا واحدًا 
لعدم الإخلال بالموالاة» والثاني: مبناها على أن المسح هل يرفع الحدث أو لا؟ 
والمعتمد عند المحققين في المذهب أن بناء المسألة على الثاني» وأن المسح رافعٌ 
للحدث » ورجحه المرداوي» وابن تيمية» وبنى عليه ابن تيمية بقاء صحة الطهارة؛ 
لآن الحدث قد ارتفع بوضوء صحیح» وقيل غير ذلك من المباني والله أعلم. ينظر 
المصادر السابقة. 

() صفوان بن عسال هو: صفوان بن عسال المرادي الجملي» صحابي غزا مع النبي 


[16/أ] 


يه اثنتي عشرة غزوةً» واشتهر صفوان في رواية حديث المسح على الخفين» وفضل = 


د الطفة 


باب المسح على الخفين 


مسافرين أو سَفرا ألا نزع خفافنا ثلاثة أيام ولياليَهُن إلا من جنابة» 


م 1 
حديث 2 21 


(ا۷۷ الجبیرة)؛ لحدیث صاحب المج بواجا اضرو 


5-5 ۸ 
اراس‎ NE 
E 3 


= العلم» والتوبة. ينظر : الاستیعاب ۱:۲ والاصابة ۳/۳( 
(۱) آخرجه آحمد فى مسنده (۱۸۱۲۰) ۰۲۳۹/۶4 والترمذي فى جامعه (47) ۰۱۵۹/۱ 


وقال عنه: «هذا حديثٌ حسنٌ صحیخ» والتساتی في سننه (۱۲۷ ۸۳/۱ وصححه 


ابن خزيمة في صحيحه .١7/١‏ 
(۲) سبق تخريجه في المسألة رقم [4/۷۹]. 


(۳) وهی من المسائل التى خالفت فيها الجبيرة الخف» وقد عدها فى الإنصاف ٤٦/١‏ 
وأوصلها إلى نحو اثني عشر فرقًا ثم قال: "لا أن بعضها فيه خلافٌ بعضه ضعيفٌ» 
ومرجع ذلك كله أو معظمه إلى أن مسح الجبيرة عزيمة ومسح الخف ونحوه رخصة). 


باب نواقض الوضوء 


(ومي ثمانيةٌ: الخارج من السبیلین. قلیلا كان أو کثیرا) وهو نوعان: 


(معتام) کالبول» والغائط» فینقض بغیر خلافب قاله ابن عبد ال" 


وقال الله © 
النوع الثاني: (نادرٌ) کالدود. والشعرء والحصىء فينقض أيضًاء 


۶ لاو جك اعد نکم من الفایطکه [الساء: 4۳] 


لقول النبي بي للمستحاضة: «توضئي لكل صلاة» رواه آبو داود ۳ 
ودمها غير معتادء ولانه خارحٌ من السبیل؛ آشبه المعتاد. 


(۱) 


۲) 
۳, 


این عيذ الير هو آبر عم يرست بن عر بن غيد البو المری الغالکی ۲۲۸ - 
مه الحافظ شيخ علماء الأندلس» وکبیر محدئیها في وقته. وأحفظ من كان 
فيهاء من تصانيفه: التمهید لما فى الموطاً من المعانی والاسانید» والاستذکار فى 
مذاهب علماء الأمصارء والكافي في الفقه» وغیرها. ینظر : ترتیب المدارك ۰۱۲۷/۸ 
والدیباج المذهب 2۸ وشجرة النور الزكية ص ۱۹ 

الاستذکار ۰۱۵۷/۱ 

سنن أبي داود من حديث عائشة ولا حين سألت زينب بنت حي رن رسول الله 
ي عن دم الاستحاضة (۲۹۲) ۰۸۷/۱ وساق أبو داود الحديث من ثلاث طرق ثم 
قال في الطريق الأخير الذي فيه «توضئي لكل صلاة»: إن هذه الزيادة وَهَمّ من 
الراوي» كما أخرج الحديث الترمذي في جامعه (۱۲۹) ۲۲۹/۱ بلا زيادة: «توضئي 
لكل صلاة»۰ وقال ابن تيمية في شرح العمدة ۲۹۲/۱ معلقًا على حديث نحوه من 
رواية فاطمة بنت أبي حبيش: «هذه الزيادة ‏ التي تكلم عنها أبو داود - هي من قول 
عروة). 

فائدة : قال جمع من آهل العلم: قد وهم من آسند الحديث إلى زينب بنت جحش أم 
لمؤمنين» وانما الحدیث من رواية آختها آم حبيبة بنت جحش» وقيل: إن اسمها 
حبيبة وتكنى بام حبيب» وكانت تحت عبد الرحمن بن عوف - وستاتي ترجمتها قريبًا 
-. ينظر: علل الدارقطني ۱۲۳/۱۳ - 21594 وفتح الباري لابن رجب ۰۱۱/۲ 


۱ ب] 


باب نواقض الوضوء 
۲۳۸ 


(الثاني : خروج النحاسات من سائر البدن» وذلك نوعان: غائظ 
وبول. فینقض قلیله وکثیره" )+ لدخوله في عموم النص المذکور. 

الثاني: دم ل تفن كير لن الق - قال لفاطمة يلين(" : 
«ٍنه دم عرقٍ» فتوضّئي لكل صلا» رواه الترمذي ۰۳ علَّلَ بكونه ذه 1 
وهذا كذلك» ولأنها نجاسة خارجةٌ من البدن آشبهت الخارجة من 
السبيل» ولا ينقض يسيره؛ لقول ابن عباس وه : «في الدم إذا كان 
فاحشّا/ فعلیه الاعادة»*. 

قال أحمد: «عدةٌ من الصحابة تکلموا فيه» ابن عمر عصر بثرة فخرج 
دم وصلى ولم يتوضاً”*'. ل 


( في e‏ من المقنع ص۳۰: (فإن كان غانظا أو بولا نقض قليلهما وان كان 


غيرهما لم ين ینقض. الا كثيرها وهو ما فحش فى النفس. > يحكن غندهة أن قليلها 
ينقض)'ولعل المصتف استغتی عن هذه العبارة لتقييد ما خرج من البدن بما ذكره في 
الصلب والله أعلم. 

() فاطمة هي: فاطمة بنت آبي حبیش بن المطلب بن أسد بن عبد العزي بن قصي 
ات ا موی بن ی الله و متها عتم وله ای 
محمد» اشتهرت بروايتها حديث الاستحاضة. ينظر: الاستيعاب 1۸۶۲/۶ + طبقات 
ابن سعد ۰۲۵/۸ والاصابة .5١//8‏ 

(۳) جامع الترمذي (۱۲۵) ۰۲۱۹/۱ وقال: «حديثٌ حسنْ صحيحٌ»» وضعفه الدارقطني 
في سئنه 7١١/١‏ مع هذه الزيادة لتفرد أحد الرواة بهاء وقال الشوكاني في نيل 
الأوطار ۳۳۹/۱: «الحديث رواه الجماعة إلا بن ماجه بلفظ : فإذا أقبلت الحيضة 
فدعي الصلاة» فإذا آدبرت فاغسلي عنك الدم وصليء زاد الترمذي في رواية: وقال 
توضئي لكل صلاة). 

(4) آخرجه ابن المنذر في الأوسط ۰۱۷۲/۱ والبيهقي في سننه 7/ ۰4۰۵9 واحتج به أحمد 
في مسائل ابنه صالح ۰۲۷/۱ وسنن الأثرم ص٥٠٠٠.‏ 

)0( أخرجه عبد الرزاق فى مصنفه 2١55/١‏ واد بن أبى شيبة فى مصنفه 2١١8/١‏ 
رالا ف م E‏ و 
شیبة فى مصنفه وهو إسناة صحیح» ۰۱۲۰/۲ کما آثبته واستدل ود الامام أحمذ. 
ینظر : مسائل الامام أحمد برواية ابته صالح ۱۲۷۹/۳ والأوسط ۰۱۷/۱ والكافي 
۱ وشرح العمدة .9٩/۱‏ 


۱۳ 
تست 5 
وان ان أوقى فصر سا )د وان عبان تفا كاف فاعسااه ابن 
المسیب آدخل آصابعه العشر بأنفه فأخرجها متلطخة بالدم "۰ يعني وهو 
في الصلاة» ولم یعرف لهم الك ان ایا ۲ 
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قصل 


ولا حَدَّ للكثير في ظاهر المذهب إلا ما فَحُشَّ؛ لقول ابن عباس 
تا قال ابن عقيل : (إنما يعتبر الفاحش في نفوس 0 م 
عب ر لاما لذ کارب آوساط ۱۹ 


)١(‏ رواه البخاري في صحيحه تعليقًا ۰۷۸/۱ وقال في فتح الباري ۱۱۰/۲: «وأثره هذا 
وصله سفيان الثوري في جامعه عن عطاء بن السائب أنه رآه فعل ذلك» وسفيان سمع 
من عطاء قبل اختلاطه» فالاسناد صحیخ»» كما أثبته واستدل به الإمام أحمد في 
الحاشية السابقة. 

(۲) أخرجه عبد الرزاق في مصنفه 2147/١‏ وابن أبي شيبة في مصنفه ۰۱۲۷/۱ 

(۳) ينظر: مسائل الامام أحمد برواية ابنه صالح ۳ ., والأوسط ۱ والكافي 
۱ وشرح العمدة .09/١‏ 

(4) لا تختلف الرواية عن الإمام أحمد فيما ذكره المصنف من النوع الثاني في الخارج 
النجس من غير السبيلين وهو الدم وما جرى مجراه إذا كان فاحشا ينقض الوضوء 
وهو المذهب. واختلفت الرواية فيما إذا لم يفحش» فالأولى: لا ينقض وهو 
المذهب كما ذكره المصنف. والثانية: ينقض كالكثير وسيأتي ذكرها في آخر المسألة 
من المقنع وشرح المصنف عليها. وثمت روايات بالتفريق بين أنواع ما يخرج على 
تفصيل فى كتب المذهب. ينظر: الإرشاد ص۰۱۹ والمحرر ۰4۷/۱ والکافی ۰۹۱/۱ 
وشرح العمدة ۰۳۰۰/۱ والفروع ۰۲۲۱/۱ وشرم الزركشي ۰3۳/۱ والاتصاف 
۲ وكشاف القناع ۰۲۸۷/۱ 

(5) سبق تخریجه قريبًا قبل هذا الفصل. 

) ذكر الزركشي في شرحه ٠١۷/١‏ أن النقل عن ابن عقيل من كتابه الفصول وهو 
مفقود في هذا الموضع - يسر الله وجوده -. ينظر: توثيق قول ابن عقيل في الكافي 
۹/۱ 


انسان فى نفسه) 


(۱) 


(۲) 


(۳) 


(1) 


2 
(1) 


۷) 


(۸) 


باب نواقض الوضوء 


5-77 ور gg eR‏ 6 
وعنه: الكثير شبر في شبر . 


وض كدر الک فا 
وعنه : قدر عشر أصابع كينا وما لكان بصابعه الخمس يسير. 


قال الخلال: «الذي استقر عليه قوله أن الفاحش ما يستفحشه كل 
() 0 


(وحكي عنه: أن قليلها ينقض) بالقياس على الخارج المعتاد. 
(الثالث : زوال العقل”"') وهو نوعان: 
آحدهما : النوم فينقض؛ لقوله 2 : «العينان وكاء السو فمن نام 


مسائل الإمام أحمد برواية الكوسج ۰۱۰۱/۱ ومسائل الإمام أحمد برواية ابنه عبد الله 
ص۰۲۰ ومسائل الامام أحمد برواية ابنه صالح .۲٤۷/١‏ 

لم أجد توثيق الرواية فيما وقفت عليه من كتب مسائل الإمام. ينظر: توثيقها من 
لكافى .4١/١‏ 

لم أجد توثيق الرواية فيما وقفت عليه من كتب مسائل الإمام. ينظر: توثيقها من 
لكافى .4١/١‏ 

فی ا (يرقعه) وهو تصحیف. والصواب المثبت من الكافى ۰٩۱/۱‏ وفى 
ی ۱۳0 ان قال الإذا كان تدان ها ق اسان بأعنا هه اتی ده 
لقيح والصديد والقيء فلا بأس به». ينظر: الانصاف ۳۳۷/۲. 

سنن الأثرم ص757. ينظر: توثيق قول الخلال في الكافي ۰۹۱/۱ 

لمذهب فى تقدير الفاحش هو ما نقله المصنف عن الخلال باعتبار كل إنسان بحسبه. 
ينظر: الهداية ص۰۵۷ والكافي ۰٩۱/۱‏ وشرح العمدة ۱/۸۰ وما بعدهاء والفروع 
۱ والانصاف ۰۱5/۲ وكشاف القناع ۲۸۸/۱. 

في المطبوع من المقنع ص ۳۰ زيادة قوله: (إلا النوم اليسير جالسًا أو قائمّاء وعنه: 
أن نوم الراكع والساجد لا ينقض يسيره) ولعل المصنف استغنى عن هذه العبارة لورود 
مضمونها في شرحه والله أعلم. 

وكاء السّه: قال في التلخيص الحبير ۱۱۸/۱: «السَّهِ المذكور في هذا الحديث بفتح 
السين المهملة وكسر الهاء المخففة الدبرء والوكاء بكسر الواو: الخيط الذي تربط به 
الخريطة. والمعنى: اليقظة وكاء الدبر أي حافظة ما فيه من الخروج لأنه ما دام 
مستيقظا أحس بما يخرج منه). 


اش 

تكد ۰۱ — 
فلیتوضا» 4 ولقول صفوان َه : «لكن من غائط وبول ونوم”"'؛ ولان 
النوم مظنة الحدث فقام مقامه كسائر المظان. 


ولا يخلو من أربعة أحوال: 

أحدها: أن يكون مضطجعًا أو متّكنًا أو معتمدًا على شیء فینقض 
قليله وکثیره؟ للخبر. ”© ۱ 

والثاني: أن يكون جالسًا غير معتمدٍ على شيء. فلا ينقض قليله؛ 
لما روى أنسٌ ويه : «أن أصحاب رسول الله بي كانوا ينتظرون العشاء 
فينامون قعودًا ثم يصلون ولا يتوضؤون» رواه مسل » ولأنه يشق 
التحرز منه لكثرة وجوده من منتظري الصلاة فعفي عنه. 

وان گثر نمَض؛ لأنه لا/ يُعلم بالخارج مع استثقاله ويمكن التحرز 


)١(‏ الحديث أخرجه أحمد فى مسنده من حديث على وله (۸۸۷) ۰۱۱۱/۱ وأبو داود 
فى ابيع ۳۱۴ ۲ فا و ابو مان فى 117110510900 والحديك روخ ابا 
عن معاوية طقف إلا أن ابن حجر قال: إن حديث علي أثبت من حديث معاوية»؛ 
مع أن في كلا الحديثين مقالا عند أهل العلم» وحسّن حديث علي ذف ابن الصلاح 
والنووي والمنذري كما نقل عنهم ذلك ابن حجر في التلخيص. ينظر: العلل لابن أبي 
حاتم ۰4۷/۱ ومجموع الفتاوى ۰۳۹9/۲۱ والتلخيص الحبير ۰۱۱۸/۱ 

(۲) الحديث جزء من حديث سبق تخريجه في المسألة [۹۷/ ۲۲]. 

(۳) ما قرره المصنف من أن نوم المضطجع والمتكأ والمعتمد على شيء ينقض قليله 
وكثيره وهو المذهب. وعليه أكثر الحنابلة» فلا فرق بين النوم اليسير من المضطجع 
والكثير منه» وفي رواية نقلها الميموني أن النوم لا ينقض بحالء قال في الإنصاف: 
«واختاره الشيخ تقي الدين إن ظن بقاء طهره»» وقال الخلال: (إن هذه الرواية خطأ 
بيّنَاء ويؤيد كلام الخلال أن ابن تيمية نص على أن النوم اليسير للمضطجع فيه رواية 
واحدة بالنقض بالقليل أو الکثیر وعليه فالذي يظهر لي أن ابن تيمية لا يطلق عدم 
النقض بالنوم بحال» لأن تفصيله للمسألة في شرح العمدة قَيِّد ما أطلقه في الانصاف 
- إذا ظنَّ بقاء طهره - في مسألة من نام وهو قائم أو راكع أو ساجد فقط دون من نام 
وهو مضطجع والله أعلم. ينظر: شرح العمدة ۰۳۰۵/۱ ومجموع الفتاوى 2557/5١‏ 
والفروع ۱ والانصاف ۰۲۰/۲ وكشاف القناع ۱/. 


)£( ا مسلم بنحوه (TV)‏ ۳/۹/۱۱ 


۱/۱۹1 


باب نواقض الوضوء 


ڪا 


۳ 
مبه . 

الثالث : القائی فيه روایتان: آولاهما: إلحاقه بحالة الجلوس؛ لانه 
ل ی و ی مه بل الاي ۱۳ 


الرابع : الراکع والساجد ففیه روایتان: آولاهما: أنه کالمضطجع؛ 
لأنه ینفرج محل الحدث فلا يتحمّظ فأشبه المضطجم. والثانية: أنه 
کالجالس؛ لانه علی حال من آحوال الصلاة آشبه الجالس. ۲ 

والمرجم في الیسیر إلى عرف الناس» کالقبض وال حراز. 

وان تخیر عن هیئته انتقض وضوؤه؛ لاه دليل على كثرته واستثقاله فيه. 

النوع الثاني : زوال العقل بجنونء أو اغمای أو سکر؛ فینقض 
الوضوء؛ لأنه لما نص على النقض بالنوم تبه على نقضه بهذه الأشياء 
لأنها أبلغ في إزالة العقل» ولا فرق بين الجالس وغيره» والقليل 
والكثير؛ لأن صاحب هذه الأمور لا يحس بحال» بخلاف النائم فإنه إذا 


CE o 
نمه انتبه.‎ 


)١(‏ ما قرره المصنف من أن نوم الجالس ينقض كثيره دون قليله هو المذهب. وعليه أكثر 
الحنابلة» والرواية الثانية: ينقض نوم الجالس مطلقاء والرواية الثالثة: لا ينقض نوم 
الجالس ولو كان كثيرًا. ينظر: مسائل الإمام أحمد برواية الکوسج ص۰۷۰ ومجموع 
الفتاوی ۰۲۲۲/۲۱ والانصاف ۰۲۱/۱ وكشاف القناع ۰۲۹۱/۱ 

(۲) ما قرره المصنف في الرواية الأولی من الحاق نوم القاتم بنوم الجالس المذهب 
وعلیه آکثر الحنابلة فلا ینتقض وضوء من نام قائمّا إذا كان نومه يسيرًا کحال 
الجالس. ينظر: مسائل الامام آحمد برواية الکوسج ص۰۷ وشرح العمدة ۰۳۰۵/۱ 
والفروع ۰۲۲۲/۱ والانصاف ۰۲۱/۲ وکشاف القناع ۰۲۹۱/۱ 

(۳) والمذهب أن نوم الراکم والساجد یلحق بنوم المضطجم كما في الرواية الأولى» 
والرواية الثانية : اختارها جمهور المتقدمین فى المذهب» والرواية الثالثة : ینقض نوم 
الساجد دون الراكع. ينظر: المصادر السابقة. 

25 وحكي الإجماع عليهم. ينظر: الإجماع لابن المنذر ص ۰۲۰ الكافي 4/۱ وشرح 
الزركشى .58/١‏ 


شرح المقنع 
YY‏ 


س مس الذكر بیده)» وفيه ثلاث روايات: إحداهن: ینقض؛ 


لما روت س ت تاو و أن النبی لا قال : (من مس ذکره 
فليتوضاً»» قال أحمد: «هو حدیث صحيخ»"» وروی أبو هريرة طب 


۲ ۳۳ ةي «f‏ ول (۵(6۶) گ e‏ 1 5 
نحوه > وهو متأخر عن حديث طلق ووه ؛ لان في حديث طلق 


أنه قدم وهم تامسو المسجد» وأبو هريرة قدم حجین فتحت خیبر فیکون 
اس ٩0,4‏ 


(۱) بسرة بنت صفوان هي: بسرة بنت صفوان بن نوفل بن آسد بن عبد العزی بن قصي 
القرشية الأسدية بنت أخي ورقة بن نوفل» > لها سابقة وهجرة قديمة في الإسلام؛ وهي 
ممن بايع رسول الله و من النساءء وكانت أخنًا لعقبة بن أبي مُعيط لأمه» وزوجة 
للمغيرة بن أبى العاص. ينظر: طبقات ابن سعد 2550/8 والإصابة 0. 

(۲) مسند أحمد (919775) 2405/5 كما أخرج الحديث أبو داود في سننه (۱۸۱) 
۱ والترمذي فى جامعه (۸۲) ۰۱۲۹/۱ والنسائی فى سننه )٤٤٤(‏ ۰۲۲۲/۱ 
وصححه الامام أحمد كما فى مسائل آبي داود له رقم ص4۲۳ والترمذي وقال: 
«هذا حدیث حسنْ صحيځ)» وصححه ابن حبان في صحیحه ۲۹۸/۳. 

(۳) ولفظه: «ٍذا آفضی آحدکم بيده إلى ذکره ليس بينه وبینه شيء فلیتوضا». أخرجه أحمد 
في مسنده (۸۳۸۵) ۰۳۳۳/۲ والشافعي في الأم ۰۱۹/۱ والطبراني في الأوسط 
۱ والدارقطني في سننه ۰۱8۷/۱ وصححه ابن حبان في صحيحه 1/۳ 4۰. 

)1( 9 آبو علي طلق بن علي بن طلق بن عمروء وقیل في نسبه غير ذلك» صحابيٌ 
مشهوز» بنی مع الصحابة قي مسجد رسول الله كَلِِ. ینظر : التاریخ الکبیر ۰۲۵۸/۶ 
والاصابة ۵۸۳/۳. 

(5) ولفظه عن طلق وله قال: «سأل رجل رسول الله ييه أيتوضأ أحدنا إذا مس ذکره؟ 
قال: إنما هو بَضعة منك أو جسدك»» آخرج الحدیث آحمد في مسنده (۱۲۳۲۹) 
۶ وآبو داود في سننه (۱۸۲) ۰4/۱ والترمذي في جامعه (۸۰) ۰۱۳۱/۱ 
والنسائي فى سننه (۱30) ۰۱۱۰/۱ واپن ماجه في سننه (4۸۳) ۰۱۳/۱ وصححه 
الترمذي وقال: اوعدا الحدیث آحسن شيء روي في هذا الباب»» وابن حبان في 
صحيحه ۰۲۰/۳ وضعفه النووي في خلاصة الأحكام ۱ وابن تيمية في شرح 


العمدة ۰۳۱۶/۱ 
(7) ینظر: المغني ۰۱۱۰/۱ وشرح العمدة ۳۱۲/۱. 
(۷) ما قرره المصنف في رواية أن مس الذکر ي: ینقض الوضوء مطلقّا هو الصحیح من 


المذهب» وعليها جماهير الحنابلة» وفی المسألة روایات آخر سأذكرها عقب ذکر = 


[۱/ب] 


باب تواقض الوضوء 

- 

(و) سواء ممّه (ببطن کفه آو بظهره)؛ لان آبا قريرة كله روق عن 
النبي ی قال: «ذا آفضی آحدکم بیده إلى ذکره لیس پینهما سترة 
فلیتوضاً؛ رواه أحمد في مسنده"؟ والید المطلقة تتناول اليد إلى الکوع؛ 
لأنه لما قال تعالی: فاطغواً أيديهما [المائدة: ۳۸] فى حق السارق 
تناول ذلك لا غير. 

(ولا يتقضى مسه/ بذراخه)؛ لانه لیس من الد 


(وفي مس الذکر المقطوع وجهان:) آحدهما: ینقض ؛ لأنه مس 
ذکر والثانی: لا ینقض + كنا لا تتنقض ید المرأة المقطوعة( 


۸ مسلله: (فإن مس قُبُلَ الخنثی المُشكل ودْکُرّه انتقض 


وضوؤه) ؛ أن أحدهما فرج. 

(وإن مس أحدهما لم ينتقض)؛ لأنه لا يتحقق كونه فرجا. 

(إلا أن یمس الرجل ذكرّه لشهوة) فينتقض؛ لأنه إن كان رجلا فقد 
سس که وان كا آمزاد فد س اراد لش ۱9 

[44/ ۲ ] مسالة: (وفى مس الم ومس المرأة فرجها روایتان:) 
لحداهما : لا ینقض؛ لأن تخصیص الذکر بالتقض دلیل على عدمه فى غيره. 


= المصنف الروایات في المسألة. ينظر: المحرر ۰4۸/۱ والكافي ۰۹۱/۱ وشرح 
العمدة ۰۳۱۱/۱ والفروع ۰۲۲۲/۱ والانصاف ۰۲۲/۲ وکشاف القناع ۰۲۹۲/۱ 

(۱) سبق تخريجه قريبًا في الحاشية على الفقرة السابقة. 

(۲) ما قرره المصنف من أن مس الذكر بالذراع لا ينقض الوضوء هو المذهب» والرواية 
الثانية أنه ینقض وضوء من مس ذكره بذراعه. ينظر: المحرر ۰4۸/۱ الكافي 240/١‏ 
وشرح العمدة ۰۳۱/۱ والإنصاف ۰۳۲/۲ وكشاف القناع ۲۹۲/۱. 

(۳) ما قرره المصنف في الوجه الثاني من أن مس الذكر المقطوع لا ينقض الوضوء هو 
المذهب. ينظر: المصادر السابقة. 

(4) فائدة: في الإنصاف 5/7": آورد تحت المسألة اثنتين وسبعين صورة» ذكرها 


والحكم عليها جميعًا على الصحيح من المذهب. 


مس © - 


والثانية: ینقض؛ لأن آبا آیوب "" وأم حبيبة "یی قالا: سمعنا 


۳ 


رسول الله كله یقول: امن مس فرجه فلیتوضاه؟ قال آحمد: «حذیث 
أم حبيبة صحيخح)! أ وهو عام ؛ ولأنه سبیل ا ال 


(و) الرواية (الثانية: لا ينقض لمس الفرج بحال)؛ لما روى قيس بن 

O e 7‏ ۰ لا ۰ 0 
طلق عن أبيه وه" أن النبي 44 سئل عن الرجل يمس ذكره وهو في 
الصلاة قال: «هل هو إلا بضعة منك» رواه آبو داو * 


(۱) آبو آیوب هو: آبو أيوب الاأنصاري خالد بن زيد الخزرجي من بني مالك بن النجار 
(ت۵۰ه). صحابيْ مشهورٌء شهد العقبة وبدرًا وما بعدهاء ونزل عليه النبي كَل لما 
قدم المدينة فأقام عنذه حتى بنی بيوته» واستخلفه علي فلل على المدينة لما خرج إلى 
العراق» ثم لحق به بعد وشهد معه قتال الخوارج» توفي في غزاة القسطنطينية زمن 
يزيد بن معاوية. ينظر: التاريخ الكبير 2175/7 الإصابة 774/7. 

(۲) أم حبيبة هي: رملة بنت أبي سفيان القرشية الأموية (ت44ه) أم المؤمنين زوجة 
نبينا محمد بيا وكنيتها بأم حبيبة آشهر تزوجها عبدالله بن جحش وهاجر بها إلى 
أرض الحبشة فولدت هناك منه حبيبة» ثم تنصر عبدالله بن جحش وثبتت على دينهاء 
وكتب رسول الله 4 إلى النجاشي أن يزوجه أم حبيبة» فزوجه إياها وبعث بها إليه 
في سنة سبع. ينظر: الاستيعاب ۱۸44/6 والإصابة ۰15۱/۷ والمنتظم ۲۱۱/۵. 

(۳) الحديث سبق ذكر من خرجه بلفظه من حديث بسرة بنت صفوان وا قريبّاء والرواية 
التي ساقها المصنف عن أم حبيبة وأبي أيوب الأنصاري ويا أخرجها ابن ماجه في 
سننه (4۸۱) و(587) ۰۱۱۲/۱ وقال الدارقطنی عنهما فى علله: «هو محفوظ» 
۱۳/۹ ۱ ۱ 

(4) ينظر: توثیق قول الامام آحمد في الكافي ۹۷/۱. 

(5) ما قرره المصنف فى الرواية الثانية من أن مس الدبر ومس المرأة فرجها ینقض 
اوضرع هو الا يفظن ا ۰4۸/۱ والکافی ۹۲۱ شرم سيد 
۱ والإنصاف ۰۳۹/۲ وكشاف القناع ۲۹۷/۱. 

(5) قيس بن طلق هو: قيس بن طلق بن علي الحنفي اليماني» تابعىٌ مشهون والده طلق 
ابن على صحابى» تقدمت ترجمته قريبّاء قال ابن حجر: «وقيس أشهر من أن يخفى 
على خفن أهل الحدیث». ینظر : التاریخ الكبير ۰۱۵۱/۷ والثقات ۰۳۱۳/۵ 
والإصابة ۵/ ۵71۳. 

(۷) الحدیث سبق تخریجه قريبًا فى حاشية ۰۲۲۳/۱ 

(۸) وهي الرواية الثانية فى حکم لمس الذکر. 


1/۷ 


باب نواقض الوضوء 


I = 


الرواية الثالثة: إن قصد إلى مسّه نقض» ولا ينقض من غير قصد؛ 
لآلة لمس فلغ یتقض من غیر اليل کلمس اسا 


2 ۳ / مه‎ dl (¢ 


إحداهن: ينقض ن بكل ۳ نقونه تعالی : او 6 لاء فلم وا 
كار فتَیمَمواگه [الساء: 4۳]. 


(الثانية : لا ینقض بحال)؛ لما روي: «آن النبي بي قبّل عائشة ويا 
ثم صلی ولم بتو شاا يواه أبو ان وقال: «هو مرسل؛ لأنه یرویه 
إبراهيم النخعي عن عائشة ئشة ولم پسمع میا وقالت عائشة ا 
(فقدت رسول الله يلي فجعلت آطلبه فوقعت يدي علی/ قدمیه وهو 


)١(‏ وفى المسالة روایات أخرى» منها: لا ینقض مسه بغیر شهوة» وروایات ترجع إلى 
صفة المس وتوعه نم ادا |یرادها خشية الاطالة والخروج عن المقضود 0 
المحرر ۰1۸/۱ والكافي ۹7/۱ وشرح العمدة ۰۳۱۱/۱ والفروع ۳۳/۱ 
والإنصاف ۰۲۱/۲ وکشاف القناع ۲۹۲/۱. 
فائدة: قال ابن أبى موسی فى الارشاد ص‌۱۸: امس الذکر مباشرة للذة ينقض 
الور رل وا ۱ 

(۲) في المطبوع من المقنع ص۳۰ زيادة قوله: (لشهوة) وسيأتي ذكرها. 

(۳) سنن أبي داود (۱۷۸) ۰40/۱ كما آخرج الحديث أحمد في مسنده (۲۵۸۰۷) 
/٦‏ 0 والترمذي في جامعه (۸۲) ۱ وار بن ماجه في سننه )٥۰۲(‏ ۰۱0۸/۱ 
وضعف الحدیث آبو داود في سننه لعلة الارسال فيه عن عائشة كما ذکر المصنف» 
والترمذي في جامعه ونقل عن البخاري تضعیفه والنووي في خلاصة الأحكام 
۱ وقال ابن تيمية في شرح العمدة ۳۲۶/۱: «روي الحدیث من طریق آخر 
بإسناد جيد عن عطاء عن عائشة ول ورواه الإمام أحمد عن عمرو بن شعيب عن 
زينب السهمية عن عائشة» ومثل ذلك مما يعضد الاحتجاج به). 

م سنن آبي داود 7/١‏ وفيه: «يرويه إبراهيم التيمي عن عائشة» وليس كما قرر 
المصنف «يرويه ابراهیم ی وكل من يشير إلى علة الحديث 
با وان قرو روا ارا التيمي ولیس النخعي. ینظر : مصادر تخریج الحدیث 
السابقة» ولعل الخطأ م أو المصنف. والظاهر أنه من المصنف؛ لأن كلامه 
في العدة مطابق له هنا ص51 والله أعلم» رم 
۱ قد أورد الحديث وأشار إلى أنه من رواية إبراهيم التيمي. 


هرد جع - 
ساجد) رواه ۳۳ ولو بطل وضوؤه لفسدت صلاته. 

(والرواية الثالثة:) وهی ظاهر المذهب. (آنه ینقض إذا كان لشهوة). 
ولا یفن لیر ا جمکا نين الا والگیره ا اا لین ت 
إنما هو داع إلى الحدث. فاعتبرت الحالة التي يدعو فيها إلى الحدث 
كالنوم» ولا فرق بين الصغيرة والكبيرة» وذوات المحارم وغيرهن؛ لعموم 
الدليل يي 

[٠م‏ مسلة: (ولا ینقض لمس الشعر. والسّنء والظفر)+ لأنه 
لا يقع عليه طلاق بایقاعه عليه””". 

(وان مس الأمردء أو فرج بهیمة" لم ینتقض)؛ لأنه ليس محلا 
لشيوة الآخر شرعاء 

/١١١[‏ 5] مسالة: (وفي نقض وضوء الملموس روايتان:) إحداهما: 
ینتقض ؛ لأنها علامسة تقض الطهارة. فاستوی فیها الفاعل والمفعول 
کالمجامعة. 

والثانية: لا ینتقض؛ لأن الله سبحانه قال: أو مسنم السا 
[النساء: ۰]4۳ فخص اللامس بالنقض؛ ولأنه لمس یوجب الطهارة 
الصغری فاختص باللامس کمس الك 


(۱) صحیح مسلم (4۸7) ۳۲۹/۱. 

(۲) ما قرره المصنف في الرواية الثالثة أن ظاهر المذهب في أن مس بشرة الأنثى ينقض 
الوضوء إذا كان بشهوة هو المذهب. ينظر: المحرر ۰4۷/۱ والكافي ۰۹۸/۱ وشرح 
العمدة ۰۳۲۱/۱ والفروع ۰۲۳۰/۱ والانصاف ۰4۲/۲ وکشاف القناع ۰۲۹۹/۱ 

(۳) ينظر: المغنی ۳۷۸/۷ 

7 لسن في المطبوع من المقنع ص ۲۰۲ : (وفرج البهيمة). وقد سودتها لمقتضی السیاق 
والله أعلم. 

(5) ما قرره المصنف في الرواية الثانية أن وضوء الملموس لا ینتقض بانتقاض وضوء 
اللامس هو المذهب. ینظر: المحرر ۰4۷/۱ والكافي ۰۱۰۰/۱ وشرح العمدة 
۱ والفروع ۰۲۳۲/۱ والانصاف ۰۵۰/۲ وکشاف القناع ۳۰۰/۱. 


باب نواقض الوضوء 
۲۳۸ 


الناشن: غل اليه لا ابن حمر وان قاين جر اة امن 
غاسل المیت بالوضوء"" وقال آبو هريرة 4 57 

E 5 (۲) ۲‏ 1 كم 7 ۱ ۲ 
الویوه © واه حظظة تم الح قات مامه ارم م الحدت: 
ولا فرق بين الميت المسلم والكافر» والصغير والكبير؛ لعموم الآثر فيه. 

وكلام 0 يدل على أنه مستحبٌ غير واجب» فإنه قال: الأحب إلي 


أن یتوضا»(*» وعلّل نفي وجوب الغسل من سل الميت بكون الخبر 

الوارد فيه موقوفًا على أبي هريرة طف“ » والوضوء كذلك» ولأنه ليس 

بمنصوص عليه» ولا هو في معنى المنصوص» والأصل عدم وجوبه.""" 
(السابع: أكل لحم الجزور ")+ لما روى جابر بن سَمْرة ول" أن 


220 أثر ابن عمر وابن عباس ۳ أخرجه عبد الرزاق في مصنفه ٠٦/۳‏ ۰ وابن أبي شيبة 
في مصنفه ۰41۹/۲ واحتج بهما ابن تيمية في شرح العمدة وقوى بهما مذهب من 
یری الوضوء من غسل الميت. ينظر: شرح العمدة ۳۹۹/۱. 

(۲) لم أقف على من خرجه. 

(۳) ينظر: بنحوه في مسائل الامام أحمد برواية الکوسج ص ۲۲۷. 

(4) ينظر: بنحوه في مسائل الإمام أحمد برواية أنئ داود ص۰۲۱۵ ومسائل عبدالله 
ص۰۲۲ فإنه قال: سمعت أحمد وقد سأل عن غسل من الميت؟ فقال: «ليس يثبت 
فيه حديث عن النبى 2». ينظر: المغنى ۰۱۳۶/۱ 

(44 آشار المصنف إلى آن غسل من عسل ميا فيه روایتان بالمذهب. الأولی: أن غسل 
المیت ینقض الوضوء والثانية: أن غسل المیت لا ینقض الوضوء ولکن یستحب 
الغسل منه» والصحیح من المذهب أن غسل المیت ینقض الوضوء وهو من مفردات 
المذهب. ینظر: المحرر ۰4۸/۱ والكافي ۰۱۰۱/۱ وشرح العمدة ۰۳۹۹/۱ 
والانصاف ۰۵۲/۲ وکشاف القناع ۳۰۱/۱. 

(7) في المطبوع من المقنع ص۳۰ زيادة قوله: (لقول رسول الله ی : «توضأوا من لحوم 
الإبل ولا توضأوا من لحوم الغنم!)» وهو من حدیث آسید بن حضير وله عند أحمد 
9١‏ وابن عمر وله عند ابن ماجه (۰)4۹۷ وفي إسناديهما مقال عند آهل العلم 
ویظهر أن المصنف استغنی عنه بحدیث جابر بن سمرة الذي في الصحیح. والله أعلم. 

(۷) جابر بن سمرة هو: آبو عبد الله جابر بن سمرة بن جنادة بن جندب العامري 
(ت؛ ۷ه) صحابیْ» ولأبيه صحبة أيضّاء أمه خالدة بنت أبي وقاص أخت سعد بن 
أبي وقاص» جالس النبي وف ونزل الكوفة» وتوفي في ولاية بشر بن مروان. ینظر : 


شرح المقنع 


- 3 


رجلا سأل رسول الله و: «أنتوضأ من لحوم الغنم؟ قال: إن شئت 
فتوضأء وان شثت فلا تتوضاً. قال: آنتوضاً من لحوم الابل؟ قال: نعم 
توضأ من لحوم الإبل» رواه ا قال أخيل* «حدیثان صحیحان/ 


عن 


لار 1 0 5 ل CENO‏ 
النبي ية حديث البراء > وحديث جابر بن سمرة رین ا : 


و 


فصل 


(وان شرب من لبنها فعلی روایتین:) إحداهما: لا ينقض؛ لانه ليس 


بلحم. 


(۳) 
۹3 


(0) 


والثانية : ينقض ؟ لما روی امد بن خضیر ع أن النبي ی قال: 


الاستيعاب ۰۲۲/۱ والإصابة .4"١/١‏ 

صحیح مسلم (۳۲۰) ۳۳۵/۱ 

البراء هو: آبو عمارة الأنصاري البراء بن عازب الحارثی (ت۷ه) صحابیْ 
مشهوژ ولابیه صحبة كذلك» قال عن نفسه: «غزوت مع النبي ی خمس عشرة 
غزوة»» وقال أيضًا: «اسیضغرث آنا وابن عمر یوم بدر"» وقیل : إنه افتتح الرَّي سنة 
آربع وعشرین» وشهد غزوة تستر مع آبي موسی» وشهد الجمل» وصفین وقتال 
الخوارج» توفي في امرة عبد الله بن الزبیر. ينظر: التاریخ الکبیر ۰۱۱۷/۲ 
والاستیعاب ۰۱۵۵/۱ والاصابة ۰۲۷۸/۱ 

مسائل الامام آحمد برواية ابنه عبد الله ص۰۱۸ والأوسط ۰۱4۰/۱ 

المذهب على ما ذکر المصنف أنه ینقض مطلقّا» وهو من مفردات المذهب وعلیه 
عامة الحنابلة» والرواية الثانية: أن آکل لحم الجزور لا ینتقض وضوژه والثالثة: أن 
ینتقض وضوء العالم بالنقض دون الجاهل» وقال الخلال: نها التي استقرت علیها 
روایات الامام»» وسيأتي إشارة المصنف لها وفي هذه الرواية تقییدات وتفصیلات 
لم أوردها خشية التطویل. ینظر : المحرر ۰4۷/۱ والكافي ۰۹۶/۱ وشرح العمدة 
۱ والفروع ۰۲۳۲/۱ والإنصاف ۰۵۰۳/۲ وكشاف القناع .۳٠۲/۱‏ 

أسيد بن حضير هو: أبو يحيى أسيد بن حضير بن سماك بن عتيك الأنصاري الأشهلي 
از ها مها > كان يكنب بالغ يه راتت الكفابة فى العريية فلا ع ويه 
العوم» والرمي» وكان في الجاهلية يسمون من جمع فيه هذه الخصال الکامل» مات 
في خلافة عمر بن الخطاب و#ء. ينظر: التاريخ الكبير ۰۷/۲ والاستيعاب ۰۹۲/۱ 


والمنتظم . 


[۱۷/ب] 


= باب نواقض الوضوء 


اتوضووا من لحوم الابل و 


3 


فصل 


(وإن أكل من كبدها أو طحالها فعلى وجهین :) أحدهما: لا ينقض ؛ 
لأنه لیس بلحم. 
والثاني: ینقض؛ لانه من جملته آشبه اللحم وقد نص الله سبحانه 
5 0 ۱ : عرد 
على تحريم لحم الخنزير فدخل سائره في التحريم. 


وعن آحمد یقلت فيمن أكل وصلى ولم يتوضاً: «إن كان يعلم أمر 
النبى لله بالوضوء منه فعليه الإعادةء وان كان جاهلا فلا إعادة علیه»*. 


(الثامن : الردة عن الإسلام) : وهو أن ينطق بكلمة الكفر ويعتقدهاء 
أو يشك شکا یخرجه عن الاسلام فینتقض وضوژه؛ لقول الله سبحانه: 
لین رک يبط عمك [الزمر: ١٠]؛‏ ولأن الردة حدث بقول ابن عباس 


وه : (الحدذث خان آشدها حدت اللا" فیدخل في عموم قوله 


(۱) آخرچه آحمد في مسنده (۱۹۱۲۰) ۰۳۹۲/۶ وابن ماجه في سننه (4۹7) ۰۱1۲/۱ 
وفيه الحجاج بن أرطاة وهو ضعيفٌ مدلس وأعله ابن عبدالهادي في التنقیح ۱۷۲/۱ 
بالإرسال لكون رواي الحديث عن أسيد ابن أبي ليلى وهو لم يسمع منه. ينظر: البدر 
المنير ۶۱۱/۲ 

(۲) ما قرره المصنف في الرواية الأولى من أنه لا ينتقض الوضوء بشرب ألبان الابل هو 
المذهب. ينظر: المحرر ۰8۷/۱ والكافي ۰۹4/۱ وشرح العمدة ۰۳۹۰/۱ والفروع 
۱ والانصاف ۰۰۳/۲ وكشاف القناع 7/١‏ 07". 

(۲) ما قرره المصنف في الرواية الأولى من عدم نقض الوضوء بأكل كبد وطحال الجزور 
هو المذهب. ينظر: الكافي ۰۹4/۱ وشرح العمدة ۰۳۹۵/۱ والانصاف ۵۹/۲ 
وکشاف القناع ۰۳۱۳/۱ 

(4) وهی الرواية الثالثة التی آشرت إليها بالحاشية فى أول المسألة. 

() البخاري في التاریخ الکبیر ۰۷۹/۳ ۳ المنذر في الاوسط ۰۲۳۲/۱ وضعفه 
ابن الجوزي في التحقیق ۰۲۰۱/۱ 


نزح اا 
ج المقنع ص 
تلا : «لا يقبل الله صلاة أحدكم إذا آحدث حتی یتوضا» می عل 
ولأنها طهارةٌ عن حدث فأبطلتها الردة کالتیمم.۲ 

]5/٠١7[‏ مسالة: (ومن تین الطهارة وشَّكّ فى الحدث بَنَى على يقين 
الطهارة)؛ لما روي عن النبي بيه أنه قال: «إذا وجد أحدكم في بطنه 
المسجد حتی یسمع صوتا أو يجد ريحًا) رواه نيل ۳ ولان اليقين له 
ال بالات 

(وإن تيقن الحدث وشَّكّ فى الطهارة فهو مُحدتٌ)؛ لذلك. 


[7/۱۰۳] مسالة: (فإن تیْمَنهما وشك فى السابق منهما نظر فى حاله 
قبلهما : فان كان متطهرًا فهو الآن اک لأنه تيقن زوال تلك الطهارة 
بحدث. وشَكٌ هل زال الحدث أو لا؟ فلم يرل يقين الحدث بسك 
الطهارة. 

(ولن كان قبلهما محدثًا فهو الآن متطهر)؛ لذلك./ 

1 مسللة: (ومن أحدث حرم عليه الصلاة. والطواف ومس 
المصحف). 


آما الصلاة؛ فلقوله 9 : «لا یقبل الله صلاة من آحدث حتی 
یتوضا. 


030 صحیح البخاري (۱۳۵ ۳/۱ وصحیح مسلم )۲0( ٤/١‏ بنحوه. 

(۲) قال في الانصاف ۲/۲ : «الصحيح من المذهب أن الردة عن الاسلام تنقض الوضوء 
رواية واحدةً» واختاره الجمهور وهو من مفردات المذهب وقال جماعة من 
الأصحاب لا تنقض» وذکر ابن الزاغوني روایتین في النقض بهاء قال في الفروع: 
«ولا نص فیها». ینظر : الكافي ۰۱۰۰/۱ والفروع ۰۲۳۷/۱ 

(۲) صحیح مسلم من حدیث آبي هريرة له (۳۰۲) ۰۲۷۲/۱ 

9 ی قرا ف ۲۳۱/۲ 


[1/۱۸1 


باب نواقض الوضوء 


I= 


أن الله أباح فيه الکلام» رواه الشافعي في مسنده . 


وأما الطواف؛ فلأنه صلاة لقوله: #4 «الطواف بالبيت صلات إلا 
)۱( 


۰ 5 لا . خن CD‏ 5 


القرآن الا وآنت طاهده(4(۳) 


له 


(۱) 


(۲) 


(۳, 


(٤ر‎ 


ولا باس بیخطله فى کوت أو بعلاقته وتصفحه بعود؛ 5ه لمن تمس 
ولذلك لو فعله بامرأة لم ينتقض وضووه. 


في مسند الشافعي بنحوه عن ابن عمر وابن عباس ا موقوفا ص ۲۷ کما أخرج 
الحديث الترمذي في جامعه عن ابن عباس و متصلا وموقوفا (950) ۰۲۹۳/۳ 
والنسائي في سننه متصلا (۲۹۲۲) ۰۲۲۲/۵ والحاكم في مستدركه ۱۳۰/۱ وقال: 
«هذا حديث صحيحٌ الإسناد ولم یخرجاه وقد آوقفه جماعة)» وصحح الحديث ابن 
عمرو بن حزم هو: أبو الضحاك عمرو بن حزم بن زيد بن لوذان الأنصاري (ت ۵۰ هر 
فما بعدها) صحابىٌ » شهد الخندق وما بعدها واستعمله النبى َل على نجران وعمره 
سبعة عشر عامّاء روی عن النبي بي کتابّا مشهورًا في الفرائض والزكاة والديات» 
مات في خلافة عمر بن الخطاب وله بالمدينة. ينظر: الاستيعاب ۱۱۷۳/۳ 
والمنتظم ° الإصابة ۶ 

أخرجه مالك فى موطئه (5957) ۰۱۹۹/۱ وعبد الرزاق فى مصنفه ۰۳۶۱/۱ والطبرانی 
في معجمه الکبیر ۰۳۱۳/۱ واحتج به الامام آحمد حين سأله عنه إسحاق بن راهویه 
في مسائل الکوسج ص٩۰۸‏ وقال ابن عبد البر: «کتاب عمرو بن حزم کتابٌ مشهوز 
عند أهل العلم معروف يستغني بشهرته عن الاسناد» ۰۳۹۲/۱۷ قال في شرح العمدة 
۶ «وهذا الکتاب: مشهور مستفیض عند أهل العلم وهو عند کثیر منهم آبلغ 
من خبر الواحد العدل المتصل » وهو صحیح باجماعهم». 

شمل كلام المصنف في هذه الفقرة ثلاث مسائل : 

لأولى: الصلاة» وقد سبق التدليل عليهاء قال في الانصاف ۷۱/۲: «بالاجماع». 
لثانية: الطواف» وفيه ثلاث روايات: الرواية الأولى: أن الطهارة شرط لصحة 
لطواف» والرواية الثانية : أن الطهارة واجبة للطواف وتجبر بدم » والرواية الثالثة: أن 
لطهارة مستحبة للطواف. وسيأتي تقريرها في في كتاب الحج في المسألة [۸/۱۱۲۲]. 
لغالثة: مس المصحف› فالصحيح من المذهب ما ذكره المصنف من أنه جرم مه 
بلا طهارة» وفي المسألة أقوال أخر وتفريعات يرجع إليها في المصادر المثبتة. بنظر : 
لكافي ۰۱۰۲/۱ والفروع ۰۲۱/۲ والانصاف ۰۷۱/۲ وكشاف القناع ۳۱۲/۱. 


باب العُسل 


اجات س خروج المنیح الدافق بلذة)؛ لآن آم سلیم ۱ 
قالت: «يا رسول الله إن الله لا يستحي من الحق» هل على المرأة من 
غسل إذا هي احتلمت؟ فقال رسول الله ك4 : نعم إذا رأت الماء» متفق 

(۲) 

عله . 


(فإن خرج لغير شهوة لم يجب الغسل)؛ لأن النبي ي وصف المني 
الموجب: ماءً غليظا آبیض. ولا يخرج في المرض إلا رقيقًا. 
قال الشافعي: «يجب الغسل؛ لأنه مِيِىٌء آشبه إذا خرج حالة 


: آم سليم هي: بنت ملحان بن خالد بن زيد بن حرام» اختلف في اسمها فقيل‎ )١( 
سهلة. وقيل: الرمیصاء وقيل غير ذلك» وهي بكنيتها أشهرء كانت تحت مالك بن‎ 
النضر أبى أنس بن مالك فى الجاهلية» فولدت له أنس بن مالك وَيِيه» وروت عن‎ 
آسد الغابة‎ ء۱۹٤١‎ /٤ ال يله أحاديث» وكانت 7 عقلاء النساء. ينظر: الاستيعاب‎ 
1۵ /۸ والاصابة‎ ۷ 


(۲) الحدیث من رواية أم سلمة و في صحیح البخاري (۲۷۸) ۰۱۰۸/۱ وصحیح مسلم 
كذلك (۳۱۱) ۰۲۹۰/۱ 
فى الصحیحین لفظ (یستحی) بياءين (یستحیی) كما هو لفظ القرآن وذلك خلاف ما 
هو مثبت في نسخة المخطوط من إثبات ياء واحدة للكلمة» وبالرجوع إلى کتب اللغة 
تبين أن في ضبط الكلمة عند العرب لغتين» یقال: استحی فلان يستحي بیاء واحدق 
وهي لغة بني تميم» واستحیا فلان يستحيي بياءين وهي لغة آهل الحجاز والجمهور. 
والقرآن نزل باللغة التامة» قال النووي في المجموع ۱۵۸/۲: «روی يستحيي بیاءین؛ 
وروی یستحی بیاء واحدة وکلاهما صحیح والأصل بياءين فحذفت إحداهما»» ولعل 
المصنف أو الناسخ قد جری على اللغة الأولى والله آعلم. ینظر : تهذیب اللغة 
۵ وتهذیب الاأسماء اللغات ۰۱۶۱/۳ وإرشاد الساري للقسطلاني ۰1۰/٩‏ 


باب الفسل 
۳€ 


الإغماء». 


ولنا له شین بع لا ابي و وصفه بكرن ابض E‏ وقال 


لعلی وك : «ذا فضّخت الماء فاغتسل» رواه أبو داودا والفضخ: 
خروجه على وجه الشدة» وقال اا (خحروجه بالعجل هو 


(09 CE َّد‎ 


[۱/۱۰۵] مسالة: (وإن أحَسٌ بانتقاله فأمسك ذَكرّه فلم یخرج فعلى 


روایتین :) إحداهما: لا غسل عليه؛ لقول البی 6: «إذا رأت الما" 


(۱) 


سن 


(۳) 


۹3 


(1) 


الآم ۰۳۷/۱ والشرح الکبیر للرافعي ۰۱۸۳/۱ والمجموع ۰۱۵۸/۲ 

سنن أبي داود من حدیث علي وله (۲۰۲) ۰۰۳/۱ وأصل الحدیث في صحیح مسلم 
بدون «إذا فضخت الماء فاغتسل» (۳۰۳) ۰۲۶۷/۱ كما آخرج الحدیث بالزيادة 
المذکورة این فى مسنده (A1۸)‏ ا وصححه ابن خزيمة فی صحیحه 1/۱ 
إبراهيم هو: آبو إسحاق إبراهيم بن إسحاق بن إبراهيم بن بشیر البغدادي الحربي 
(۱۹۸ - ۲9۸ه) قال أبو بكر الخطيب: «کان إمامًا في العلمء رأسًا في الزهدء 
عارمّا بالفقه ‏ بصيرًا بالاأحکام حافظًا للحديث» مميدًا لعلله قیمّا بالاأدب جِمَاعٌ 
للغة» صنف غريب الحديث» وكتبًا كثيرة» وأصله من مرو». ینظر : سير أعلام النبلاء 
2-۱۳ وتاریخ بغداد ۰۲۸/۲ 

ولم أجد القول في کتاب غريب الحدیث له. ینظر : توثيقه في المغني ۰۱۲۸/۱ 

ما قرره المصنف من أن خروج المني لغیر شهوة لا يجب الغسل هو المذهب. وعلیه 
آکثر الحنابلة» والرواية الثانية: أنه يجب الغسل منه» وقيل: انها رواية مخرجةٌ على 
رواية وجوب الغسل بعد خروج المني بعد البول لا قبله والله أعلم. ينظر: مسائل 
الامام أحمد لابنه عبد الله ص۰۲۳ والمغني ۰۱۲۸/۱ وشرح العمدة ۰۳۷۶/۱ 
والانصاف ۰۸۰/۲ وکشاف القناع ۳۲۶/۱. 

وهو المذهب عند الحنفية. ینظر : بدائع الصنائع ۰۳۷/۱ والمبسوط للسرخسي ۰1۷/۱ 
وشرح فتح القدیر ۰1۰/۱ 

والمذهب أيضًا عن المالكية. ینظر: جامع الامهات ص۰۰ والذخيرة ۰۲۹9/۱ 
وحاشية العدوي على شرح الخرشي لمختصر خلیل ۱۷۹/۱. 


سبق تخریجه قريبًا من حديث من حدیث أم سلمة. 


شرح المقنع 
۳۳۵ 


والثانية: عليه الغسل؛ لأنه قد خرج عن مَمَرّه آشبه ما لو ظهر. 


(فإن خرج بعد العْسل أو خرجت بقية المنِيٌ لم يجب الغسل) على 
الرواية الثانية؛ لأن الغسل تعلق بانتقاله وقد اغتسل له مرةً./ 


(ويجب على الرواية الأولى''')؛ لأن الوجوب متعلقٌ بخروجه وقد 
خرج. 

(وعنه: يجب إذا خرج قبل البول")؛ لأنا نعلم أنه بقية المنی 
المنتقل» وان خرج بعد البول لم یجب؛ لانه يحتمل أنه غيره» وهو 
خارج لغیر ۲ 

(الثاني : التقاء الختانین : وهو تغییب الحَشّفة في الفرج قبلا كان أو 
دبرّاء من آدمین أو بهیم حي أو مبثٌ) وان عَري عن [الانزال]۳/؛ لقول 
النبي 4 : لإذا جلس بين شعبها الأربع» ومس الختان الختان وجب 


)١(‏ ما قرره المصنف في الرواية الثانية أنه يجب الغسل على من أحس بانتقال المني 
فأمسك ذكرّه فلم یخرج هو المذهب. وهي من مفرداته قال الزركشي: «وهي الرواية 
المنصوصة المشهورة عن آحمد. والمختارة لعامة آصحابه. حتی أن جمهورهم جزموا 
بها». ينظر: الكافي ا وشرح العمدة ۰۳۷۸/۱ وشرح الزركشي ۷1/١‏ 
والإنصاف 285/7 وكشاف القناع ۳۲۸/۱. 

)۲( في المطبوع من المقنع ص۲۱ : (وعنه يجب). 

(۳) مسائل الامام آحمد برواية ابنه صالح ۰۱۱۳/۳ 

(8) في المطبوع من المقنع ص۳۲ حكاية رواية آخری بقول ابن قدامة: (وعنه یحب. 
وعنه يجب إذا خرج قبل البول دون ما بعده) ولعل المصنف لم پذکرها لکونه قد 
وجهها تخریجَا على الرواية الأولى. 

(5) ما قرره المصنف في الرواية الأولى أنه لا يجب الغسل على من خرج منه مني بعد 
الاغتسال هو المذهب. ينظر: الكافي 1/١‏ وشرح العمدة ۰۳۷۹/۱ والفروع 
۱ والانصاف ۰۸۸/۲ وكشاف القناع ۳۲۹/۱. 

(7) في نسخة المخطوط (الانتقال) وصوبتها كما في الصلب لما في الحاشية من تصحیح 
بقوله : (الانزال). وما في الكافي ۰۱۲9/۱ والعدة للمصنف ص۷٥‏ كذلك» وعلی 
قياس المصنئف في نهاية المسألة ۷۰۲ ۲۲ بقوله: «كالتقاء الختانین مع الانزال». 


AA 


باب الفسل 


= 
الغسل» رواه مسل . 

وختان الرجل: الجلدة التي تبقى بعد القطع, وختان المرأة: جلدة 
کغرف الدّيك في أعلى الفرج يقطع منها في الختان» فإذا غابت 
الحشفة في الفرج تحاذى ختاناهما فيقال: التقياء وان لم يتماسّاء وغير 
ذلك مقيس عليه؛ لأنه فرج آشبه قبْل المرأة. 

(الثالث : إسلام الکافر۳)» وفيه روايتان: احداهما: یوجب الغسل؛ 
لأن الي 0 أمر ين + بن عار وله" أن یختسل حين اسلم* ولان 


مقامه ل لأن الحكم تعلق بالمظنة فسقط 
حکم الحکمة كالمشقة مع السفر. 


والثانية: لا غسل عليه» اختارها آبو بکر"؟؛ لآن النبي بيه قال 
لمعاذ وله : «إنك لاني قومًا آهل كتاب» فادعهم إلى شهادة أن لا اله 
إلا الله» فإن هم أطاعوا لك بذلك فأخبرهم أن الله قد فرض عليهم 


۰۲۷۱/۱ )۳۸۹( صحيح مسلم من حديث عائشة وا‎ )١( 

)۲( الكافي ۳5/۱ 

(۳) في المطبوع من المقنع ص۳۲ زيادة قوله: (أصلیّا كان أو مرتدّاء وقال آبو بكر: لا 
غسل علیه). 

(4) قيس بن عاصم هو: آبو علي قيس بن عاصم بن سنان بن خالد المنقري» صحابیْ 
مشهور بالحلم والجود. قدم في وفد بني تمیم على رسول الله ية وذلك في سنة 
تسع» فلما رآه رسول الله و قال هذا سيد آهل الوبر نزل البصرة. ینظر : التاریخ 
الكبير ۰۱۱۶/۷ والاستیعاب ۰۱۲۹/۳ والاصابة ۵/ ۸۲:. 

(۵) آخرجه آحمد في مسنده ( ۰ ۰1۱/۵ وآبو داود في سننه (۳۰۵) ۹۸/۱ 
والترمذي في جامعه (۲۰۵) ۰۵۰۲/۲ والنسائي في سننه (۱۸۸) ۰۱۰۹/۱ وقال 
الترمذي: «هذا حديث حسن لا نعرفه إلا من هذا الوجه والعمل عليه عند أهل 
العلم» ۰ وصححه ابن خزيمة في صحيحه ۰۱۲۲/۱ وابن حبان في صحيحه 5/ ٤0‏ . 

(5) لم أجد اختیار أبي بكر في زاد المسافر. ينظر: توثيق اختیاره في الكافي ۰۱۲۹/۱ 


ی نت 

د © - 

ی بل اتا ی سل ۱۰ ولم يأمرهم بالغسل» ولو کان اول 

الفروض لأمر به ؟ ولأنه أسلم العدد الكثير والجم الغفير» فلو آمروا 
۱ مس م1 ی ۶ اسل 

بالغسل لنقل نقلا متواترًا أو مستفیضا."" 


(الرابع: الموت. الخامس: الحیض. السادس: النفاس) وسيأتي 
ذکر ذلك فى مکانه إن شاء الله تعالى 9 


۱1 مسللة: / (وفی الولادة(*) وجهان :) أحدهما: لا توجب؛ 


لآن الایجاب من الشرع ولم یوجب بها غسلا؛ ولا هي في معنی 
المتصوص علیه. 


فکانت مظنة له فأقيمت مقامه کالتقاء الختانین مع الإنزال.”*) 


(۱) صحیح البخاري (۱۳۸۹) ۰۵۲۹/۲ وصحیح مسلم (۱۹) ۵۱/۱. 

(۲) ما قرره المصنف في الرواية الأولى من وجوب الغسل على الکافر إذا أسلم هو 
المذهب» وذکر المحققون من فقهاء المذهب أن الرواية الثانية التی ذکرها المصنف 
هي من قول آبي بكر عبد العزیز ولیست رواية عن الامام أحمدء وقد تابع المصتف 
ان حكاية الوجه رواية على ما جری عليه شيخه فى الکافی. ینظر : المحرر ۰۵۵/۱ 
والكافي ۰۱۲۰/۱ وشرح الزركشي ۰۷۲/۱ والانصاف ۰۹۸/۱ وکشاف القناع 
۳۳/۱ 

(9) آما الخسل من الموت فسیاتی فى فصل مستقل من کتاب الجنائز» وأما الحيض 
القاس فسات في كاب الحیض في الال [۱۰/۱۷۷]. 

كل في المطبوع من المقنع ص۳۲ قوله: (وفي الولادة العارية عن الدم) قال محققا 
الكتاب: (العارية) العبارة مستدركة على هامش النسخ» وقال ابن المنجى في الممتع 
۱ ااألحق بعض من آذن له المصنف ین في الإصلاح: العارية عن الدم 
ليخرج الولادة التي معها دم عن الخلاف المذكور»» قلت: يعني بذلك الشارح ابن 
أبي عمر كما سبق في القسم الدراسي. وينظر: الإنصاف ؟/5١٠.‏ 

(5) المذهب أنه لا يجب الغسل من الولادة العارية عن الدم» وحكي الوجه الثاني الذي 
ذكره المصنف رواية كما فى الكافى وغيره. ينظر: المحرر ۰9۵/۱ والكافى ۰۱۲۷/۱ 
فراع 186+ رثات القناع ۳۱۱ 


11/۱۹1 


باب الخُسل 


- 
۷۱ مسالة: (ومن لزمه الغسل حرم عليه قراءة آية فصاعدًا)؛ 
لقول على له : «كان النبي 5 يخرج من الخلاء فيقرئنا القرآن» ويأكل 
معنا اللحم» ولم يكن میب و قال: يحجزه - عن قراءة القرآن شي۶ 

لش نایدا روك ا دا 


(وفي بعض آيةٍ روایتان:) إحداهما: يحرم؛ لأن النبي كيل قال: «لا 
قرا الحائض والجنب ك من القرآن» روك آبو دا 


[۱۰۸/ ۶ ] مسألة: (ويجوز له العبور فى المسحد) لقول الله تعالی : 
إلا عارى سيل [النساء: ۰۲4۳ ولأن النبي بي قال لعائشة وتا : 
اول اة هن الجا قال ا اف قال إن ك 


9 سنن أبي داود (۲۲۹) ۰۵٩۹/۱‏ كما آخرج الحدذيت اخمد في مسنده (1۳۹) ۰۸۶/۱ 
والنسائي في سننه )۲٣١(‏ ۰۱86/۱ وابن ماجه في سننه (015) ۰۱۹۰/۱ والحاكم 
في مستدركه (۵4۱) ۰۲۵۳/۱ وقال: «هذا حدیث صحيحٌ الإسناد والشيخان لم 
يحتجا بعبد الله بن سلمة فمدار الحديث عليه» وعبد الله بن سلمة غير مطعون فیه». 
وصححه ابن خزيمة في صحيحه ۰۱۰/۱ 

(۲) وهذا هو المذهب أن من لزمه الغسل حرم عليه قراءة آية فصاعذا؛ وهو المذهب 
مطلقّاء وعليه جماهير الحنابلة» والرواية الثانية: أنه يجوز قراءة آية. ينظر: الفروع 
۱ والإنصاف .٠١8/5‏ 

(۳) لم أجد الحديث بعد البحث عنه في سنن أبي داودء والحديث أخرجه الترمذي في 
جامعه (۱۳۱) ۰۲۳۱/۱ وابن ماجه فى سننه (۵۹۵) ۰۱۹۵/۱ وضعف الحديث 
الترمذي في علله ۰0۸/۱ قال ابن تيمية في المجموع 81۰/۲۱: «حدیتٌ ضعبف 
باتفاق أهل المعرفة بالحدیث». 

(:) المذهب على الرواية الثانية» وهی أن الجنب له قراءة بعض آية من القرآن. إلا أن 
ابن تيمية قال في شرح العمدة: إن رواية المع آقوی من قراءة الجنب؛ واستدل لها 
بآثار من الصحابة. ینظر: الكافي ۰۱۲۰/۱ وشرح العمدة ۰4۲۳/۱ والفروع 
۱ والانصاف ۰۱۱۰/۲ 


5 لق = 


ليست فى بدك مش علیه ۰ 

[۹ 0 ] مسالة: (ويحرم عليه اللبث في المسجد)؛ لقول الله 
تعالی : لا عاري سیل > ع تفتیلواکه عقب فوله :9۷ تا السار 
[النساء: 4۳] يعني : مواضع الصلاة» وقال النبي ككك: «لا آحل المسجد 
لحائض ولا جنب» رواه آبو داود" 

[ مسللة: (إلا أن يتوضاً)؛ لأن الصحابة ين كان آحدهم 


إذا أراد أن يتحدث في المسجد وهو جنب توضاً تح تج د 


ولأن الو ضوء يخفف حدئه فیزول بعض ما منعه مه 59 


و 


فصل 


(والأغسال المستحبة ثلاثة عشر غسلا: غسل الحمعة) ولا خلاف 
في ae‏ وقد روي عن سلمان الفارسي ضيه قال: قال رسول الله 


(۱) حکی المصنف اتفاق البخاري ومسلم على تخریج الحديث في صحيحيهماء ولم 
أجده في صحیح البخاري» وقد آخرج الحدیث مسلم في صحيحه (۲۹۸) ۰۲۸/۱ 
( سنن أبي داود ۱۱ 4 كما آخرج الحديث البخاري في التاريخ الكبير 
۲ وابن خزيمة في صحیحه ۰۱۰۶/۱ وضعفه النووي في خلاصة الأحكام 
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۳( جاء في سنن سعید بن منصور - ق قسم التفسیر - ۱۲۹۵/4 بسنده عن عطاء بن يسار 
قال: لا سور الله َة يجلسون في المسجد وهم مجنبون إذا 
توضؤوا وضوء الصلاة»۰ قال ابن كثير في تفسيره :501"/١‏ «وهذا إسنادٌ صحيحٌ على 
شرط مسلم). 

(4) وهو المذهب في غير الحائض والنفسای ومن مفرداته» ورأيت أن التعليق على هذه 
المسألة مع التي قبلها آنسب. لأن قوله: (إلا أن يتوضاأ) قيدٌ لمفهوم الإطلاق الذي 
في المسألة التي قبلها» وقد اختار المصنف تقييد جواز لبث الجنب في المسجد إذا 
توضأ. والرواية الثانية: أنه لا يجوز مطلقّا وإن توضأء والرواية الثالثة: يجوز مطلقّا 
وإن لم يتوضا. ينظر: الكافي ۰۱۲۸/۱ والفروع ۰۲۱۲/۱ والإنصاف ۰۱۱۹/۲ 
وكشاف القناع ."48/١‏ 

(5) ينظر: توثيق حكاية عدم الخلاف في المغني ۹۹/۲. 


[۱۹/ب] 


باب الفسل 
س || + ۲ 


5 : «لا یغتسل رجل يوم الجمعة. ویتطهر ما استطاع من طهرء ویدهن 
من دهنه أو یمس من طیب بيته» ثم یخرج فلا یفرق بين اثنين» ثم يصلي 
ما کتپ له ثم نصت فا تكلم الاوك الأبضر ها ی یت 
الأخرى» رواه البخاري"» ورواه مسلمٌ عن أبي هريرة له مختصرًا"". 
وعن آحمد: آنه واج لقوله 8 «غسل الجمعة واجپٌ علی 
کل محتلما» وقوله : «من جاء منکم الجمعة فلیغتسل" متفقٌ عليهما . 
والأولى قول آکثرهم والأمر محمول على الاستحباب؛ لقوله 2 : 


امن کا يوم الجمعة فیها ونغتث» ومن فالغسل أفضل ۰ قال 
ای نی e‏ سویی بان ی | ۲۷۳۳ 


)۱( صحیح البخاري (۸۶۳) ۳۰۱/۱. 

() في صحيح مسلم (۸4۹) ٥۸۲/۲‏ عن أبي هريرة عن النبي ية قال: «حق لله على 
كل مسلم أن يغتسل في كل سبعة أيام يغسل رأسه وجسده). 

(۳) جاء في مسائل ابن هانئ ۹۱/۱: «سألته عن الغسل يوم الجمعة؟ قال: آخشی أن 
يكون واجبًّاء في كم حديث أن النبي كَلِةِ: أمرنا بالغسل يوم الجمعة» وعمر بن 
الخطاب يخطب يقول: من أتى منكم الجمعة فليغتسل»» وبنحوه في رواية حرب 
الكرماني عن الامام» نقلها ابن رجب في فتح الباري ۳۶۳/۵ على أن قول الإمام 
أحمد موافق لقول بعض المتقدمين من السلف بالوجوب. ثم قال ابن رجب: «وهذا 
لا يدل على الوجوب جزما». 

(:) الحديث الأول: في صحيح البخاري عن أبي سعيد الخدري ذَلن (۸۲۰) 2597/١‏ 
وصحیح مسلم (۸) ۲( 
والحدیث الثاني : في صحیح البخاري عن ابن عمر ونه (۸۷۳) ۰۲۹۹/۱ وصحیح 
مسلم (۸44) ۶/۲ ۵۷. 

(5) جامع الترمذي من رواية الحسن البصري عن سمرة وله (4۹۷) ۰۳۹۹/۲ كما آخرج 
الحدیث آحمد فى مسنده (۲۰۱۰۱) ۰۸/۵ وأبو داود فى سننه (۳۵۶) ۰5۹۷/۱ 
والنسائي في سننه (۱۳۸۰) ۰۹6/۳ وابن ماجه فی سننه عن آتس كلد (۱۰۹۱) 
۷۱ وصححه ابن خزيمة في صحیحه من حديث سمرة ۰۱۲۸/۳ 

(7) سبق ذكره قريبًا فى أعلى الصفحة. 

8 نا قروم اله عن ای قود الط مج هو ااي نظرة اسر 0ة 
والمغني ۰۹۸/۲ والانصاف ۰۱۱۷/۲ وکشاف القناع ۳9۱/۱. 

(۸) حاشية: روى عبد الله ر بن أحمد فى مسند أبيه عن الفاکه بن سعد وکان له صحبة - 


ی 
هرد ماع GS‏ 


(والثانى : غسل العیدین) مستحب؛ قياسًا على غسل الجمعة؛ لأنها 


عیل . 

(والثالث : الاستسقاء) یستحب له الغسل؛ لأنها عبادة یجتمع لها 
الناس فاستحب لها الغسل کالجمعة. 

(والرابع : الکسوفان)؛ قياسًا على الاستسقاء. 

(والخامس : الغسل من غسل المیت)؛ لآن النبي ييه قال: «من غسل 
مينًا فليغتسل» رواه الطيالسي" ۳ حمل الأمر فيه على الاستحباب."۳ 

(السادس: غسل المجنون» والمغمى عليه إذا أفاقا من غير احتلام)؛ 
لانه روي عن النبي كله آنه اعم عله فاغتسل*؛ ولأنه لا يأمن آن 


= أن النبي يكم «كان يغتسل یوم الجمعة ویوم عرفة» ویوم الفطر؛ ویوم النحراء 
وکان الفاکه بن سعد يأمر آهله بالغسل في هذه الأيام» ورواه بن ماجه أيضًا ولم يذكر 
الجمعة: 

)١(‏ الطيالسى هو: سليمان بن داود آبو داود الطيالسى (ت۲۰۳ه) المحدث الحافظ 
صاخب المسند» فارسي الاصل* مولی آل الزبیر بن الوا محر من اة وسقیان 
الثوري» وبسطام بن مسلم وغیرهم؛ روی عنه جریر بن عبد الحمید وهو أحد 
شيوخه» وأحمد بن حنبل وغیرهما. ینظر : التاریخ الکبیر ۰۱۰/6 وتهذیب الکمال 
۷۱ وسير آعلام النبلاء ۰۳۷۸/۹ 

(۲) مسند الطيالسي من حدیث آبي هريرة وله ۰۳۰۵/۱ كما آخرج الحدیث آحمد في 
مسنده (۷۷۵۷) ۰۲۸۰/۲ وأبو داود فى سننه (۳۱۲۱) ۰۲۰۱/۳ والترمذي في جامعه 
(49) ۰۳۱۸/۳ وابن ماجه في سننه (۱47۳) ۰4۷۰/۱ قال الترمذي: «حدیث آبي 
هريرة حديث حسن!؛ وصححه ابن حبان فى صحیحه ۰۳9/۳ وضعف الحدیث 
غیرهم من أهل العلم. ينظر: علل الترمذي ۰۱8۲/۱ والبدر المنیر 0۲8/۲ 

(۳) ما قرره المصنف من استحباب الغسل من غسل المیت هو المذهب. والرواية الثانية: 
أنه يجب من الکاف والرواية الثالثة: أنه لا یستحب. ينظر : المحرر ۰۵۸/۱ والکافی 
۱ وشرح العمدة ۰۳۸۸/۱ والانصاف ۰۱۲۰/۲ وکشاف القناع ۳۵۸/۱ 

(4) وذلك في حدیث عبید الله بن عبد الله بن عتبة قال: دخلت على عائشة را فقلت : 
آل تائ عن مرضي وسرل الله ي كالم ة لے کل الع قله قال اسان 
الناسی؟ قلنا: لا هم ینتظرونك. قال: ضعوا لي ما في المخضب. قالت: ففعلنا 
فاغتسل فذهب لینوء فأغمي علیه» ثم آفاق فقال: أصلى الناس؟ قلنا لا هم ینتظرونك 


باب الفسل 
4Y‏ 


(۱) 


(۲) 


(۳, 


۹3 


2 


(1) 


توت : غسل المستحاضة"" لكل صلاة)؛ لأن النبي بي أمرها به 


غ250 ان 
(الثامن: الغسل للإحرام)؛ لأن النبي بي أمر أسماء بنت میس ون" 


يا رسول الله. فقال: ضعوا لي ماء في المخضب فقعد فاغتسل... كرر ذلك ثلاثًا» 
الحديث متفق عليه» أخرجه البخاري (1۵0) ۰۲۳/۱ ومسلم في صحيحه (418) 
۱/. 
في مب ۲ أبي داود للامام أحمد ص78 - ۲۹: «قلت لأحمد: حديث عائشة «أن 
النبي و أغمي عليه» فقال: اسكبوا لي ماء» فاغتسل؟» فقال: نعم» يتوضأ إذا آغمي 
علیه. قلت لأحمد: إن في الحدیث : «اغتسل»؟ قال: نع حدیث صحیخ» في 
الحدیث الغسل» ثم قال: قال الحسن: يغتسل. قال آحمد: لأنهم زعموا إذا كان 
ذلك. أو قل ما یکون ذلك. الا آمنی». 
ما قرره المصنف أن المجنون والمغمی عليه إذا آفاقا من غير احتلام یستحب لهما 
الاغتسال هو المذهب والرواية الثانية: أنه يجب» والرواية الثالثة: أنه يجب عليه 
الغسل إن آفاق وان لم يجد بللا. ينظر: المصدر السابق» والكافي ۰۱۲۷/۱ وشرح 
العمدة ۰۳۹۱/۱ والانصاف ۰۱۲۱/۲ وکشاف القناع ۳۰۹/۱ 

ة: في الانصاف 1۲/۲ قال في الرواية الثانية: «لا يجب والحالة هذه وأظلقهما 
00> ومُسبوك الذهب» والمستوعب» وَالتَلْخِيص» والبلغة)» وقد أشكل على 
قوله : ا والرجوع لأحد المصادر التي ذکرها وهي كتاب المستوعب لسار 
ص۰۸۸ وبلغة الساغب ص۰4۸ فقد ذکر أن المسألة على روایتین» قلت : ویظهر آنهما 
في الوجوب والاستحباب؛ لأن كلا منهما مقابل للآخر في الحکم والله آعلم. 
المستحاضة: هي التي تری دما لیس بحیض ولا نفاس. ينظر: الفصل الملحق 
بالمسألة [۲۵/۱۹۲] ۰۳۰۲/۱ 
ينظر: في باب الحیض جملة من هذه الأحاديث» ومنها حدیث عائشة وكيا حين 
دا لگ تفت :ينث خن 3 رسول الله ييو عن دم الاستحاضة» ال یو ممق 
تخريجه في الصفحة ۲۱۱. 
المذهب على ما قرره المؤلف» وسيأتي مزید تقریر المسألة في موضعها في باب 
الحیض إن شاء الله. 
آسماء بنت عمیس هى: بن معد الخثعمية» صحابيّة» كانت من المهاجرات إلى أرض 
الحبشة مع زوجها جعفر بن أبي طالب» فولدت له هناك آولاده» فلما قتل جعفر 


شرح المقنع 


2ج - 


وهي نفساء أن تغتسل عند الاحرام رواه ا وروی اانه رای 
رسول الله ية تجرد لإهلاله أو لاحرامه واغتسل» حديث حسنٌ”". 


(التاسع : الغسل لدخول مكة)؛/ لانه روي عن النبي تلد أنه كان 


يبيت بذي طوى ليلة يريد الدخول إلى مكةء ثم يغتسل ويدخل مكة» رواه 
6000 ۱ ۰ 22 .۰ 1 
مالك عن نافع أن ابن عمر"": «كان يغتسل لإحرامه قبل أن یحرم 


ولدخوله مكةء ولوقوفه عَسْيّة عرفة» 


(Vv) 


(۸) 


(۸A) 


تزوجها آبو بكر فولدت له محمدّاء ثم تزوجها علي وء قال الذهبي: «عاشت بعد 
علي ذَيينه). ينظر: وسير أعلام النبلاء ۲۸۷/۲ والاصابة 4۸۹/۷. 

صحیح مسلم من حديث جابر وله (۱۲۱۸) ۸۸۰/۲ 

الضمیر فى هذه الجملة لا یعود لمحل. ویبدو لى أن فى النسخة سقطا تقدیره: 
[وروي عق ليل بن ثابت عن أبيه أنه...] كما في الترمذي؛ والله آعلم. 

الحديث أخرجه الترمذي في جامعه رقم (۸۳۰) ۳ وقال: «هذا حدیت حسنٌ 
غريبٌ)» والدارمي في سننه ۰۸/۲ وصححه ابن خزيمة في صحيحه .151١/5‏ 

صحيح البخاري )١598(‏ ۵۷۰/۲. 

ينظر: المصدر السابق 

سويد هو: ابن سهل بن شهريار (ت۲۳۹ه) محدث مشهورٌء أحد رواة الموطأ عن 
الإمام مالك» وروی عن حماد بن زيد» وعبد الرحمن بن أبي الزناد وغیرهم» روى 
عنه مسلم» وابن ماجه» وأبو زرعت وأبو حاتم وغيرهم» قال عبد الله بن أحمد: 
«عرضت على أبي أحاديث سويدٍ. فقال لي: اكتبها كلها فإنه صالح». ينظر: معرفة 
لثقات ۰18۲/۱ وسير أعلام النبلاء ۰4۱6/۱۱ وتهذيب التهذيب ۲۳۹/۶. 

رواية مالك عن نافع عن ابن عمر هي من أعلى الأسانيد الحديثية صحة» ومالك هو 
لإمام العلم المشهورء وابن عمر صحابي مشهورٌء ونافع المتوسط بينهما هو: آبو 
عبد الله القرشي ثم العدوي العمري مولى ابن عمر (ت۱۱۷ه)» مدني» ثقة» قال في 
لبدر المنير 558/7: «وهذا الإسناد لا يشتبه على أحد صحته» ويسمى هذا 
لاسناد : سلسلة الذهب: مالك» عن نافع» عن ابن عمرء بل هو أصح الأسانيد 
مطلقّا على قول إمام هذا الفن البخاري - كله تعالى ‏ هذا أصح الأسانيد». ينظر: 
معرفة الثقات ۰۲۱۰/۲ وسير أعلام النبلاء ۵/ ۹۵. 

موطأ مالك ۰۳۲۲/۱ وسبق ذكر صحة سنده. 


1/۲۰1 


[۲۰/ب] 


باب الفسل 


- 
(العاشر: الغسل للوقوف بعرفة)؛ لخبر ابن عمر 5ه”"". 


(وغسل المبيت بمزدلفت ورمي الحمار» والطواف) ؛ لأنها مواضع 
يكثر فيها الاجتماع في عبادات فاستحب الغسل لها كالجمعة والعيدين. 


(وهو ضربان: کامل. يأتي فيه بعشرة آشیاع النية والتسمية)» وقد 
فق هيا (وغسل يديه ثلانّاء وغسل ما به من دی والوّضوء. 
وبحثي على رأسه ثلانًا يُرَوّي بها أصول الشعرء ويُفيض الماء على سائر 
ا ثلانّاء ويبدأ بشقه الأيمن» ويدلك بدنه بيديه» وينتقل من موضعه 
فيغسل قدميه)؛ وذلك لما روي عن عائشة وا قالت: «كان رسول الله 
يك إذا اغتسل من الجنابة غسل يديه ثلانّاء وتوضأ وضوءه للصلاق ثم 
يُخلل شعره بيده حتى إذا ظنّ أن قد أروى بشرته أفاض عليه الماء ثلاث 
مرات ثم غسل سائر جسده». وقالت ميمونة وتا : وضع رسول الله كلل 
وضوء الجنابة» فأفرغ على يديه فغسلهما مرتين أو ثلاثاء ثم أفرغ يمينه 
على شماله فخسل مذاكيره» ثم ضرب يده بالأرض أو الحائط مرتين أو 
لاء ثم تمضمض واستنشق وغسل وجهه وذراضية؛ ثم آفاض علی 
رأسه» ثم غسل جسده فأتيته بالمندیل فلم/ يُرِدْهاء وجعل ینفض الماء 


)١(‏ ينظر: المصدر السابق. 

(۲) في باب السواك المسألة [۰]۹/۰۰ وباب فروض الوضوء وصفته المسألة .]١/٠١[‏ 

(۳) الحديث الأول: صحيح البخاري (555) ۰۹۹/۱ وصحيح مسلم )۳۱١(‏ ۲۵۳/۱ 
جود 
والحديث الثاني : صحيح البخاري 2٠١4/١ )۱١۲(‏ وصحیح مسلم (۳۱۷) ۲۵۶/۱ 
بحو 


هرح ات 
3 - 
ويبدأ بشقه الأیمن؛ لأن النبي و كان يحب التيمن في طهوره وفي 
شأنه کله متف فلي م يدلك دنه بيديه الماء إلى جميعه» وينتة 
مييق حدر و 1 سم 2 / 2 و3 
من موضعه فيغسل قدمیه؛ لأنه قد روي في حديث ميمونة أن النبي فيلا 
فى (۳) 


Cy TT 5‏ گ ما ۰ 5 
(الضرب الثاني: محزءة” 1 وهو ان ينوي. ویعم ندیه وضعرء 
بالا له الیو قله هال رن ك حا 


[النساء: ۰]4۳ وقوله تعالی: ج تسوا > [النساء: ۳٤]ء‏ ویجب ایصال 


الماء إلى البشرة التی تحت الشعر وان كان كينا لحدیث عائشة ا 
احتى إذا ظن آن قد آروی بشرته أفاض عله الماء ثلاث مرات»"*. 


1 مسالة: (ویتوضاً بالمٌَ» ویغتسل بالضّاع)؛ لما روی مسلم 
عن سفينة وله" قال: «کان رسول الله ية يُغْسّله الصاع من الماء من 
N ETE‏ 


والمد: رطل وثلث بالعراقي» والصاع: أربعة أمداد» فيكون خمسة 


(۱) سبق تخريج الحديث في باب السواك في المسألة [۸/4۹]. 

(۲) سبق تخريجه قریا. 

(۳) وفي مسألة تقدیم الوضوء على الغسل أو تأخیره. ومسألة نقل القدم بعد الغسل 
روایات في المذهب. لم آر إثباتها خشية الخروج عن المطلوب. ینظر : الانصاف 
0 

(4) في المطبوع من المقنع ص۳۳ زیادة: (ومجزی: وهو أن يغسل ما به أذّى)» وقد 
استشكلت العبارة على صاحب الانصاف وغیره ولهم علیها توجیهات وأجوبت 
والله أعلم. پنظر : الانصاف ۰۱۳۰/۱ 

(5) سبق تخريجه قریا. 

(5) سفينة هو: أبو عبد الرحمن وقيل: آبو البختري» وقيل: إن اسمه مهران بن فروخ» 
ويقال غير ذلك» صحابيٌ» مولى رسول الله بء كان عبذا لآم سلمة فأعتقته 
وشرطت عليه أن يخدم النبي يلد ينظر: التاريخ الكبير ۱۹۲/۳ والاصابة ۰۱۳۲/۳ 

(۷) صحیح مسلم (۳۲) ۳۸/۱ 


= كم 


أرطالٍ [وثلنًا]”''؛ لأن النبي ييه قال لکعب بن عجرة نله : «أطعم 
ستة مساكين قَرَهَا من طعام» متفقٌ علیه"" قال أبو عبيد: «ولا اختلاف 


الناس أعلمه في الرّقِ *" ثلاثة آصعء والفرق ستة عشر رِطلًا”*', 


فثبت أن الصاع خمسة أرطالٍ وثلث.*۲ 


(۱) 


(۲) 


(۳ 


(4) 


)٥( 


(1) 


فى نسخة المخطوط (وثلث)» وقد أثبت ما فى الصلب لأنها أصوب. 

ونم سق فى النسالة [۱/۱] ل من الماع اا الجا الجر اجات رك 
اللترات ويساوي ۳۸۱,۹۲ جرام تقریبّا» وعلیه یکون تقدیر المد ۵۰۸,۸۸ جرام أو 
لترًا تقريبّاء والصاع تقدیره ۲,۰۳۵ کیلوجرام أو لترا تقريبًا. 

کعب بن عجرة هو: آبو محمد ابن أمية بن عدي الأنصاري (ت۵۲ه) صحابیْ 
مشهورٌء من آهل بيعة الرضوان» شهد عمرة الحديبية» ونزلت فيه آية الفدية لفعل 
المحظور في الحج» روی عنه ابن عمر وجابر» وابن عباس وطارق بن شهاب. 
وزید بن وهب وغیرهم ومن آولاده اسحاق» ومحمد. وعبد الملك» والربیع. ينظر: 
معجم الصحابة ۰۳۷۱/۲ وسير آعلام النبلاء ۰۵۲/۳ والاصابة 9۹۹/۵. 

صحیح البخاري (۱۷۱۹) ۰146/۱ وصحیح مسلم (۲۱۰۱) ۸٩۹/۲‏ بنحوه. 

القرق هو: بفتح الراء أداة تقدیر في الوزن قدیمّا» وهو مکیال ضخم لأهل المدينة 
معروف» ويساوي ثلاثة أصواع يساوي 5,٠١5‏ کیلوجرام وأما الفْرق بسکون الراء 
فهو مكيال ضخم لأهل العراق. ينظر: كتاب الأموال ۰۲۶/۱ والإنصاف ۰۵۷۱/۷ 
ولسان العرب ۰۲۰۵/۱۰ 

كتاب الأموال .575/١‏ 

قلت: نقل المصنف عن أبي عبيد إن كان من هذا الكتاب فهو بنحو ما قاله» وحكاية 
عدم الخلاف التي ذكرها المصنف عنه هو في مذهب آهل الحجاز» وهو ما اختاره 
وقال فيه: «وهذا هو الذي عليه العمل عندي لأني مع اجتماع قول أهل الحجاز عليه 
تدبرته في حديث يروى عن عمر فوجدته موافقًا لقولهم» إلا أن أبا عبيد ذكر خلافا 
لأهل العراق في تقدير الصاع إذ يجعلونه ثمانية أرطال ‏ يراجع فيه المصدر المذکور -. 

لا اختلاف بين أهل العلم في أن الرسول بيه كان يتوضاً بالمد ويغتسل بالصاعء 
ولكن الخلاف في تقدير المد والصاع فالمذهب الذي عليه نقل رواية الجماعة عن 
الإمام أحمد هو ما قرره المؤلف أن المد رطل وثلث والصاع خمسه أرطالٍ وثلث» 
والرواية الثانية: أن المد رطلان والصاع ثمانية أرطال في الماء خاصة دون بقية ما 
يستخدم له الكيل بالصاع. قلت: وعليه تكون الرواية الثانية موافقة لمذهب أهل العراق 
كما ذكرته عن أبي عبيد قبل قليل. بنظر : شرح العمدة 24/١‏ والإنصاف ۰۱۳/۲ 
وكشاف القناع .559/١‏ 


شن ا 3 - 


1 مساله: (فإن آسبغ بدونهما أجزأه)» وهو أن يعم جميع 
الأعضاء بالماء بحيث يجري عليهاء فاذا فعل ذلك أجزأه؛ لآن الله لل 
آمر اا وقد آتی به ا 

]٩/۱۱۳[‏ مسالة: (وإذا اغتسل ينوي الطهارتین أجزأ عنهما)؛ لأنهما 
عبادتان من جنس فتدخل الصغری في الکبری» کالعمرة مع الحج"". 

(وعنه: لا یجزئه الغسل عن الوضوء" ۳)؛ لأن النبي بل ذ 


وت ن الا و ادت واا مه رجت ليما ا اران كنا 
( 


لو كانا منفردين 9 
[۱۱/ ۱۰] مسالة: (ویستحب للحنب/ لذا آراد النوم أو الاکل. أو (1/۲۱] 

الوطء ثانیّا. أن یغسل فرجه ویتوضاً)؛ لما روي عن عائشة وبا : «آن 

النبي ی كان إذا آراد أن يأكل» أو ينام توضاً - يعني: وهو جنب ا 

رواه آبو واو وروي أن عمر ضيه قال: «يا رسول الله أيرقد أحدنا 


(۱) وهو المذهب وعلیه جمهور الحنابلة أنه يجزئه إسباغ الغسل بدون الصاع. قال 
الزرکشی : «علی المشهور المعروف من الروايتين»» وقیل : إن الرواية الثانية التی تفید 
عدم الاجزاء آوماً الها الامام أحيد ولم ینص علیها. ینظر: شرم الزركشي ۰۸۸/۱ 
وشرح العمدة ۰4۳۸/۱ والانصاف ۰۱46/۱ 

(۲) سيأتي تقریر المسألة في کتاب الحج إن شاء الله. 

(۳) مسائل الامام أحمد برواية آبي داود ص ۰۱۱ 

(:) كما في حدیث عائشة وا في بداية فصل صفة الوضوء. 

3 والرواية ال خی انمض وعليها اهر الا واو الات عد م سردات 
المذهيا» ولفل هله الزواية ممتظادة هن قرول ا حك كال اس ابا عة الله 
يقول: يبدأ فيتوضاً وضوؤه للصلاة ثم يغتسل؛ لأن الغسل يأتي على طهارة الوضوءء 
وهذا حدث يوجب الوضوء» كما في فتح الباري لابن رجب ۲۷۷/۱ والله أعلم. 
ينظر: الكافي ۰۱۳/۱ وشرح العمدة ۰4۰۸/۱ والإنصاف ۰۱4۹/۱ وكشاف القناع 
۱ ۳۷۲. 

03 سنن أبن داود (۲۲۲) ۰۵۷/۱ كما آخرج الحدیث البخاري في صحیحه (۲۸) 
۱ ومسلم في صحيحه (۳۰۵) ۲4۸/۱ بنحوه. 


باب الفسل 


A) = 


وهو جنب؟ قال: نعم» إذا توضأ أحدكم فلیرقد» متفقْ علیه(ا وعن ابي 
يد نه قال: قال رسول الله بي : «إذا أتى أحدكم أهله وأراد أن 
يعود فليتوضاً» رواه ۳ 


وحکی عن آحمد: إذا آراد أن يأكل یفسل كفي ٠‏ وروت ذلك 
عائشة 5 عن النبى کل «أنه كان إذا أراد أن يأكل وشو جنب غسل 
اود او دا وروي عن عائشة وإ قالت: «كان رسول الله 
يي ينام وهو جنب» ولا يمس ماء» حديث عائشة هذا رواه الترمذي» 
وقال: «قد روي عن ۳ اسای يروة أنه علط مق ۳ اا 


(۱) صحیح البخاري (۲۸۳) ۱۱۰/۱ بلفظه» وصحیح مسلم (۳۰۵) ۲۸/۱. 

(۲) صحیح مسلم (۳۰۸) ۲۹/۱. 

(۳) لم آجده فیما وقفت عليه من کتب مسائل الامام. ینظر : توثيقه من المغني ۰۱86/۱ 
(4) سنن آبي داود (۲۲۳) ۰۰۷/۱ كما آخرج الحدیث آحمد في مسنده (۲۵۲۳۹) 
۲ وابن ماجه فى سننه (۵۹۳) ۰۱۹۵/۱ وصححه ابن خزيمة ۰۱۰۹/۱ 

0 یی ان اه سانش مس وق عن للدي E‏ ةكين 
ناس مكنيو و تشک مورا EN‏ قال NN gs OE FAN‏ 
العاملين» ومن جلة التابعین»» ولد في خلافة عشمان #ه» روی عن جمع من 
الصحابة منهم معاوية» وعدي بن حاتم وابن عباس والبراء بن عازب» وزید بن 
آرقم وغیرهم» وروی عنه الأعمش» وابن شهاب الزهري» وسفیان الثوري» اختلط 
في آخر حیاته. ینظر : التاریخ الکبیر ۰۳4۷/۷ وتهذیب الکمال ۰۱۰۳/۲۲ وسیر 
آعلام النبلاء ۰۳۹۳/۵ 

(7) جامع الترمذي (۱۱۸) ۰۲۰۲/۱ كما آخرج الحدیث آحمد في مسنده (۲۵۱۷۸) 
۲ وأبو داود فى سننه (۲۲۸) ۰۵۰۸/۱ والنسائی فى سننه (۱۲۷) ۰۸۳/۱ وابن 
ماجه في سننه (0۸۱) 247/١‏ وتمام قول الترمذي : اوقد وى غير واحد عن الأسود 
عن عائشة عن النبي بي أنه كان يتوضاً قبل أن ينام» وهذا أصح من حديث آبي 
إسحاق عن الأسود» وقد وی عن آبي إسحاق هذا الحديث شعبة والثوري وغير 
واحد ویرون أن هذا غلظ من ابي ا وقال أحمد: اليس بصحيح) شرح 
العمدة ۰4۳9/۱ وضعفه ابن رجب في فتح الباري ۳۹۲/۱ للعلة التي ذكرها الترمذي 
آنمًا وقال: «اتفق أئمة الحديث من السلف على إنكاره على أبى (سحاق». وينظر : 
العلل للدارقطنى ۰۱1/۳ والتمهيد ۳۹/۱۷. 


کے الخافة = 


وروي أنه کان یطوف علی نسائه بغسل واحد". 
فا وهذه الأحاديث میا على الجواز» والأحاديث الأول 
ا على كين 


55 42: 
ا‎ NE 
E 2 


(۱) آخرجه مسلم في صحيحه عن آنس بن مالك وه (۳۰۹) ۰۲4۹/۱ وأصله في 
البخاري ولفظه: «كان يطوف على نسائه في الليلة الواحدة وله يومئذ تسع نسوة» 
(۲۸۰) ۰۱۰۹/۱ 

(۲) ما قرره المصنف هو المذهب أنه يستحب للجنب إذا أراد النوم» أو الأكل والشرب 
أو الوطء ثانيّاء أن يغسل فرجه ویتوضاً والرواية الثانية : أنه یستحب للرجل خاصت 
والرواية الثالثة: بالنسبة للأكل والشرب خاصة: أنه یکفیه أن یغسل يده وتمضمض. 
وقال في شرح العمدة في حق وضوء الجنب إذا آراد أن ينام : «والمشهور أنه يسن له 
أن يغسل فرجه ويتوضأ. وظاهر كلامه وجوب ذلك يعني الإمام أحمذد .4 لما روى 
ابن عمر أن عمر قال: يا رسول الله أينام أحدنا وهو جنب؟ قال: نعم إذا توضأ. 
ينظر: شرح العمدة ۳۶۳/۱ والإنصاف 2197/١‏ وكشاف القناع ۰۳۷۳/۱ 


باب التَيّمم 


وهو فی اللغة: القصد"" قال الله سبحانه: ورل شكترا الک مه 
نففون که [البقرة: ۰]۲7۷ وقال الشاعر: 


ت 


تيممتِ العین التي عند ضارج يفيء عليها الفيء عرمَضها طامي" 
وهو في الشرع: مسح الوجه واليدين بشيء من الصّعید.۳ 
(وهو بدل. لا يجوز الا بشرطین : 
أحدهما: دخول الوقت» فلا يجوز لفرض قبل وقته)؛ وذلك لانه قبل 
الوقت مستخن عن ال ا E‏ 


(۱) ينظر: مقاییس اللغة ۰۳۱/۱ ولسان العرب ۰۲۳/۱۲ 

(۲) البیت للشاعر الجاهلی امری القیس. 
قوله (تیممت): أي قصدت. وقوله (العین): أي عين الماء» قوله (التي عند ضارج): 
يشير إلى بلدة وهي منطقة فیها جبل وعين ماء لبني عبس قريبةٌ من اليمن» وقیل |نها 
منطقة لا مطمع للماء فيهاء قوله (يفيء علیها الفيء): أي برجم علیها الظل» قوله 
(عرمضها) : العرمض هی الخضرة التی تعلو الماء» ویسمی الطحلب قوله (طامی): 
الطامي المرتفم. ینظر: دیوان امرئ القیس ص۱۵۵ أدب الکاتب ص۰۲4 ومعجم ما 
استعجم ۰۸۵۲/۳ وشرح أدب الکاتب ۰۱۰۵/۱ ومعجم البلدان ۰۵۰/۳ وآثار 
البلاد وآخبار العباد ص٩۸.‏ 

(۳) ينظر: المغني ۰۱4۸/۱ وشرح الزركشي ۰۹۰/۱ وکشاف القناع ۰۳۸۰/۱ 

(4) ما قرره المصنف أن من شرط التیمم دخول الوقت فلا يجوز لفرض قبل وقته وهو 
المذهب وعلیه آکثر الحنابلت والرواية الثانية: أنه يجوز قبل الوقت. بنظر : الهداية 
ص۰1۲ والمغني ۰۱8۹/۱ وشرح العمدة ۰447/۱ والانصاف ۰۱۲۷/۲ وکشاف 
القناع ۳۸۷/۱ 


شرح المقة 
تست 5 
۱ مسللة: (ولا يجوز لیم لنفل فى وقت النهی عنه) ؛ لأنه 
د e‏ 0 1 
قبل وقته. 
والشرط (الثانى: العحز عن استعمال الماء). اما (لعدمه)؛ لقول الله 
تعالى: فلم جوا م4 فتَیمَمُوایه المانده: /»]١‏ وقال 44: «الصعيد 
وضوء المسلمء وإن لم يجد الماع عشر سئين » فإذا وجدت الماء فأمسه 
جلدك» رواه ۳ كينا 


]١ ۱1‏ مسالة: (آو لضرر في استعماله من جرح. أو برد شديدٍء 
آو مرض یخشی زیادته. أو تطاوله)؛ لقول الله شاك #وإن کم 


ری أو على سَمَرِ» الاية [المائدة: ۰۲7 ولحدیث عمرو بن العاص وله 
احتلمت في ليلة باردة في غزوة ذات السّلاسل فتيعّمت وصلیت 
باصحابي. وقال في أوله: فخشیت إن اغتسلت أن أَمْلِكَء وعلم بذلك 
الس ل ولم ا باه ۳ ۱ 


۷1 مسللة: (آو عطش يخافه على نفسه)» حکی ذلك ابن 
المنذر ل (أو رفیقه ‏ آو بهیمته » أو خشیه علی نفسه آو ماله فی 


)١(‏ والمسألة مخرجة على المسألة التى قبلها. ينظر: المصادر السابقة. 

(۲) سنن أبى داود من حديث أبى وله (۳۳۲) (۳۳۳) ۰۹۰/۱ كما أخرجه البخاري 
في التاریخ الکبیر؟/ ۰۳۱۷ والحمد فى مسنده (۲۱۲۰۸) ۰۱۸۰/۵ والترمذي في 
جامعه (۱۲۶) ۰۲۱۱/۱ والنسائى فى سننه (۳۲۲) ۰۱۷۱/۱ وصححه ابن حبان فى 
صحيحه ۰۱۳۹/4 والحاکم في مستدركه ۸۶/۱ ۱ 

(۳) آخرجه آحمد فى مسنده (۱۷۸6۵) ۰4/۲۰۳ وآبو داود فى سننه (۳۳۶) ۰8۹۲/۱ 
والدارقطني في سننه ۰۱۷۸/۱ والحاکم في مستدرکه ۲۸۵/۱ وقال: «هذا حديتٌ 
صحیخ على شرط الشیخین ولم یخرجاه). 

(4) وهذا في الجملة هو المذهب. وفي رواية أخرى: لا يجوز له التیمم الا إذا خاف 
تلف عضو من أعضائه» وفي رواية بخصوص الخوف من البرد: التفریق بين الحضر 
والسفر. ينظر: الروایتین والوجهین ۰۹۲/۱ وشرح العمدة ۰4۸1/۱ والانصاف 
۲ وکشاف القناع ۸۹/۱ 

(5) الأوسط ۲۲۷/۲. 


3 ب] 


باب التَّيَمم 
YoY‏ 


طلبه)؛ لأنه خائفٌ للضرر باستعماله» فجاز له التيمم لقوله ند : «لا 


2 ۱ ۹9 
ضرر ولا ضرار) 


/١١[‏ مسالة: (أو و الا بزيادة كثيرة على ثمن المثل. أو تمن 


يَعْجِرْ عن أدائه)؛ لذلك:”) 


[3/]] مسالة: (وإن كان بعض بدنه جریخا تيمم له. وغسل 


الباقي) ؛ لحدیث صاحب ال ولان الم‌جروح خائك على نفسه 
فجاز له التيمم كالمريض. 


(۱) 


(۲) 


(۳) 
(4) 


۰1 مسالة: ويغسل الصحيح؛ لأنه لا خوف عليه فیه."" 


آخرجه أبو داود فى سننه (۳۲۱۳۵) ۰۳۱۵/۳ وابن ماجه فی سننه (۲۳۶۰) ۰۷۸/۲ 
والعرمذي فى سننه : (۱۹8۰) ۰۳۳۲/۶ ومالك فى ميظع (۱8۲۹) ۷6۵/۲ 
والحاكم في که 34/9 وكال* الا ديك سحي الاشفاد على قرط مسلم 
ولم یخرجه. 

ما قرره المصنف من أنه إذا تعذر حصول الماء بزيادة کثيرة لا يجب عليه بذل ماله 
لشرائه هو المذهب» والرواية الثانية: إن كان لا يجحف فى ماله فيجب بذل المال 
لشراء المال. ینظر: مسائل الامام آحمد لابنه عبد الله ص۰4۱ وشرح العمدة 
۱ 4 والفروع ۰۲۷۸/۱ والانصاف ۰۱۸۳/۲ وکشاف القناع ۳۹۹/۱. 

سبق تخريجه في المسألة رقم [4/۷۹]. 

ریت أن دمج التعلیق على هذه المسألة والتي قبلها آنسب لارتباطهماء وما قرره 
المصنف في هاتين المسألتين هو الصحيح من المذهب وهو إن أمكنه مسح جرحه 
e‏ وإنا لم يمكن تمع للجرع یمن بای وت قال في شرح 
العمدة ٩۰/۱‏ ۶معللا : «لأنه بعض المأمور به فيلزمه. والتيمم ا الغسل». 
الرواية الثانية: أن التيمم بدل عن الماء في حال وجود الجرح مطلقاء آمکن مسحه 
بالماء أو لم يمكن» والرواية الثالثة: إن أمكن مسح الجرح بالماء لزمه المسح والتيمم 


وقوله: (ويغسل الصحیح) تأكيد للرواية المختارة في المذهب وهو غسل باقي أعضاء 
الوضوء التي لیس بها جرح. پنظر : الروايتين والوجهين ۱ والهداية ص ۰۱۳ 
والمغنی ۰۱۲۲/۱ وشرح العمدة ۰44۰/۱ والانصاف ۰۱۸۲/۲ وکشاف القناع 
۳۹/۱ 
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]"/١1[‏ مسالة: (وإن وجد [ما]'' يكفى بعض بدنه لزمه استعماله 


وتيمم للباقي إن كان جنبًا)؛ لقوله تعالى: فلم يدوا ماك موأ 
[المائدة: ۰۲7 وهذا واجدٌء وقال #: «إذا أمرتكم بأمر فأتوا منه ما 


ا 

(وان كان محا فعلن رجهين) اعدا : پلزمه اسععماله کالجتب: 
والثاني : لا يلزمه. 

وهذان الوجهان مبنيان على وجوب الموالاة» وفيها روايتان“» فان 
قلنا: إنها واجبة لم يلزمه استعماله؛ لأنه لا يفيدء وان قلنا: إنها غير 
واجبة لزمه استعماله؛ لأنه يفيده رفع الحدث عن بعض بدنه الذي یغسله 
اا الات فلس فها الا 


(۱) هكذا كما هو مثبت المخطوط: (ما)» وفي المطبوع من المقنع ص۳4 (ماء)» 
والأسلوب الذي ذكره المصنف وجدته في بعض كتب المذهب کالاقناع كما في 
كشاف القناع ۱/ ۳۹۷. 

(۲) هو جزءٌ من حديث أبى هريرة ونه خرجه البخاري فی صحيحه (1۸9۸) ۲۰۵۸/۲. 

۱ ها زره ال آنا من نها کی يعني به اه یا بویت ا ف كان 
جنبّا هو المذهب وعليه أكثر الحنابلة» والرواية الثانية: يجب عليه التيمم مباشرة لكون 
الوضوء ببعض الماء لا يفيد رفع الحدث. ينظر: الروايتين والوجهين ۰٩۳/۱‏ والكافي 
۱ وشرح العمدة ۰8۹۰/۱ والإنصاف ۰۱۹۳/۲ وكشاف القناع ۳۹۷/۱. 

(8) سبق تقرير القول في الموالاة في 141/1 

3 اعد الا وة الال على با ولعياة كن تھے كيزا ماما ات 
وفي الهداية وغيره: إنهما روايتان» والمذهب في مسألة من كان محدّا ووجد بعض 
الماء واه امال على عا قي اله ف یه الأول وغل اک السايلة 
ینظر: الروايتين والوجهين» ۰٩۳/۱‏ والهداية ص۰۱۳ والكافي ۰۱8۹/۱ وشرح 
العمدة ۰٩۱/۱‏ والفروع ۰۲۸۹/۱ والانصاف ۰۱۹۳/۲ وکشاف القناع ۳۹۷/۱. 
وهل لزوم استعمال بعض ما وجد من الماء في الحدث بناء على القول في الموالاة 
كما قرره المصنف. فيه خلاف على آقوال: آحدها: ما ذکره المصنف. والثانی : 
باه قاتا فان ای ا کک و سق هلا يكتى ا عقن ابا 
الوشری تال أنه مش على جرا تفر الها على اعا اضر ف 
السادر اا ۱ 


]]/۲۲[ 


بات اه 
- حك 
[۱۲۲/ ۸ مسالة: (ومن عدم الماء لزمه طلبه فى رحله وما قَربَ 
منه)؛ لقول الله سبحانه : مم دا ما فتیتَموأگه [المائدة: »]٦‏ ولا يقال : 
لم يجد لمن لم یطلب. ولانه/ بدل فلم یجز العدول إليه قبل طلب 
المبدل كالصيام في الظهار”"". 


وعنه: لا يجب الطلب" "+ لأنه ليس بواجدٍ قبل الطلب» فيدخل في 


انك 


]٩/۱۲۳[‏ مسالة: (وإن دُلَّ عليه قريبًا منه لزمه قصده)؛ لأنه واجد 
له آشبه ما لو ۱ 


والذي یظهر لي والله أعلم أن بناء المسألة على قیاسها على الجنب هو آولی الاقوال 
بالصواب» لاأنها آشبه به. ینظر : الروایتین الوجهین ۰۹۳/۱ والمغنى ۰۱۵۰/۱ 

(۱) ينظر: المغني ۲۰/۸. 

(۲) مسائل الامام آحمد برواية ابن هانئ ۰۱۳/۱ 

(۳) المذهب على الرواية الأولى أنه یلزمه الطلب» والرواية الثالثة فى المذهب: لا یلزمه 
إن ظن عدمه. مسائل الامام آحمد للکوسج ص۰۷۹ ومسائل الامام أحمد برواية ابنه 
صالح ص۰9۱ وشرح العمدة ۰۷۲/۱ والفروع ۱ والانصاف ۰۹۰/۱ 
وکشاف القناع ۳۹۹/۱. 

)€( في المطبوع من المقنع ص٤"‏ زیادة: (وعنه : لا يحب الطلب). 

(8) شمل کلام المصنف عدة مسائل مقررة في كتب المذهب على مسلكين : 
فى المسلك الأول مسائل: الأولى: قوله: (قريبًا) فلو كان الماء قريبًا عرفا ودل عليه 
فإنه يلزمه الطلب كما قرره المصنف» قال في شرح العمدة: «قولا واحدًا»» الثانية: 
لو دل على الماء وكان بعيدًا وخشى على نفسه فوت الصلاة لا يجب عليه طلبه» قال 
في شرح العمدة: «قولا واحدّاة» اثثالثة: لو دل عليه وكان يعيدًا ولم بخش على نفسه 
فوت الصلاة في وقتها وكان الماء في مقصده وطريقه فهو على روايتين: الأولى يلزمه 
قصده والثانية: لا يلزمه قصده ويتيمم ویصلی على حاله. ينظر: شرح العمدة 
۱ والفروع ۰۲۸۰/۱ وشرح منتهى الارادات .15/١‏ 
وفى المسلك الثانى: المسألة على روايتين: الأولى: إن دل عليه وكان قريبًا عرفا 
لزمه طلبه» والرواية الثانية: آنه لا يلزمه كما قرره المصنف. ينظرة المقنم ص۳4 
والمبدع ۰۲۱۲/۱ والانصاف ۰۲۹۸/۲ وکشاف القناع ۰4۰۰/۱ 
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Yoo 
فسالاه: (وإن تست الماء بوق بمکنه امال وب‎ 1 
ولد سي بمو صح م‎ 


يجزئه)؛ لأنها طهارةٌ واجبةٌ فلم تسقط بالنسيان» كما لو نسي عضوًا لم 
lk‏ 

[۱۱/۱۲۵] مسللة: (ويجوز التيمم للأحداث)؛ للآيةء «ورأى 
رسول الله ية رجلا معتزلا لم يُصلّ مع القوم. فقال: يا فلان! ما منعك 
أن تصلي مع القوم؟ قال: أصابتني جنابةٌ ولا ماء. قال: عليك بالصّعيد 
فانه يكفيك» متفقٌ E‏ 


( مسالة: (و) يجوز التيمم اللتجاسة على صرح يضره 
ازالتها): لانه حاف اش اله 


١ 1‏ ] مسألة: ای التیمم للنحاسة على بدنه إذا عدم الماء) ؛ 


لأنها طهارة على البدن مشترطة للصلاة» فناب فيها التيممء > كطهارة 
ره( 
الحدت. 


(۱) ما قرره المصنف أن من نسي الماء بموضع یمکنه استعماله وتیمم لم یجزئه هو 
المذهب» وعلیه جمهور الحنابلة» والرواية الثانية: أنه یجزثه التيمم» والرواية الثالثة: 
حكي عن الامام أنه توقف في المسألة. ينظر: مسائل الامام أحمد برواية ابنه عبد الله 
ص ۰4۰ والمغني ۰۱۵۳/۱ وشرح العمدة ۰8۷۷/۱ والفروع ۰۲۸۶/۱ والإنصاف 
۲ وكشاف القناع ۰4۰۱/۱ 

(۲) صحیح البخاري (۳۸۱) ۱۳۶/۱ واللفظ له» وصحیح مسلم (1۸۲) ۰1۷1/۱ 

(۳) قال في شرح العمدة :545/١‏ «لأن التیمم عند الحدث ثابت بالنص والاجماع». 
ینظر : کشاف القناع ۱/. 

(4) وهو المذهب وقول الاکثرین من الحنابلت» وهو من مفردات المذهب. والرواية الثانية: 
أنه لا يجوز التیمم عن النجاسة الواقعة على البدن مطلقّا» لا للنجاسة على جرح یضره 
إزالتهاء ولا إذا عدم الماء المزیل للنجاسة كما سيأتي؛ وتعلیل ذلك أن التیمم ورد 
شرعًا للحدث وغسل النجاسة لیس في معناه. پنظر : المغني ۰۱۷۰/۱ وشرح العمدة 
۱ والفروع ۱ والانصاف ۰۲۰/۲ وکشاف القناع ۳ 

(el‏ ما قرره العضنف أنه يجوز التيمم للنجاسة على بدنه إذا عدم الماء هو المذهب 
واختاره آکثر الحنابلة» وهو من مفردات المذهب» والرواية الثانية: أنه لا يجوز 
التيمم للنجاسة الواقعة على البدن مطلقًا كما سبق. ينظر: المصادر السابقة. 


باب ال 
= ع 


]14/1۲۸[ مسالة: (ویصلی ولا اعادة علیه) ؛ لا نه اتی بما آمر به» 
(إلا عند أبى الخطاب )۰ فان عليه الاعادة. 


وقیل: فيها روايتان: إحداهما: لا يجب؛ لقوله 44: «التراب 
كافيك ما لم تجد الماء»""*۰ وكالتيمم للحدث. 


والثانية: يجب الإعادة؛ لأنه صلى بالنجاسة أشبه ما لو لم يتيمم.”" 


۹۱ مسالة: (وإن تيمم في الحضر خوفًا من البرد وصلى ففي 
وجوب الإعادة روايتان:) إحداهما: لا إعادة عليه؛ لأنه خائف على 


نفسه أشبه المريضن. 


والثانية: يلزمه؛ لأنه ليس بمريض ولا مسافرء فلا يدخل في عموم 
الآيه و ال اد امن ایک ف الماع لت ع 


[۲۲/ب] [۱۰/۱۳۰] مسالة/ (ولو عدم الماء والتراب صلى على سب 
حاله) ولا یترك الصلاة لقوله تعالی : حيطا عل اللات [البقرن: 
۸ ولان الطهارة شرظ فتعذرها لا یبیح ترك الصلاة. کالسترة 
امه COV‏ 
والقبلة. 


(۱) الهداية ص 1۲. 

(۲) تقدم تخریجه من حدیث آبي ذر نله في المسألة [۱/۱۱۵]. 

(۳) ما قرره المصنف ألا إعادة على من تيمم للنجاسة هو المذهب؛ وحکیت المسألة على 
آنها وجهان وليستا روايتين كما قرره المصنف. وفيها رواية ثالثة: أنه يعيد إذا كان في 
الحضر خاصة. ينظر: المغني ۰۱۷۰/۱ وشرح العمدة ۰4۹6/۱ والفروع ۰۲۹9/۱ 
والإنصاف ۰۲۰/۲ وكشاف القناع ۰4۱۳/۱ 

(8) وما قرره المصنف في الرواية الأولی أن من تيمم في الحضر خوفا من البرد وصلی لا 
اعادة عليه هو المذهب. ینظر : الفروع ۰۳۷۸/۱ والانصاف ۰۲۰۹/۲ وکشاف القناع 
20/١‏ . 

(5) ما قرره المصنف أن من عدم الماء والتراب صلى على حسب حاله هو المذهب» 
والرواية الثانية: يستحب له الصلاة» والرواية الثالثة: تحرم عليه الصلاة ویلزمه - 


شرح المقنع 
۳۷ 


(وفی الاعادة روایتان:) |حداهما: لا يلزمه؛ لآن الطهارة شرط 
فأشهيتث السترة والقلة. 


والثانية: يلزمه؛ لأنه عذرٌ نادرٌ غير متصل افيد تمياة الما 


[۱۳۱/ ۱۷ ] مسالة: (ولا يجوز التيمم إلا بتراب» طاهر له غبار 
یلق بالید)؛ لقول الله سبحانه: «#قامسحوأ بوجوهگه وین 13۶ مد 
[المائدة: ۰۲7 وما لا غبار له لا یمسح بشيء منه» قال ابن عباس له : 
تالضعیه قراف الخرگه والظیب الظاه ‏ وقال ۶: «جعل لي 
التراب طهورًا» رواه الشافعي في مسنده؟۲!.۳ 


= قضاؤهاء والرواية الرابعة: یتیمم بکل ما صَعد على الأرض من غير التراب ويصلي. 
ينظر: الارشاد ص۰۳۰ والروایتین الوجهین: ۰۹۳/۱ والهداية ص۰41 والکافی 
۱ والفروع ۰۲۹۳/۱ والانصاف۲/ ۲۱۱ ۲ وکشاف القناع ۰8۰1/۱ ۱ 

:۵۰۹/۱ والمذهب على الرواية الأولى أنه لا يعيد الصلات قال في شرح العمدة‎ )١( 
«في أصح الروایتین». ينظر: المصادر السابقة» ومسائل الإمام أحمد برواية أبي داود‎ 
ص"7.‎ 

)۲( رواه عبدالرزاق فى مصنفه ۰۲۲۱/۱ وابن ن أبي شيبة في مصنفه ۰۱۸/۱ قال ابن 
حجر في المطالب العالية ۱4۳۹/۲ «موقوف حسن». ٠‏ 

(۳) لم آجد الحديث في مسند الشافعي» وآخرجه آحمد في مسنده عن علي له (۷۶۳) 
۱ (۱۳۲۰۱) ۰۱۵۸/۱ وار بن آبی شيبة فى مصنفه ۰1/5 ۳۰ e‏ 
ل SS lC‏ ا ن اسناد الحديث ابن حجر 
في الفتح ٤۳۸/١‏ والعراقي في طرح التثريب ۰۱۰۰/۲ والهيثمي في مجمع الزوائد 
۱ ينظر : تنقیح التحقیق ۳۱۱ 

(4) وهو المذهب وعلیه آکثر الحنابلة وهو اشتراط تراب ذي غبار والرواية الثانية: أنه 
يجوز التیمم بکل ما تصاعد على الأرض. قال في الارشاد ص۳1: «یتیمم عند عدم 
التراب بكل طاهر تصاعد على وجه الأرض مثل الرمل والسبخة والنورة والکحل وما 
فى معنی ذلك» ویصلی». والرواية الثالثة: يجوز بكل ما له غبار خاصة. ینظر : مسائل 
الامام آحمد برواية انکوسج صا ومسائل الامام آحمد برواية آبي داود ص۲5 
والكافي SECA‏ وشرح العمدة ۰۵۰۹/۱ والفروع ۱ والانصاف ۰۲۱۰/۲ 
وكشاف القناع .٠٠٤/١‏ 


باب التَّيَمم 
۳۸ 
[۱۳۲/ ۱۸ ] مسالة: (فإن خالطه ذو غبار لا يجوز التیمم به» کالحصض 
ونحوه. فهو کالماء إذا خالطته الطاهرات)» وقد مضی تعلیله!۲۲۱.۱ 


۹ ۳ فسا ۱ : (وفرائض التیمم آربعة : : مسح جمیع ea‏ 
ویدیه إلى کوعیه)؛ لقرله سبحانه : #فامسحوأ بوجویکم وایدیک مَنَهُ 
[المائدة: 1 ]. 


(والت تیب والموالاة)؟ قياسا عل الوضوه > وگل السب قیها 
روایتان ۳ 


[۱۳/ ۲۰ ] مسالة: (ويحب تعیین النبة لما يتيمم له من حدثٍ آو 
غیره)؛ لقوله وَل «الاعمال بالنة“ ^ 


)۱( يعني في في القسم الثاني من أقسام المياه: في الماء الطاهر غير مطهرء وهو ما اذا 
خالط الماء ی ی آو غلب على اجزائه» ا وهذه المسألة 
في الجزء الساقط من آول الکتاب - يسر الله وجوده -» وفي المغني ۱۱/۱ قرر جواز 

الر لوط نت وا ا بعدم الخلاف فيه. ينظر: المقنع 000 

(۲) وهو المذهب. ينظر: الحاشية قبل السابقت وخالف بعضهم في تعلیل المسألة وقال: 
«لأنه ریما حصل في العضو - يعني غير التراب - فمنع وصول التراب الیه». ینظر : 
شرح العمدة ۰۵۱۰/۱ 

(۳) في المطبوع من المقنم ص۳۰ ابتدأت هذه المسألة ب: (فصل). 

(4) سبق تقریر القول في الترتیب في الفرض الخامس من فروض الوضوء. وینظر : ۰۱۹۱/۱ 

(۵) ینظر : المسألة [۹/۵۰]. 

(7) کون مسح الوجه والیدین من فرائض التیمم فبلا خلاف في المذهب» وآما الترتیب 
والموالاة فهما واجبان والمذهب أن الخلاف فیهما مبنی على الخلاف فى الترتیب 
والعوالا» فى ال فة ا و ١‏ ۱ 
الع فى المدهب واه الاي آیضا آن الغلاف قبها من على الي 
السمية:في الوضونه والرواية آلا أن الها هی عم الول برجا :في 
الوضوء. ينظر: الفروع ۰۲۹۹/۱ والانصاف ۰۲۲۹/۲ وكشاف القناع ۰1۱۰/۱ 

(۷) سبق تخریجه في المسألة [۱/۷۰]. 

(۸) حاشیة: إذا نوی بالتیمم رفع الحدث لم يصح التیمم في آظهر الوجهین. 


شرح المقنع 


۹ - 
(فان نوی جمیعها جاز)؛ للخبر. 

(وإن نوى أحدها لم یحزه عن الآخر)؛ لذلك. 

(وإن نوی نفلا أو أطلق النية للصلاة لم يبح له الفرض)؛ لأن التيمم 


له یرفع الحدث فلا یباح الفرض حتى ينويّه» (وله صلاة النافلة). 
وقراءة القرآن؛ لآن النافلة تتضمن القرآن "° 


(وإن نوی فرضًا فله فعله)؛ لأنه نوا (وله الجمع بين الصلاتين» 


وقضاء الفوائت والتنفل إلى آخر الوقت)؛ لأنها طهارة أباحت فرضا؛ 
فأباحت سائر ما ذكرناه» أشبه ين 


۰1 مسالة: (ويبطل التيمم بخروج الوقت'")؛ لأنها طهارة/ 


۰ ۲ 7 09 5 5 عارك 
عدر وصروره» فتمدرت بالوقت» كطهارة السا 


(۱) 


(۲) 


وعنه: يصلي بالتيمم حتى يي قياسًا على 10 ای ۳ 
1 مسالة: (ويبطل التيمم بمبطلات الوضوء)؛ لأنه بدل عنه. 


قول المصنف وان نوی نفلا أو أطلق النية للصلاة لم يبح له الفرض هي إحدى 
الروايتين في المذهب وعليها أكثر الحنابلة» والرواية الثانية: من نوی شيئًا له فعْل 
أعلى منه. ینظر ؛ المفني ۰۱۵۸/۱ والإنصاف ۰۲۳۱/۲ وكشاف القناع 8۱۱/۱ 

ما قرره المصنف أن من نوی فرضًا فله فعله والجمع بين الصلاتین وقضاء الفوائت به 
هو الصحیح من المذهب والرواية الثانية : لیس له الجمع بين الصلاتین والفائتئین» 
والرواية الثالثة: يجب التیمم لكل فرض. ینظر : شرح العمدة ۰4۹۸/۱ والفروع 
۱ والانصاف ۰۲۳۲/۲ وکشاف القناع ۰1۱۳/۱ 

في المطبوع من المقنع ص۳۹ زيادة: (ووجود الماء)» ولعل المصنف استغنی عن 
ذكره لوروده بعد قليل. 

سيأتي حكم طهارة المستحاضة في الفصل بعد المسألة 7/551 ۱۹۲]. 

وذلك فى رواية الميمونى عنه. ينظر: العدة فى أصول الفقه 5/5 .١5١‏ 

ما قرره المصنف في الرواية الاولی من بطلان التیمم بخروج الوقت هو المذعب» 
وعلیها أكثر الحنابلة» والمسائل المذکورة في هذه المسألة كلها مبنية على أن التیمم 
مبيح لا رافع» قاله في الإنصاف ۰۲۳۷/۲ ۲۱. ينظر: الكافي ۰۱۵۱/۱ والإنصاف 
۲ وکشاف القناع ۰4۱۷/۱ 


1/۲۳ 


باب التَّيَمم 
= |۲۷۹۰ 


[۱۳۷/ ] مسالة: (فإن تيمم وعليه ما يجوز له المسح عليه. نم 
خلعه. فقال أصحاينا : يبطل تيممه) ؛ لأنه من مبطلات الوضوء. 


(وقال شيخنا: لا يبطل تيممه''')؛ لأنها طهارة لم يُمسح عليها فيهاء 
فلم تبطل بخلعهاء كالملبوس على غير طهارة» بخلاف الوضوء." 

۲/۱۳۸۱ مسالة: (وإن وجد الماء بعد الصلاة لم تجب إعادتها) 
ا ين 


(وإن وجده فيها بطلت)؛ لقوله ##: «الصعيد وضوء المسلم وان 
لم یجد الماء عشر سنین. فاذا وجدت الماء قا جلدك»* دل 
بمفهومه على أنه لیس بطهور عند وجود الماء» وبمنطوقه على وجوب 
استعماله عند وجوده» ولانه قدر على استعمال الماء فأشبه الخارج من 
الصلاة. 


(وعنه :) إذا وجده في الصلاة (لم تبطل)؛ لانه شرع في المقصود 
فأشبه المکفر یقدر على الاعتاق بعد شروعه في الصیام. 


الا آن المرودی روق.خته أنه قال اكت أقول یمضی؛ فذا 


(۱) ينظر : اختيار شيخ المصنف الموفق في المغني ۰1۹/۱ والكافي ۱۵۲/۱. 

(۲) المذهب في المسألة أن من تيمم وعلیه ما يجوز له المسح عليه ثم خلعه یبطل تیممه؛ 
وهی من مفردات المذهب. ینظر : المصادر السابقة والانصاف ۰۲4۶/۲ کشاف 
القناع ۰1۲۰/۱ 

(۳) حکی الاجماع ابن المنذر في الأوسط 1۳/۲. 

۲۱/۱۱۵1 سبق تخريجه فى المسألة‎ )٤( 

(5) المروذي هو: أبو بكر أحمد بن محمد بن الحجاج بن عبد العزيز المروذي (۲۰۰ - 
۵ قال ابن أبى يعلى: «کان هو المقدم من آصحاب ا نخان لورعه وفضله. 
وكان إمامنا يأنس به وينبسط إليه» وهو الذي تولى إغماضه لما مات وغسله»» روى 
عنه مسائل كثيرة. ينظر: طبقات الحنابلة ۰۱۳۷/۱ والمقصد الأرشد .٠١١/١‏ 


تسس ۳0 — 


الأحادیث أنه یخرج»"۰ وهذا يدل على رجوعه عن هذه الرواية."" 


]١5 /۱۳۹[‏ مسالة: وپ تأخير التیمم إلى آخر الوقت لمن يرجو 
وجود 0 لقول علي 5 ضيه في الجنب : «يتَلوّم ما بينه وبين آخر 
الوقت»(۲ 


(فإن تيمم وصلی في آول الوقت أجزأه)» وان أصاب الماء في 
الوقت؛ لما روی عطاء *" قال: خرج رجلان في سفر فحضرت الصلاة 
ولیس معهما ما فتیمما وصلیا. ثم وجدا الماء في الوقت فأعاد 
آحدهما الوضوء والصلاة ولم یعدٍ الآخرء فقال النبي ييه للذي لم یذ : 
«أجزأتك صلائك». وقال للذي آعاد: «لك الأجر مرتین» رواه 


Ce) 1‏ 
ابو داود . 


[ ۱/۱۶۰ ۲ ] مساکة:/ (والسنة في التيمم : أن ينوي» ويسمي) کالو ضوء. 


(۱) ینظر: توثیق قول المروذي في الروایتین والوجهین ۰۹۰/۱ والمغني ۰۱۷۷/۱ وفي 
مسائل الامام أحمد برواية انه صالح ۲۳۸/۱ قال: «قلت: المتیمم يرى الماء وهو 
في الصلاة؟ قال: قد كنت أقول يمضي في صلاته ثم وقفت فیها.». 

(۲) ما قرره المصنف في الرواية الأولى آن من وجد الماء في آثناء صلاته فان الصلاة 
باطلة هو المذهب. پنظر : المصادر السابقة» والمحرر ۱۲/۱ والانصاف ۰۱1/۲ 
وکشاف القناع ۰4۱۹/۱ 

(۳) ينظر: مصنف ابن آبي شيبة ۰۱۸/۱ 

(4) عطاء هو: آبو محمد عطاء بن يسار المدني مولی ميمونة وي زوج النبي بلا 
(ت۱۰۱۳ه). قال ابن سعد: «کان ثقة کثیر الحدیث»» وکان صاحب قصص وعبادة 
ینظر : التاریخ الكبير ۶۲۱/۲ والقات ۱۹۹/۵ وتهذيب التهذيب ۰۱۹۶/۷ 

(5) سنن آبي داود من حدیث أبي سعید الخدري له (۳۳۸) ۰۹۳/۱ كما آخرج 
الحدیث الدارمي في سننه ۰۲۰۷/۱ وصححه الحاکم في مستدركه ۱ ۱۸۱ 

(7) وهو المذهب وعليه جمهور الحنابلة» والرواية الثانية: التأخير أفضل مطلقّا حتی مع 
عدم رجاء وجود الماء» والرواية الثالثة: أنه يجب التأخير حتى يضيق الوقت. 
وبناء على الرواية التي اختارها المصنف فإنه تصح صلاة من صلى والحالة ما سبق. 
ينظر: الهداية ص۰۳ والكافي ۰۱۶۸/۱ والفروع ۰۳۱۰/۱ والإنصاف .٠٠١۲/۲‏ 


[؟/ب] 


باب التَّيّمم 

(ويضرب بيديه مفرجتي الأصابع على التراب ضربة واحدةًء فيمسح 

وجهه بباطن آصابع يديه» وكفيه براحتيه)؛ لقوله ## في حديث عمار 

طب : «إنما كان يكفيك أن تقول هكذاء وضرب بكفيه الأرض» ثم مسح 
الشمال على الیمین» وظاهر کفیه ووجهه» متفق علیه. 


وبالأخرى يديه إلى المرفقين)"''؛ لما روى ابن الصّمَّةَا"' عن النبي كَل 
قال: «التيمم ضربة للوجه وضربة لليدين إلى المرفقین»"*. 


ولنا: حديث عمار» ولأن الله تعالى آمر بمسح اليدين» واليد عند 
إطلاق الشرع تتناول اليد إلى الكوع؛ بدليل قوله تعالى: رارق 


رر رهم 


ارف فافطغواً أيديهما [المائدة: ۰۲۳۸ وأما حديث ابن الصّمَّةِ ففى 


(۱) صحیح البخاري )۰"( ۱۳۳/۱ وصحیح مسلم (TIA)‏ 2۳۸۳/۱ واللفظ لهما. 


(۲) في المطبوع من المقنع ص۳۵۹ زيادة قوله: (يضع بطون آصابع اليسرى على ظهر 
أصابع الیمنی» ويُمِرَها إلى مرفقيه» ثم يدير بطن كفه إلى بطن الذراع ويمرها علیه. 
ويمر إبهام اليسرى على ظهر إبهام اليمنى» ويمسح الیسری بالیمنی كذلك» ویمسح 
إحدى الراحتين بالأخرى. ویخلل الاصابع) ولعل المصنف استغنی عن ذکره لوروده 
بعد قليل ضمن شرحه. 

(۳) ابن الصمة هو: أبو جهيم بن الحارث بن الصمة بن عمرو الأنصاري» من بني مالك 
بن النجار» صحابي» ابن أخت أبي بن كعب» روى عن النبي بيو خرج إلى بدرء 
وكسر بالروحاء» فضرب له النبي و بسهمه» وشهد أحدًا وثبت مع النبي كَل وقتل 
يوم بئر معونة شهيدًا. ينظر: الثقات ۰۷۳/۳ وأسد الغابة 254/5 وتهذيب التهذيب 
۲ 2 

(5) لم أجد هذا الحدیث من رواية ابن الصمة كما حکاه المصنف الا عند الدارقطني من 
رواية أبي عصمة عن موسى بن عقبة عن الأعرج عن أبي جهيم» ومن رواية أبي معاذ 
عن خارجة عن عبد الله بن عطاء عن موسى بن عقبة عن الأعرج عن أبي جهيم عن 
النبي بي مثله. قال ابن عبد الهادي: «آبو عصمة وخارجة متكلم فيهماء وقد روي 
من حديث كاتب الليث» وهو مطعون فیه وهو مخالف لما في الصحیح - يعني 
الحديث الاتي -). ينظر: تنقيح أحاديث التعليق ۰۲۱۸/۱ والبدر المنير ۰1۳۹/۲ 


اد 
لت = 
الصحيح: (مسح وجهه ویدیه! "۰ فيكون حجة لنا. 
وأما ذكر الضربتين فى الحديث فقد قال أحمد كُأَنْهُ: «من قال 
رش فاا ھی شی راد يعني لم يصح ك 


9و 


فصل 


وصفة التیمم إذا ضرب ضربة واحدةّ: أن یمسح وجهه بباطن آصابع 
یدیه» وظاهر کفیه بباطن راحتیه. 

وان ضرب ضربتین: مسح بالاولی وجهه وبالاخری يديه إلى 
المرفقین» فیضع بطون آصابع الیسری على ظهور آصابع الیمنی» ثم 
یُیرّها إلى مرفقه» ثم يدير بطن کفه إلى بطن الذراع ويُمره عليه ویرفع 
ابهامه. فاذا بلغ الکوع آمر ابهام يده الیسری على ابهام يده الیمنی» ثم 
یمسح بيده الیمنی يده الیسری كذلك» ثم یمسح احدی الراحتین 
بالاأخری» ویخلل الأصابع كما في الوضوء. 

۱۲ مسالة: (ومن حبس في المصر صلی بالتیمم ولا إعادة 
علیه)؛ لأنه عادم للماء فیدخل في عموم النص.*۲ 

۲ مسالة: (ولا يجوز لواجد الماء التيممٌ خوفا من فوات 
المکتوبة/ ولا الجنازة)؛ لانه قادرٌ على الماء فآشبه ما لو لم يخف فواتا؛ 
لأن الله تعالی قال : فك توا مَاء فتَیتَمُواکه [المانده: +] وهذا واجد. 


(۱) صحیح البخاري (۳۳۰) ۰۱۲۹/۱ 

(۲) وذلك في رواية الأثرم كما في المغني ۰۱9۶/۱ 

(۳) ما قرره المصنف على من أن التيمم ضربةٌ واحدةٌ یمسح وجهه وکفیه براحتیه هو 
المذهب. ينظر: الكافي ۰۱8۰/۱ وشرح العمدة ۰۱۱۲/۱ والإنصاف ۰۲۵4/۲ 
وکشاف القناع ۰4۲۲/۱ 

(4؛) وهو المذهب وعليه جماهير الحنابلة. ينظر: حاشية المسألتين ۳۳۱۹۱۱ ۱۳: 
T/1‏ 


[1/41 


باب ال 
O =‏ 0 


(وعنه : يجوز للجنازة )؛ لأنه لا يمكن استدراكهاء وروی سعيدٌ في 
سننه عن عکرمة۳: «إذا فاجأتك جنازةٌ وآنت على غير وضوء فتیمم 
as‏ كذلك قال العو وایراهیم ؟ ۷ 


۰1 مسالة: (وإن اجتمع جنب ومیث ومن عليها غسل حيض» 
فبذل [ماء]** یکفی آحدهم لأولاهم نه.فهو للميت)4 لان غسله اة 


(۱) لم آجد نص الرواية عن الإمام» ینظر : توثيقها من المغني ۰۱5۷/۱ 

(۲) عکرمة هو: آبو عبد الله مولی ابن عباس» روی عنه وعن عائشة وعلي ون أحد 
أوعية العلم» روی عنه جماعة من التابعین منهم الشعبي» واپراهیم النخعي؛ ومحمد 
بن سيرين وغيرهم. ينظر: ميزان الاعتدال ۰۵۱۲/۵ والوافي بالوفيات ۲۹/۲۰. 

(۳) لم أجده في سنن سعيد بن منصور فيما وجد من المطبوع» وقد رواه ابن أبي شيبة في 
مصنفه ”7//ا59. 

(6) الحسن هو: أبو سعید ابن يسار البصري» (۲۱ - ١١١ه)‏ تابعي إمام كان أبوه يسار 
من سبي ميسان» ومولی لبعض الأنصار» ولد بالمدينة» رأى بعض الصحابة» وسمع 
من قلیل منهی شهد له آنس بن مالك وغیره بالعلم» وکان إمام آهل البصرة؛ وکان 
راسا في العلم والعمل» عظيم القدر» ولي القضاء بالبصرة أيام عمر بن عبد العزیز 
ثم استعفی. ینظر : تهذیب التهذیب ۲٤۲/۲‏ - ۰۰۲۷۱ والوافي بالوفیات ۰۱۹۰/۱۲ 

(5) وهو إبراهيم بن يزيد النخعي. تقدمت ترجمته. 

(7) عطاء هو: أبو محمد عطاء بن أبي رباح مولى آل أبي خثيم القرشي الفهري المكي 
(ت5١1١ه)ء‏ نشأ بمكة» وانتهت إليه الفتوى فيها وإلى مجاهد في زمانهماء وكان ثقةء 
فقيهّاء عالمّاء كثير الحديث. ينظر: التاريخ الکبیر 439/5+ وسير أعلام النبلاء 
۶۰ وتهذيب التهذيب 1794/17. 

(۷) الآثار الواردة عن الحسن البصري وإبراهيم النخعي» وعطاء بن أبي رباح» ساقها 

بن أبي شيبة بأسانيدها في مصنفه 4۹۷/۲ - 4۹۸. 

(۸) وما قرره المصنف أنه لا يجوز التيمم لواجد الماء مطلقًا سواء كان الخوف من فوات 

لمكتوبة أو من فوات الجنازة هو المذهب» وعليه جماهير الأصحابء والرواية 

لثانية: أنه يتيمم ويصلي إن خشي فوات الوقت. ينظر: المغني 2١17/١‏ وشرح 

لعمدة 4517/١‏ والمبدع ۰۲۳۱/۱ والإنصاف ۰۲۲۲/۲ وكشاف القناع .474/١‏ 

(9) في المطبوع من المقنع ص6” والشرح الكبير 517/7 (ما) بدل (ماء) وما ذكره 


لمصنف في بعض كتب المذهب كالمبدع ۰۲۳۳/۱ والإقناع كما كشاف القناع 
4/١‏ . 


مس © - 


طهارته» وصاحباه پرجعان إلى الماء. 

(وعنه : أنه للحي )+ لأن الغسل واجب عليه بخلاف المیت." 

(وآیهما یقدم فيه وجهان:) آحدهما: الحائض لأن حدثها آکد؛ 
ویستبیح بغسلها ما یستبیح به الجنب وزيادة الوطء. 

والثانی: الجنب آولی لتفضیل الذکر علی آلا کی بقوله تعالی: 
وال ع رح [البقرة : IN‏ 


[ آخر الحزء الأول بخط المصنف] . 


ے2 و وج 
2ه 42 45 
2ذ ان r‏ 


(۱) لم آجد نص الرواية عن الإمام» ينظر: توثيقها من المغني .٠١١/١‏ 

(۲) ما قرره المصنف في الرواية الأولى إذا اجتمع خت وفيت ومن عليها غسل حیض؛ 
فبل ماء يكفي آحدهم لأولاهم به فهو للمیت هو المذهب وعلیه جماهیر الحنابلت 
قال في شرح العمدة: «في آقوی الروایتین» ۰۱۸/۱ پنظر : الكافي ۰۱۵8/۲ والفروع 
۱ والانصاف ۰۲۰۲/۲ وكشاف القناع TE‏ 
الغسل» فالصحیح من الوجهین هو تقدیم الحائض على غیرها. بنظر : المصادر 
السابقة. 

(4) هذه العبارة من الناسخ. 


باب ازالة النجاسة 


باب ازالة النجاسة 


۱/۱1 مسالة: (لا تجوز ازالتها بغیر الماء)؛ لقوله نله لاسماء 
ولاق ف E‏ كرديو ان تس اليد 
ثم تصلي فیه" متفقٌ عليه“ خصّ الماء بالذکر فدل على أنه لا يجوز 


إزالتها بغير الماء من المائعات. 


(وعن آحمد كََنْهُ: ما يدل على آنها تزال بکل مائع طاهرٍ مزيل» 
كالخل. وماء الورد ونحوه'"')؛ لأن النبي یز قال: «ذا 3 الکلب في 
إناء أحدكم فليغسله سبعًا»" أطلق العّسل» فتقييده بالماء يحتاج إلى 
دليل» ولأنه طاهر مزیل أشبه الماء. 

ولنا: حديث آسماء وَقْينَاء وعن أنس یه «أن النبي ية آمر پذنوب 
من فا فأشريق على بول الأعرابي» متفقٌ عليه“ وهذا أمرٌ يقتضي 

3س الوجوب»/ ولأنها طهارة للصلاة أشبهت طهارة الحدث» ومطلق حديثهم 


قّد بحديثنا. "7 


)۱( صحیح البخاري (۲۲) ۰۹۱/۱ وصحیح مسلم (۹۱) 0/۱. 

(۲) في المطبوع من المقنع ص۳۵۹ زيادة قوله: (وماء الشجر ونحوه)؛ ولم آجد توثيق 
الرواية فیما وقفت عليه من کتب مسائل الامام. ینظر : توثيقها من المغني ۰۲۳/۱ 

(۳) آخرجه البخاري في صحیحه (۱۷۰) ۰۷9/۱ ومسلم في صحیحه (۲۷۹) ۲۳۶/۱ من 
حدیث ابي هريرة . 

(۵) ما قرره المصنف أنه لا يجوز ازالة النجاسة بغیر الماء هو المذهب» وعلیه أكثر الحنابلة. 
ينظر: الكافي ۰۱۹۱/۱ وشرح العمدة ۰۹/۱ والانصاف ۰۲۷۹/۲ وکشاف القناع ۰4۲۷/۱ 
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۱ مسالة: (ويجب غسل نجاسة الكلب والخنزير سبعًا 
إحداهن بالتراب) إذا أصابت غير الأرض» سواء أكانت من ولوغه أو من 
غیره؛ لما روي عن النبي ييه قال: «إذا ولغ الکلب في إناء آحدکم 
فلیغسله سبعًا» متفقٌ عليه'''» ولمسلم: «أولاهن بالتراب»"۳ وفي لفظ : 
اوغترؤة العامة الراب ۲ وع مقن سا وواخته بالا 
لقوله: «فاغسلوه سبعًا وعفروه الثامنة بالتراب» رواه مسلم.”*) 


والخنزیر 3 منه» وقد علی و ولا يباح اقتناؤه7", 
فالتصیص على نجاسة الکلب تیه على نجاسته ۸ 


[ ۳ مسالة: (فإن جعل مکان التراب آشنائا"" أو نحوه فعلی 
وجهین:) أحدهما: يجزئ؛ لأن نصه على التراب تنبية على ما هو آبلغ منه. 


والثاني: لا يجزئ؛ لأنه تطهير ورد الشرع فيه بالتراب فلم يقم غيره 
مقامه كالتيمم. 


)١(‏ سبق تخريجه فى المسألة الأولى من الباب. 

(۲) صحیح مسلم (۲۸۰) ۲۳۵/۱. 

)۳( صحیح مسلم (۲۹۷) ۰۲۳۶/۱ 

(4) مسائل الامام أحمد برواية ابنه عبدالله ص4. 

(5) لا خلاف فى المذهب فى نجاسة الكلب والخنزيرء وأما وجوب الغسل من 
نجاستهما سبعًا إحداهن بالتراب فهو المذهب وهو رواية الجماعة» وعليه آکثر 
الحنابلة» ينظر: الروايتين والوجهين ۰14/۱ والهداية ص14 والکافی ۰۱۸۹/۱ 
وشرح العمدة ۳۵/۱ والانصاف ۰۲۷۸/۲ وکشاف القناع 8۲۸/۱. ٠‏ ۱ 

((» في قوله تحالی: إا عن عم اة وام ونم آلختري وما أل يده لمیر آ4 
[الاية ۷۳ البقرة]. 

(۷) حكي الاجماع علیه. پنظر : المغني ۰4۸/۱ 

(۸) فحکم نجاسة الخنزیر کحکم نجاسة الکلب» وقد سبق حكاية تقریر المذهب في 
نجاسة الکلب قرییا. 

(9) الاشنان: بضم الهمزة وکسرها نبت معروفٌ من الحمض» یغسل به الأيدي. بنظر : 
لسان العرب ۰۱۸/۱۳ 


1/۲ ۵1 


باب إزالة النجاسة 
5 باب ! : 
وفيه وجةٌ ثالث: يجزئه إن عدم التراب» أو كان مفسدًا للمغخسول 
العا وا ف 
٤١۷[‏ مسللة: (وفى سائر النحاسات ثلاث روایات: إحداهن: 
بحب ا م اا على و ا 


(وهل يشترط التراب؟ على وجهین:) أحدهما: يشترط؛ لأنها مقيسة 
على الولوغ» والفرع يأخذ حكم الاصل. 

والثاني: لا يشترط؛ لأنها تثبت في الولوغ تعبذا» ولأن النبي بي 
آمر آسماء وبا بغسل الثوب من دم الحيضة ولم يأمرها بتراب. 

(و) الرواية (الثانية:) يجب غسلها (ثلانًا)؛ لأن النبي بيه أمر بخسل 
لیدعت القياء .من نوم الیل © وغل بوهم الجا رل يزيل رهم 
النجاسة إلا ما يزيل حقيقتهاء وقال في الأحجار: ايكفي أحدّكم ثلاثة 
ار والماء أبلغ من/ الأحجار. 

(والثالثة: تكاثر بالماء من غير عدد إذا زالت عينها كالنجاسة على 
الأرض)» وقال ##: «إذا أصاب إحداكن الدمٌ من الحيضة فلتقرّضه ثم 
لتنضحه بماء ثم لقصل فیه» رواه البخاري» ولم يذكر عددّا.۲ 


(۱) والمذهب على الوجه الآول وهو أن الأشنان یقوم مقام التراب قال في شرح العمدة: 
«في أقوى الوجوه». ينظر: الهداية ص۰54 وشرح العمدة ۳۷/۱ والإنصاف 
۲ وكشاف القناع .٤۲۸/۱‏ 

(۲) فحکم نجاسة الخنزير كحكم نجاسة الكلب» وقد سبق تقرير ذلك في مسألة نجاسة 
الكلب قريبًا. 

(۳) تقدم تخريجه. ينظر: الحاشية على المسألة [9۲/ ۱۱]. 

(:) تقدم تخريجه في المسألة [۱۸/۳۳]. 

)0( تقدم تخريجه في المسألة .]١/١55[‏ 

(5) ما قرره المصنف في الرواية الأولى من اشتراط التسبيع في غسل النجاسات هو 
المذهب. ويُثني الماء بالتراب كما في غسل نجاسة الكلب بناء على أحد الوجهين 
اللذين ذكرهما المصنف قال في شرح العمدة 4۱/۱: «لا يشترط التراب» وهو 


شرح المقنع 


وذکر ابن عقيل في النجاسات خمس روایات: الثلاث : التي ذكرناء 
ورواتفين اکر اخلاهیا : أذ الات انس السييلب»ةة لام 


یر تتکرر والثانية: لا يجب العدد في نجاسة البدن لعموم البلوی 
قها بعلافاة الاس ارا مها وار مرن خرس ۲۳ 


[۱۸ مسالة: (ولا تطهر الأرض النجسة بشمس ولا ریج)؛ 


لاژنهما ات مطهرین لغير الأرض کک وإنما المطهر المای بدلين 
حديث أسماء وا : «ثم أقسلة الاي 


۲1 مسالة: (ولا بّطهر شيءٌ من النجاسات بالاستحالة)؛ لأن 
«النبي 5 نهی آبا طلحة وه عن تخلیل خمر الایتام لما نزل تحریم 
الحا ره آمو داو ۶ ولو كانت لاه قطي 
بالاستحالة لما نهی عن التخلیل وأمر بالاراقة؛ لأن ذلك یکون اضاعة 
لاله ود غل ت 


= آشهر» وقرر في الانصاف المذهب اشتراط التراب خلافا لما قرره في تصحیح 
الفروع والتنقیح من أنه لا یشترط وهو المذهب عند المتأخرين. بنظر: الروایتین 
والوجهين 00 والهداية ص۰15 والمغنی ۰17/۱ والانصاف ۰۲۸۲/۲ وکشاف 
القناع 8۲۸/۱ ۱ 

(۱) في نسخة المخطوط (تحتص). أو (یختص). وقد آثبت ما في الصلب لکونها آصوب. 

( لم آعثر على توثيق قول ابن عقيل في المطبوع من کتبه. وينظر: توثيق الروایات 
بنحوها في شرح العمدة ۰4۱/۱ والإنصاف ۲۸۱/۲. 

(۳) تقدم تخريجه في المسألة .]١/٠٤٤[‏ 

3 سیم أبي داود (۳۲۷۵) ۰۳۲۲/۳ كما آخرج الخدت اجان في مسنده (۱۲۲۱۰) 
۳ والترمذي في جامعه (۱۲۹۳) ۰۵۸۸/۳ قال الشوكاني في نيل الأوطار 
۹ اورجال اسناده فى سنن أبى داود ثقات». 

181 نا قري الآ لا بطي شر من الساسات بالا عا هو المت عا 
ری زرو يه ی اساسا عطي ال مسا ای رو 
مخرجة علی رواية الخمر إذا انقلبت بنفسها. ینظر : الهداية ص ۰19 والححرن ۳۲/۱ 
وشرح العمدة ۰۲7۱/۱ والانصاف ۰۲۹۹/۱ وكشاف القناع ۱/. 


[۲/ب] 


باب إؤالة التجاسة 
بسح ۳۳۰ 


1 مسالة: (الا الخمرة إذا استحالت""" بنفسها) بالاجماع" 
لأن نجاستها لأجل السکر فإذا زال طَهّرَت کالماء المستغیر بالنجاسة إذا 
زال تغیره. 

۱۱1 مسالة: (فإن خلت لم تطهر)؛ لأن النبي بيه لما نزل 
تحریم الخمر وسألوه تخلیلها آمرهم باراقتها في حدیث آبي قتادة 
ينه" "۰۳ ولو جاز تخلیلها لما لت الاراقة. 

(وقیل : تطهر) كما لو انقلبت بنفسها.(*) 

3 مسالة: (ولا تطهر الأدهان التجحسة) ؛ لأنه لا یتحقق 


وصول الماء إلى جميع أجزائهاء ولآ النبی كله ستل عن الفارة تموت 
فی السّمن فقال: ان كان جامدًا فالقرها وما حولها» وان كان مانت فلا 
وا ناشیا یی بخن اتدل ٠‏ ال سار شيلة لب شاف 


(۱) في المطبوع من المقنم ص۳۰ زيادة قوله : (انقلبت). 

(۲) ینظر: مسائل الامام أحمد برواية ابنه صالح ۰۳۰۷/۱ ومجموع الفتاوی ۵۰۲/۲۱. 

(۳) لم أجد الحدیث الذي ذکره المصنف عن أبي قتادة وله وقريبٌ من معناه من جهة 
الاستدلال حديث أبي طلحة الذي سبق تخریجه في المسألة 7/۱۹7 ]. 

(4) المذهب على ما قرره المصنف أن الخمرة لو خللت بفعل آدمي لم تطهر؛ لأن 
التخليل بالفعل حرام كما هو منصوص رواية صالح عن الإمام ۰۳۰۷/۱ وقال في 
شرح العمدة :55/١‏ «وهو المنصوص المشهور" وعليه جمهور الحنابلة» وأما قول 
المصنف : «وقيل: تطهر» فهو بناء على روايتي الجواز والكراهية في تخليل الخمر 
بفعل الادمي. ینظر : الهداية ص74 والانصاف ۰۳۰۱/۲ وکشاف القناع ۰46۱/۱ 

(5) في المطبوع من المقنع ص۳۷ زيادة قول: (بالغسل)» وآثبتت من نسخة واحدة من 
ضمن النسخ التي اعتمد علیها المحققان. 

(7) الذهلى هو: آبو عبد الله محمد بن يحيى بن عبد الله بن خالد النيسابوري الذهلی 
(۱۷۲ - ۲۵۸ ها أحد آئمة الحديث ورواته» انتهت إليه مشيخة العلم بخرسان 
أخذ العلم من آحمد بن حنبل وکان يثنى عليه وینشر فضله له کتاب مشهور جمع فيه 
مرویات الزهري. ینظر : تاريخ بغداد ۰4۱9/۳ والمنتظم ۰۱8۷/۱۲ وتهذیب التهذیب 
69 . 


(62 جزء محمد بن يحيى الذهلي (مخطوط) وفيه بسئده: عن عبد الرزاق عن معمر عن 


شرح المقنع 


إراقته» فیقاس عليه ساثر الأدهان المائعة. 


(وقال أبو الخطاب: «يطهر بالغسل منها ما پات ات كالزيك 


ونحوه؛ لأنه يخبطه في الماء حتى يختلط بجميع ۳ 


(۱) 


0 


[۱۵۳/ ۱۰ ] مسالة: (وإذا خفي موضع النجاسة لزمه غسل ما يتيقن به 
إزالتها)» فإذا تنجست إحدى كمي الثوب ولا یعرفها غسل الکمین 


الزهري عن ابن المسیب عن أبي هريرة. ینظر : پرنامج المکتبة الشاملة ص۰۱۸ وهذا 
الحديث أخرجه أيضا عبد الرزاق فى مصنفه 85/١‏ بذات السند والمتن» > ولعل 
المصنف عزاه لرواية محمد بن يحبى الذهلي؛ لأنه جمع مرویات الزهري وأثبت هذه 
الرواية في جزئهء وقد تكلم الآئمة عن هذه الرواية سندًا ومتنا من جهة التفريق بين 
الجامد والمائع» فقال البخاري: «هي خطأ»» وقال الترمذي: «غير محفوظة» وغيرهم 
eS‏ وأشهر أسباب ضعف الرواية ترجع إلى أمور منها: 

- أن رواية الزهري اس ات (TT)‏ أوثق منها وهي عن 
هه ی ما وله عن ميمونة وتا أن رسول الله يو سئل عن 
فارة سقطت في سمن فقال: «ألقوها ۹ حولها فاطرحوه وکلوا سمنکم. 
۲ - أن رواية معمر عن الزهري في الحديث فيها اضطراب» قال ابن تيمية في مجموع 
لفتاوى 4٩۹۱/۲۱‏ -545: «وقد ذكر عبد الرزاق أن معمرًا كان يرويه آحیانا من 
لوجه الاخر فکان يضطرب في إسناده كما اضطرب في متنه ومعمر كان معروفا 
بالغلط». وقال: «وقد اتفق آهل المعرفة بالحدیث على أن معمرا کثیر الغلط على 
لزهري». 
۳ - مخالفة حدیث آبي هو رو فیک زمري عن ابن مد مس 
لمثبت من رواية الزهري السابقة عن ابن عباس طله. . پنظر : سنن الترمذي ۰۲۵۲/6 
وعلل الترمذي ۰۲۹۸/۱ وتهذيب ا ۲ وفيه تفصيل وتحرير لبعض 
لروايات في طرق الحديث عند الائمة لم أذكرها خشية الإطالة. 


لم أعثر على توثيق قوله فيما وقفت عليه من كتبه» وأشار صاحب الإنصاف إلى أنه 
مذكور في كتاب البيع من كتاب الانتصار» وهو جزءٌ مفقود - يسر الله وجوده - 
ينظر: توثيق قوله في المغني ۳۸/۱. 

ما قرره المصنف من أنه لا تطهر الأدهان النجسة بالغسل قال فى الانصاف ۳۰/۲: 
«هو المذهب مطلقّا» وقال في حد الجامد: «ما لم تسر النجاسة فيه» على 


الصحيح). 


باب ازالة النجاسة 


3 
جمیعا ؛ یمن طهارة ال لجمیع.۱۷ 


]١١ /٠١١[‏ مسالة: (ويجزئ في بول الغلام الذي لم يأكل الطعام 
النضح) وهو أن یغمره بالماء وان لم ینزل و لما روت أم قيس 
بنت مخضن"" وق : «آنها آتت بابن لها صغير لم يأكل الطعام إلى 
ا فبال على ثوبه» قدعا بماء فنضحه 
ولم يغسله» متفقٌ عليه“ وان أكل الصبي الطعام غسل بوله؛ لأن 
الرخصة إنما وردت فيمن لم يطعم الطعام فیبقی ما عداه على الأصل» 
ویغسل بول الجارية؛ لما روي عن علي ند قال : قال رسول الله د : 
ابول الغلام ينضح» وبول الجارية يغسل» في مسند آحمد"" قال قتادة: 


(۱) المذهب على ما قرره المصنف. والرواية الثانية : یکفی الظن فى غسل المذي خاصت 
ولعل هذه الرواية آخذت من تبسير الامام بشأنه بخلاف البول وائله آعلم. ینظر : 
مسائل الامام أحمد برواية الکوسج ص ۰۱۰۲ وشرح العمدة ۰۵۸/۱ والانصاف 
۲ وکشاف القناع ۰41۹/۱ 

(۲) في نسخة المخطوط رسم الجملة: (ینزل عنه) كما هو مثبت في الصلب وکذلك في 
الشرح الکبیر ۰۲۹۷/۱ وفي الكافي ۱۹۲/۱ یرل عنه) وهي كذلك في المطلع 
ص۳۲ نقلا عن الكافي والمبدع ۰۲۱۲/۱ وفي العدة للمصنف ص ۱۷ (يُزل عینه)؛ 
وقد رجعت لمخطوط واضح قدیم لنسخة العدة للمصنف لم تعتمد في تحقیق ما طبع 
وهي مصورة عن جامعة برنستون في آمیرکا مبذولة في الانترنت رقمه ۱۵۱6 اللوحة 
۳ وفیها (ینزل عنه)» ولعل الصواب ما آثبت في الصلب فیکون الضمیر في عنه 
راجعًا إلى الماء» بمعنی وان لم ینزل ماء النضح عنه. إذ القاعدة في ازالة النجاسة 
بالماء اشتراط جریان الماء عليهاء وخفف الحکم في بول الغلام الذي لم يأكل 
الطعام بالنضح وان لم ینزل الماء من على الموضع الذي آصابه البول والله أعلم. 

(۳) أم قيس بنت محصن هي: بن حرثان الأسدية» أخت عکاشة بن محصن؛ صحابیت 
أسلمت بمكة قديمّاء وبایعت رسول الله و وهاجرت إلى المدينة. ینظر : طبقات ابن 
سعد ۰۲۶۲/۸ والاستیعاب ۱۹۵۱/6 

3 صحیح البخاري (۲۲۱) ۰٩۰/۱‏ وصحیح مسلم (TAV)‏ ۰۲۳۸/۱ 

(5) مسند أحمد (077) ۰۷۲/۱ كما أخرج الحديث الترمذي في جامعه (۱۰) ۰۵۱۹/۲ 
وابن ماجه في سننه (۵۲۷) ۰۱۷۵/۱ وقال الترمذي: «حدیث حسنٌ صحیح). 


شرح المقنع 


VT 


«هذا ما لم يَظعما الطعام» فإذا طعما غسل بولهما»" . 


۲۷1 مسالة: (وإذا تنجس أسفل الحف أو الحذاء وجب غسله) 


كما يجب غسل الثوب. 


دراه ِ ." ۰ ۲2( 1 5 يخا 
(وعنه: يجزئ دلکه با لارض )؛ لما روى أبو هريرة ضيه عن النبي 


بيا قال: «إذا وطئ أحدكم الأذى بخفيه فطهورهما التراب» رواه أبو 
داود "۰ ولأنه محل تتكرر النجاسة فيه فأجزأ فيه المسح كمحل 


(وعنه: يغسل من البول والغائط”'') لمُحشهماء (و) يجزئ (الدّلك 


من غيرهما). ° 


فصل 
فان قلناة تفع الذلك فيه وجمان الما + طهر لذلك. 
والثاني : له یطهر ؛ لاه محل تنجس فلم يطهره الم‌سح ۳ 
وهل يطهر محل الاستنجاء بعد الاستجمار؟ فيه وجهان: أحدهما: 


(۱) 
(۲) 
(۳, 


۹3 
2 


(1) 
(Vv) 


والثاني : يطهر؛ لقوله كك / في الروث وال (انهما لا 


سل ام 1 حبك مر 0( 

سكن أبي داود (85”) ۰۱۰۵/۱ كما أخرج الحديث ابن حبان في صحیحه ۰۲۹/۶ 
والحاكي في ا ۱ وقال: «هذا حدیث صحيحٌ على شرط مسلم). 

مسائل الإمام أحمد برواية ابنه عبدالله ص .١١‏ 

والمذهب على الرواية الأولى أنه يجب الغسل فى النجاسة التى تأتى على أسفل 
الخف أو الحذای وعلیه جماهیر الأصحاب ینظر: الكافي ۰۱۹۱/۱ والفروع 
۱ والانصاف ۰۳۱۲/۲ وکشاف القناع ۰41۷/۱ 

والمذهب على الوجه الأول أنه يطهر لکونه معفوّا عنه. پنظر : المصادر السابقة. 
الرمة: هي العظام البالية» والجمع منها رِمّم. ينظر: لسان العرب ۲۵۳/۱۲. 


1/۲۹1 


باب ازالة النجاسة 


- 
سور (۱) 2 )۲( 
یَِران*۲۳ يدل على أن غیرهما يطهر. 


DTI‏ مسألة: (ولا يعفى عن يسير شیء۶ من النحاسات› إلا 
الدم) فى غير المائعات. 


(وما تولد منه من القيح والصّديد'")؛ لأنه لا يمكن التحرز منهء فان 
الغالب أن الإنسان لا يخلو من حَكةٍ وبّثرة» وقد روي عن جماعة من 
الصحابة الصلاة مع الدم ولم يعرف لهم مخالف ٠‏ وخد اليسير ما لا 
CO 5 ۲ ۲ 5‏ 
ينقض مثله الوضوء وقد سبق . 


(و) في (أثر الاستنجاء) وجهان: سبق ذکرهما "!۲۲ 


(۱) آخرجه الدارقطني في سننه 01/١‏ وقال: «إسناده صحیخ»» وتعقبه في البدر المنير 
0۰/۲ وحكم بضعف الإسناد. 

(۲) وذلك لبقاء أثر النجاسة بعد الاستنجاء بالاستجمار» والمذهب على الوجه الأول أنه 
يطهر محل الاستنجاء لکونه معفوّا عنه. ينظر: الكافي ۰۱۹۱/۱ والفروع ۰۳۳۱/۱ 
والانصاف ۰۳۱۲/۲ وکشاف القناع ۱/ 41۷. 

(۲) في المطبوع من المقنع ص۳۷ زيادة قوله: (وأثر الاستنجاء. وعنه في المذي 
والقيء. وریق البغل والحمار وسباع البهائم والطیر وعرقها وبول الخفاش والنبیذ 
والمني أنه كالدم» وعنه في المذي أنه یجزی فيه النضح). وأثر الاستنجاء سبق في 
بداية الفصل قريبًاء وباقي الأحكام هي بمعناها في الکلام المصنف. 

(:) وتقدم حكاية من ثبت عنهم ذلك من الصحابة قريبًا. 

(5) المذهب أن الفاحش من الدم ما یستفحشه كل إنسانٍ بنفسه» وبناء عليه یکون الیسیر 
من الدم دونه. ینظر : الحاشية السابقة. 

( سبق ذكرهما قريبًا. 

(۷) حاشية: الوجهان اللذان سیقا فى طهارة محل الاستنجاء آما العفو فهو قول واحذ. 

(۸) قال في شرح العمدة: راما الدم فیحفی عن سيره روا واحدت وکذلك القیح والمدة 
والصدید وماء القروح إن كان متغیرا فهو کالقیح. والا فهو طاهر کالعرق» وهو 
المذهب وعلیه جماهیر الحنابلة» وجاء في الانصاف حكاية رواية ثانية: بانه لا یعفی 
عن يسير الدم. ۱ 
ویستثنی من ذلك في الصحيح من المذهب: دم الحيوان النجس غير المأكول» والدم 
الخارج من السبيلين» ودم الحيض والنفاس» لكون نجاستهم مغلظة. ينظر: الهداية 
ص ۰11 والكافي ۰/۱ وشرح العمدة 58 - ۰1۳ والإنصاف ۳۱۷/۲ ۰۳۲۱ 


55250 
شرح المقنع ۳79 - 


(وعنه فى المذي : أنه کالدم)" .. 


وفى كيفية تطهيره روايتان: إحداهما: يجرى نضحه ؟ لما روی سهل 
بن حنیف وقد" قال: «کنت آلقی من المذي شد وعنا فقلت: .يا 
رسول الله» كيف بما أصاب الثوب منه؟ قال : يكفيك آن ٿا شل كنا من 


ی 


ماء فتنضح به حيث تری أنه أصاب منه»» قال الترمذي: «حدیث 
صحيخ)! 2 والثانية: يجب غسله؛ لأن النبى به آمر بغسل الذكر من 
وله تعاس ون كبر NE‏ 


و ویر أله ليود لأنه خارج سبي اهو اه ابت ۳۳ 


= وکشاف القناع ۰48۹/۱ 

(۱) مسائل الامام آحمد برواية الکوسج ۰۱۰۱/۱ بنظر : الروایتین والوجهین ۰۱۵۳/۱ 

(۲) سهل بن حنیف هو: ابن واهب بن العکیم بن ثعلبة الأنصاري (ت۳۸ه) صحابیْ 
جليل» شهد بدرّا» والمشاهد كلها وثبت مع رسول الله و يوم أحدٍء وکان قد بایعه 
على الموت» ثم صحب عليًا وله من حين بويع فاستخلفه على البصرة» ثم شهد معه 
صفين» وولاه فارس» وصلى عليه ذ#ه. ينظر: التاريخ الكبير 4/ ۰۹۷ وسير أعلام 
النبلاء ۰۳۲۵/۲ وتهذيب التهذيب ۲۲۰/۶. 

(۳) جامع الترمذي (۱۱۵) ۰۱۹۷/۱ كما أخرج الحديت خیش في مسنده )١5015(‏ 
۳ وابن ماجه في سننه (۵۰7) ۰۱1۹/۱ وصحح الحدیث غير الترمذي ابن 
حبان في صحیحه ۰۳۸۷/۳ وابن خزيمة في صحبحه ۰۱4۷/۱ 

(:) ما قرره المصنف في الرواية الثانية من أنه يجب غسل المذي ولا یکتفی بالضح هو 
الصحیح من المذهب. ينظر: الكافي ۰۱۹/۱ وشرح العمدة ۰۵4/۱ والفروع 
۱ والانصاف ۰۳۲۸/۲ وکشاف القناع 400/١‏ . 

(5) هي رواية محمد بن الحکم عن الامام. ینظر : المغني ۰11/۲ 

(7) قول المصنف من أن حکم المذي کالدم وكالمني» فالأول أي في حکم یسیر الد 
والثاني في حکم طهارة المني» والصحیح من المذهب أن المذي نجس لا یعفی عن 
پسیره لعدم ورود الدلیل به» وقال في شرح العمدة: «آما المذي فیعفی عنه في آقوی 
الروایتین؛ لأن البلوی تعم به ویشق التحرز منه فهو کالدم بل آولی للاختلاف في 
نجاسته والاجتزاء عنه بنضحه»» وعلق فى الانصاف على نحو هذه العبارة فى المذي 
وقال: «قلت: وهو الصواب» خصوصًا في حق الشاب». ینظر : الكافي ۰۱۹۱/۱ ب 


I 


باب إزالة النجاسة 


ب 

[۷ مساة: (وأما القيء فإنه نجسٌ)؛ لأنه طعام استحال في 
الجوف إلى الفساد آشبه الغائط. ویعفی عن يسيره لمشقة التحرز ۳ 

[۱۵۸/ ۱۵ ] مسالة: (وفی ريق البغل» والحمار وسباع البهائم 
والطیر وبول الخفاش روايتان). إحداهما: يعفى عن يسيرها؛ لمشقة 
التحرز منها. 

واه ۰ ۰ ۲ ۰ و EE‏ 

والثانية: لا یعفی عنها؛ لعدم ورود الشرع فیها بالعفو." 

0 مسله: (وفی التّبيذ روایتان: ۳ احداهما: یعفی عن 
يسيره؛ لوقوع الخلاف فیه والثانية: لا یعفی عنه؛ لأنه يمكن التّحرز منه.*۲ 

[ ۸۱۲۰ ۱۷ ] مسألة: (ومني الآدمي طاهر) ؛ لأن عائشة سا : «کانت 


تفركه من/ ثوب رسول الله عَية) مق لیا ولأنه بدو خلق آدمي 


ا الطين. 


= وشرح العمدة ۰9۸/۱ والفروع ۰۳۳۹/۱ والانصاف ۰۳۲۰/۲ وكشاف القناع 
229/۱ 

(۱) آفاد المصنف في هذه المسألة آمرین: الأول: أن القيء نجس» قال الزركشي في 
شرحه ۲۲۰/۱ : : «بلا نزاع»» وما ذكره المصنف أنه یعفی عن يسيره وهو إحدى 
الروایات في المذهب. والرواية الثانية: أنه لا یعفی عن یسیره وهي المذهب. ینظر : 
الكافي ۰۱۹۲/۱ وشرح العمدة ۰1۳/۱ والفروع۱/ ۰۳۹۲ والانصاف ۰۳۲۹/۲ 
وکشاف القناع 50/۱ 

(۲) والروایتان اللتان في ریق الحیوانات المذكورة وبول الخفاش کالروایتین اللتین في 
المذي. والمذهب أنه لا یعفی عن يسيره. ینظر : المصادر السابقة. 

(۳) آثر شطب. وكلمة (وفی النبیذ روایتان) مضافة بخط مختلف» وقد صححت تتمة 
جملة المسالة في الحاشية» إلا آني اعتمدت المثبت في الاصل لآن في التصحیح 
خطأ والله أعلم. 

)€( والروايتان اللتان في النبيذ كالروايتين ن اللتين في المذي؛ والمذهب أنه لا يعفى عن 
يسيره. ينظر: المصادر فى الحاشية قبل السابقة. 

2 صحیح البخاري (۲۲۷) ۰٩۹۱/۱‏ وصحیح مسلم (58) ۲۳۸/۱ بنحوه. 

(7) هكذا كما في المخطوط ‏ وفي الكافي ۱۸۵/۱ (بدء)» ولعلها أصوب» والله آعلم. 


شرح المق: 
VV‏ 


(وعنه: أنه نجس )۰ ویعفی عن يسيره كالدم؛ لأن عائشة ن 
كانت تغسله من ثوب رسول الله ی حديثٌ صحيخ”". 

وعنه: لا يعفى م ا لاله يمكن التحرز 0 

)١7[‏ مساللة: (ولا پنحس الآدمى بالموت)؛ لآن النبى كَل قال 
۳ غريرة ك (سبحان الله! إن المومن لا ینجس» م عل 
ولم یفرق بين الحياة والموت والمسلم وغیره سواء في ذلك» ولانه لو 
تنجس بالموت لما وجب غسله؛ لانه یکون تکثیرا للنجاسة. 


وعفنه نا بل هی ا ف حالس ٩‏ هرا که ی 
ا سار ااا 


(۱) في المطبوع من المقنع ص6" زيادة قوله: (ويجزئ فرك يابسه)ء لم أجد نص الرواية 
عن الامام» وقال القاضي: « ونقل صالح في المني والمذي والودي: إذا فحش 
آعاد». ينظر: الروايتين والوجهين ۰۱۵۳/۱ والكافى ۰۱۸۵/۱ 

(۲) رواية الغسل في صحبح البخاري. ینظر : الحاشية قبل السابقة. 

(۳) لم آجد نص الرواية عن الإمام» وذکرها في المغني ۰4۱1/۱ وقال القاضي في 
روايتيه ٠٠١١/١‏ : «ولا تختلف الرواية فى يسير المنی أنه یعفی عنه إذا قلنا إنه نجس». 

(8) آما کون مني الآدمي طاهرّا فهر المذهب. وعلیه جماهیر الحنابلت قال في شرح 

لعمدة: «فی آشهر الروایتین»» وعلی الرواية الثانية التی ذکرها المصنف : هو کالبول 

حکمّاء والرواية الثالثة في المذمب: أنه نجس یجزی فرك یابسه من الرجل دون 
لمرأة. ينظر: الكافي ۸0/۱ وشرح العمدة ۰1۷/۱ والانصاف ۰۳۵۰/۲ وکشاف 

لقناع 3۸ 

وعلی القول بنجاسة مني الآدمي فهل یعفی عن يسيره على روایتین» وهما کالروایتین 

للتین في المذي والصحیح من المذهب أنه لا یعفی كالمذي. بنظر : المصادر 

لسابقة. 

2( صحیح البخاري (۲۷۹) ۰۱۰۹/۱ وصحيح مسلم (۳۷۱) ۱/ ۲۸۲ واللفظ له. 

(7) قال في المغني 4۲/۱: «وعن آحمد أنه ستل عن بئر وقع فیها انسان فمات؟ قال: 
ينزح حتی یغلبهم» ثم قال معلقّا : «وهو مذهب آبي حنيفة قال: ینجس ویطهر 
بالغسل ؛ لأنه حیوان له نفس سائلة فنجس بالموت کسائر الحیوانات». 

(۷) ما قرره المصنف في الرواية الأولى من أن الادمي لا ینجس بالموت هو المذهب 
وعليه أكثر الحنابلة» وفي شرح العمدة ۹۷/۱ حصر الخلاف في الروايتين للمؤمن 


باب ازالة النجاسة 


A = 


۷1 مسالة: (ولا ينجس بالموت ما ليس له تفس سافة)؛ 
۹۹ ااه“ 1 5 5 . ۰ 1 فعه ة Tê ١‏ 
ی کر رع الحياي هي ۱ ۱۶ ۹ ثلاثا ثم 
لیطرحه. فان في آحد جناحیه شفاء وفي الاخر دا وانه يَقي بالذي فيه 
الا قال اين المنذر: «ثبت أن رسول الله كله قال ذلك»** ولو 
ی ات ليرا د له ای راتفر انم يذلك 
فیتنجس الطعام فیکون أمرًا بافساده» ولأنه لا نفس له سائلةء آشبه دود 
الخل فانه لا يُنَجَس الماتع الذى ترلد مه اجمای ۲۳,۹۹۹ 


۱ مسالة: (وبول ما يؤكل لحمه,وروثه,ومنیه طاهر)؛ لأن 
النبی ييه آمر العرنیین أن یشربوا من آبوال ابل الصدقة وآلبانها» ولو كان 
پا ما آمرهم بهء متفقٌ عليه" وقال: «صلوا في مرابض الغنم؟ 
ولا تخلو من آبعارها ولم يكن لهم مصلیات» فدل على طهارته» رواه 
الترمذي وقال: «حديث حسنٌ صحیخ»۰ وفي الصحيحين أن النبي كَل 


= فقط دون غیره وقال: «وأما الکافر فینجس على الروایتین؛ لأن المقتضی للطهارة من 
الأثر والقیاس مفقود فیه». ینظر: الفروع۱/ ۰۳۹۱ والانصاف ۰۳۳۸/۲ وکشاف القناع 
2۵/۱ 

)۱( في المطبوع من المقنع ص۳۹ زيادة قوله : (کالذباب وغیره). 

(۲) یمقله: أي يغطه بالماء ویغمسه. ینظر : لسان العرب 1۲۷/۱۱. 

(۳) آخرجه البخاري فى صحيحه (۳۱4۲) ۱۲۰۱/۳. 

(:) الأوسط ۱۱ 

(5) ينظر: الأوسط ۲۸۳/۱. 

(7) ما قرره المصنف من عدم نجاسة ما ليس له نفس سائلة إذا مات هو المذهب وعليه 
أكثر الحنابلة» والرواية الثانية: أنه ينجس بالموت ما لا نفس له سائلة. ينظر: شرح 
العمدة ۰۱۰۰/۱ والانصاف ۰۳۰/۲ والمبدع 0۲/۱« وکشاف القناع 9/۱ 

(۷) صحيح البخاري (۲۳۱) ۰۹۲/۱ وصحیح مسلم (۱5۷۱) ۱۲۹۱/۳ من حدیث آنس ضلنه. 

(۸) جامع الترمذي من حدیث آبي هريرة له )۲٤۸(‏ ۰۱۸۰/۲ كما أخرج الحدیث أحمد 
في مسنده (۱۰۲۱۹) ۰۵۰۹/۲ وابن ماجه في سننه من رواية عبد الله بن مغفل 
(۷۲۹) ۰۲۵۳/۱ وصحح الحدیث غير الترمذي ابن حبان في صحیحه من حدیث ۳ 
هريرة له ۰1۰۱/6 


۹ — 
طاف بالبيت على ذه 


(وعنه: أنه نجسٌ”")؛ لأنه رجيعٌ من حيوانٍ أشبه بول ما لا يؤكل 


۱۱ مسالة:/ (وفي رطوبة فرج المرأة روایتان:)» إحداهما: 
أنه طاهرٌ؛ لأن عائشة كانت تفرك المني من ثوب رسول الله ی ثم 
يصلي فیه *» وإنما كان ذلك من جماع؛ لأن الأنبياء :254 لا یحتلمون؛ 
وهو يصيب رطوبة الفرج. 


والثانية: نجس؛ لأنها بلل من الفرج لا يخلق منه الولد آشبه 
5 ١ه‏ 5 
المذي. 


[7/15؟] مسالة: (وسباع 3 والطير نجسة)؛ لأن النبي َل 
عي 1 ولو غان IT‏ بے ر ۳ 7 ولأن اد 
والجوارح 0 علیها أكل المنيفات والتجاسات. فقي پنجاستها 
کالکلات. 


(۱) صحیح البخاري (۱۵۳۰) ۰9۸۲/۲ وصحیح مسلم (۱۲۷۲) ٩۲۲/۲‏ من حدیث ابن 

(۲) مسائل الامام أحمد برواية ابنه صالح ص۳۲۵. 

(۳) ما قرره المصنف فى الرواية الأولى أن بول ما يؤكل لحمه وروثه» ومنیه طاهر هو 
المتعي وعليه که السدايلة. ينظ الما ج ا ولاف ۳۸۵/۲ كاف 
القناع 3۸ 

(4) سبق تخريجه فى المسألة [۱۷/۱۲۰]. 

(5) والمذهب علی الرواية الأولى أن رطوبة فرج المرأة طاهرة. ينظر: الكافي 2187/١‏ 
والانصاف ۰۳۵۲/۲ والمبدع ۰۲۵۵/۱ وکشاف القناع 40۹/۱. 

)1( ا آحمد فى مسنده من حدیث ابن عمر له (41۰۵) ۰۱۲/۲ وأبو داود فى 

مته (5۳) ۰۱۷۰/۱ والتسائی في سنه (۱۰)۵۲/ 5۷ وابی ماجه في سننه"(2۱۷) 
۱ وصححه ابن حبان في بده ۶ وابن خزيمة في نج 166 


1/۲۷ 


باب ازالة النجاسد 
سح ۳/۸۰ 

(وعنه : آنها طاهرةٌ”'')؛ لما روي عن النبي ٤ي‏ أنه سئل عن الحیاض 
التي تردها السباع والكلاب والحمر؟ فقال: «لها ما حملت في أفواههاء 
ولنا ما عبر طهوز» رواه ابن ماجه"""۰ وروی جابر وله أن النبي كك 
«سئل : أنتوضاً بما آفضلت الحمر؟ قال: نعم. وبما آفضلت السباع 
کلها» رواه الشافعي في ۹۳ 
الارن اه مك ال 


( إلا أنه يرويه ابن ا وقال 


۱ مسالة: (وفى الحمار والبغل روایتان) إحداهما: آنهما 


طاهران؛ للخبر» ولأنه حيوان يجوز بيعه» ولا يمكن أن يتحرز منه من 
يقتنيه فكان طاهرًا كالمأكول. 


(وعنه: أنه نجس ")؛ لأن النبي بيه قال في الحمر يوم خيبر: نها 
a,‏ والرجس : هو ل ۲ وله حيوان حرم أكله لا لحرمته» 


.٤٤/١ وهي رواية اسماعيل بن سعيد عن الإمام. ينظر: المغني‎ )١( 

(۲) سنن ابن ماجه من حديث أبي سعيد الخدري ونه (۵۱۹) ۰۱۷۳/۱ وكما أخرج 
الحديث البيهقي في سننه وأشار إلى ضعفه .5198/١‏ 

(۳) ۰۸/۱ كما أخرج الحديث الدارقطني في سننه ۱۲/۱ وقال: «ابن آبي حبيبة 
ضعیف ) . والبيهقي في سننه من طریق الشافعي ۱ وضعفه. 

(4) ابن أبي حبيبة هو: آبو (سماعیل ابراهیم بن إسماعيل بن آبي حبيبة الاشهلي 
الأنصاري» (۸۰ -۱1۵ه). كان شیخا مصليًا عابدّا. وثقه بعض آهل العلم كأحمد 
وأبي حاتم وغيرهم» وضعفه آخرون کابن معین والبخاري وغیرهما. پنظر : التاریخ 
الكبير ۰۲۷۱/۱ وطبقات ابن سعد ۰1۱۲/۵ وتهذیب التهذیب ۰۹۰/۱ 

(۵) التاریخ الکبیر ۲۷۱/۱ 

(7) ما قرره المصنف في الرواية الاولی أن سباع البهائم والطیر كلها نجسة» وعلیه 
جماهیر الحنابلة. ينظر: الكافي ۰۲۸/۱ والانصاف ۰۳۹۶/۱ وکشاف القناع ۰401/۱ 

(۷) مسائل الامام آحمد برواية الکوسج ۷۸/۱ 

(۸) آخرجه البخاري في صحیحه (۳۹۲۲) ۰۱۵۳۸/6 ومسلم في صحیحه (۱۹۶۰) 
۳ من حدیث آنس ذللنه. 


(9) ينظر: لسان العرب ۹۵/۲ 


شرح المقنع 


CD 


یک ال هه كان تا کی 


[7 *!] مساألة: (وسور الهرّة وما دونها في الخلقة طاهرٌ)؛ لما 


روي أن أبا قتادة وله أصغى لها الإناء حتى شربت. وقال: إن 


رسول الله 5 قال : «إنها عست تكس 6 إنها من الطوافین علیکم [۷/ب] 


والطوافات» قال الترمذيی: «حديث صحیخ»۰ وقالت عائشة ونا : 
«کنت أتوضأ آنا ورسول الله و من اناء قد آصابت منه الهرة قبل ذلك» 
رواه ابن ماج ١ء‏ وقد دل بتعلیله علی طهارة ما دونها هما یطوف علینا. 


(۱) 


(۲) 


(۳ 


الحمار المذکور فى المسألة هو الأهلي ولیس الوحشي؛ والصحیح من المذهب 
الرواية الثانیة: أنه والبغل المتولد منه نجس» واختار في المغني وشرح العمدة 
والانصاف طهارتها على الرواية الأولى وقالوا: «وهي الأقوى دلیلا" والرواية 
الثالثة : أنه مشكوكٌ فیهما. ینظر : المغني ۰44/۱ وشرح العمدة ۰4۱/۱ والانصاف 
۱ وکشاف القناع ۰4۵6/۱ 

جامع الترمذي )٩۲(‏ ۱۵۲/۱ وقال: «حدیث حسن صحيح)» كما آخرج الحدیث 
أحمد فى مسنده ۱۲۲۵۸۱ 2۱۹۱/۵ أبو داود فى سننه (17/5) ۰۱۹/۱ والنسائى فى 
سننه (5) أرقف وصححه غير الترمذي ابن حبان في صحیحه 2۵۱۱/۶ وابن 
سنن ابن ماجه (778) ۰۱۳۱/۱ كما آخرج الحديث الدارقطني في سننه 219/١‏ 
وضعفه في التلخيص الحبير .57”/١‏ 


باب الحيض 


(وهو دم E.‏ 


مس 


۱۲۸ ۱] مسالة: (ویمنع عشرءة آشیاء : فعل الصلاة ووجوبها)؛ لقول 
النبي ككِ:ْ «إذا أقبلت الحيضة فدعي الصلاة» متفقٌ عليه" » وقالت عائشة 
ِا : «کنا نحیض على عهد رسول الله ید فنؤمر بقضاء الصوم ولا نؤمر 
شا الا صفق عله + ولو کانت: واجة لاسرا بقضاگها. 

۹۱ مسالة: (و) یُمنع (فعل الصیام) ولا يسقط وجوبه؛ 
لحدیث عائشة وق "۰ وقال: تلا «آلیس إحداكن إذا حاضت لم تصم 
ولم تصل » قلن : بلی» رواه اا 

1 مسالة: (و) یمنم (قراءة القرآن)؛ لقوله #4: «لا تقرأ 
الحائض ولا الجنب شيئًا من القرآن» رواه أبو داوو.“ 

۷۱1 مسالة: (و) یّمنع (مس المصحف)؛ لقوله سبحانه: لا 


(۱) صحیح البخاري (۳۱8) ۰۱۲۲/۱ وصحیح مسلم (۳۳۳) ۱ من حدیث عائشة ونا 

(۲) صحیح البخاري (۳۱۵) ۰۱۲۲/۱ وصحیح مسلم (۳۳۵) ۲۱۵/۱ 

)۳( تقدم دکره قريبًا في المانع الأول من موانع الحیض. 

(4) صحيح البخاري من حديث أبي سعید الخدري فين (۲۹۸) ۱۱۹/۱ . 

(5) سبق في المسألة [۳/۱۰۷] ذكر أن الحديث لم أعثر عليه في سنن ابي داود» وخرجته 
في ذلك الموضع 

(7) ما قرره المصنف أن الحيض يمنع قراءة القرآن وهو المذهب وعليه أكثر الأصحاب» إذ 
حكمها في ذلك حكم الجنب» وقد سبق توثيق الأقوال في المسألة /٠١١5[‏ ”217 وقيل: 
لا تمنع من القراءة» وحكي هذا القول روايةً والله أعلم. ينظر: الإنصاف ۳۹۷/۲ 


عد العم ۱۸۳ 
سآ ازرد 4)3 [الواقعة: ۲۷۹ 

[0/77] مسالة: (و) يمنع (اللبث في المسجد)؛ لقوله 242 : «لا 
احل المسجد لحائض» ونام اب اود 

۷۳1 مسالة: (و) یمنع (الطواف بالبیت)؛ لقوله 22 لعائشة 


با «إذا جضت فافعلي ما یفعل الحاج غير ألا تطوفي بالبیت حتی 
اا ۹ E‏ 

۷۱۷61 مسالة: (و) یمنع (الوّطء في في الفرج)؛ ؛ لقول الله سبحانه: 
فاعرلا آلشساء/ن المجیض رو 7 هرد [البقرة: ۰۲۲۲۲ وقوله 
:2 : «اصنعوا كل شيء غير التكاح)”*) 

۷1 مسالة: (و) يمنع (سنة الطلاق)؛ لأن ابن عمر و لما 
طلق زوجته وهي حائض أمره النبي ييه بالرجعة حتى تطهر» ثم إن شاء 


۳ 


لق وان شاء مك" 


]٩/۱۷[‏ مسالة: (و) یمنع (الاعتداد بالأشهر)؛ لأنها إذا كانت ممن 
تیگ افخدت e‏ لقوله تعالی : ریصب باشهن نله فرووکه 
[البقرة : ۳۳۲۲۸ 


(۱) تقدم تخريجه في المسألة [9/۱۰۹]. 

)۲( صحیح البخاري (۲۹۹) ۰۱۱۷/۱ وصحیح مسلم (۱۲۱۱) ۸۷۳/۲ 

(۳) ما قرره المصنف من أن الحیض يمنع الطواف بالبیت هو المذهب وعلیه آکثر 
الأصحاب» وقد سبق توثیق الأقوال في نواقض الوضوء في المسألة [۷/۱۰6]. 

(4) في الحاشية: بلغ العرض. قلت: وهي من خط المحشي والله أعلم. 

(5) آخرجه مسلم في صحيحه من حديث أنس وله (۳۰۲) .155/١‏ 

(7) أخرجه البخاري في صحيحه (55760) ۰۱۸4/4 ومسلم في صحيحه (۱:۷۱) 
۱۹۳/۲ 

۷( في نسخة المخطوط [فعدتهن ثلاثة قروء] وهي خطأء وأثبت الصواب الذي عناه 
المصنف هو آية البقرة. 


[1/۲۸1 


۳ باب الحیض 

[٠١ /۱۷۷[‏ مسالة: (ويوجب العْسل)؛ لقوله : ع8 «دعی الصلاة قدر 
الآيام الى کنت تحیضین فیها ثم اغتسلي واا e‏ 

(و) يوجب (البلوغ)؛ لقوله ##: «لا يقبل الله صلاة حائض إلا 
بخمار" "۰ أوجب عليها السترة بوجود الحيض فيدل على أن التكليف 
حضل يذه إا خضل ذلك وال 

(و) يوجب (الاعتداد به)؛ لقوله تعالى : رَسلتَت برس اهن 
لَه قروو [البقرة: ۰۲۲۲۸ وقبل أن تحيض كانت عدتها بالشهور؛ لقوله 
تسالی: و قا ين ایض ین ا 
َال لر حصن [الطلای: 4]. ۱ 

۸ مسالة: (والنفاس مثله إلا فى الاعتداد)؛ لآن الاعتداد 
بالل ایآ ۱8 ١‏ 

۱ ۷ مسالة: (فإذا انقطع دم الحائض آبیح لها فعل الصیام قبل 
الغسل) كما يباح للجنب. ولا یباح لها الصلاة؛ لقیام الحدث بهاء 
وکذا الطواف؛ لأنه صلاة» ولا یباح وطوها؛ لآن الله سبحانه آباحه 
بشرطین : انقطاع الدم» والعُسل؛ لقوله تعالی: ولا روش ع بردي 
[البقرة: ۰۲۲۲۲ معناه: حتی ینقطع دمهن. ثم قال: ذا هرد معناه: 


(۱) سبق تخريجه قريبًا من حديث فاطمة بنت أبي حبیش وا في المسألة [۱/۱۳۸]. 

(۲) أخرجه آحمد في مسنده من حديث عائشة وا (۲۵۲۰۸) 219١/5‏ وأبو داود في 
سننه (551) ۰۱۷۳/۱ وابن ماجه في سننه (5608) ۰۲۱۵/۱ وصححه ابن حبان في 
صحیحه ۰1۱۲/4 والحاکم في مستدرکه ۳۸۰/۱ وقال: «مذا حدیث صحيحٌ على 
شرط مسلم». 

(۳) الاقراء: جمع قرع بفتح القاف» هو من الاأضداد. إذ یطلق على الحیض وعلی 
الطهر. ینظر : المطلع ص۳۳4. 

(4) سيأتي الکلام عليه في آخر الباب إن شاء الله. 

(5) في المطبوع من المقنع ص۳۷ وردت العبارة بشکل مختلف بقوله: (فإذا انقطع الدم 


هن فد 
كتفت ۳۸۵ 
اغتسلن مریگ وكذلك له يباح لها قراءة القرآن. ولا مس 
المصحفء. ولا اللبث في المسجد؛ لقیام الحدث بها المانع من 
: 00 

ذلك. 


(وأما سنه الطلاق فانها إذا انقطع دمها حَلَّ طلاقها) ؛ لأنه إنما حرم 
طلاق اا و 51 ۰ وأما منع الاعتداد بالأشهر فباقي ۳؛ لأنها 


[ ۱۸۰ ۱۳ ] مساألة: (ویحوز أن بستمتع من الحائض بدون الفرج). 
كالقبلة ونحوها؛ لما روي أن عائشة وها قالت: «کان رسول الله يك 
اف أن اتن اش وأنا خا نی ع 

]١5 /١81١[‏ مسالة: (فإن وطئها فى الفرج فعلیه تصف دینار) ؛ لما 
روي عن ابن عباس نه عن النبي بي في الذي يأتي امرأته وهي حائض 
قال: «یتصدق بدینار أو نصف دينار»» قال آبو داود: «هكذا الرواية 
الف 


(۱) ما قرره المصنف في جميع المسائل هو المذهب رواية واحدةً» إلا في قراءة القرآن 
ففيها روايتان: الأولى ما قرره المصنف فى المذهب. والرواية الثانية: يجوز لها 
القراءة قبل الاغتسال. ينظر: الفروع ۰۳۵۹/۱ والانصاف ۰۳۷۲/۲ وكشاف القناع 
۱. 

(۲) هكذا كما هو مثبت في نسخة المخطوط» ولعل الصواب آنها (باقِ)» كما في العدة 
للمصنف ص٥٠‏ والله أعلم. 

(۳) صحیح البخاري (۲۹۵) ۱۱۵/۱ واللفظ له» وصحیح مسلم (۲۹۳) ۲٤۲/۱‏ من 

(4) وهو المذهب» وعليه أكثر الحنابلة» ومن مفردات المذهب والرواية الثانية: لا يجوز 
الاستمتاع بين السرة والركبة. ينظر: شرح العمدة ۰۵۳۰/۱ والفروع ۰۳9۸/۱ 
والإنصاف ۳۷/۲. 

(۵) سنن أبى داود من حديث ابن عباس له (575) 1۹/۱ وتتمة قول أبى داود: «وربما 
لم یرفعه ا کما آخرج الحدیث آحمد في مسنده (۲۰۳۷) ۰۲۹۲/۱ والترمذي 
في جامعه (۱۳۵) ۰۲۳/۱ وابن ماجه فى سننه (5590) ۰۲۱۰/۱ والنسائي في سننه 


۲۸ ب] 


باب الحیض 


3 

(وعن أحمد : له كفارة فيه › ویستغفر الله“)؛ لآأنه وطة حرم للأذى 

فلم يجب به كفارة كالوطء فوخ الدبر» والحديث ا اتضینن عنه 
للذ اء في عدالة ينان 


[ ۱۸۲ مسالة: (وأقل سن تحیض له المرأة تسع سنین) فان 
رأت قبل ذلك دما فليس بحیض. ولا یتعلق به آحکامه؛ لأنه لم یثبت 
فى الوجود لامرأة حيض قبل ذلك» وقد روي عن عائشة وبا أنها قالت: 


= (۲۸۹) ۰۱۵۳/۱ والحديث مختلف في إسناده عند أهل العلم للاضطراب قال 
الذهبى: «انما نشأ ضعف هذا الحديث من اضطرابه والاختلاف فى رفعه ووقفه 
ووصله وارساله واضطراب لفظه) وقال أيضا: «واختلف فيه رأي الامام امن بين 
تصحيحه وتضعيفه) وقال آیضا: (جمهور المحدثين على تضعيفه) ميزان الاعتدال 
2:۸ وممن صحح الحديث الحاكم فى مستدركه ۰۲۷۸/۲ وابن القطان في بيان 
الوهم والايهام ۰۲۷۲/۵ ینظر : التعليقة على العلل ص۱۰۸ والبدر المنیر ۷9/۱ - 
6. 

(۱) في المطبوع من المقنع ص۳۷ قوله: (وعنه: ليس عليه إلا التوبة)» الرواية نقلها أبو 

(۲) في نسخة المخطوط (يوقف) وقد أشكلت علي» وبالرجوع إلى الكافي ١57/١‏ 


وجدت العبارة بقوله : (توقف) وأثبتها في الصلب كذلك. 


(۳) ينظر: المغنى .7١7”/١‏ 

(4) المسألة التي ذكرها المصنف تضمنت أمرين: 
الأول: هل علی من وطی: کفارة آو احا فالمذهب أن عليه كفارة» وعليه جماهير 
الحنابلة. 
الثاني : على الراجح من المذهب وهو لزوم الكفارة» ما هو تقدیرها؟ فما قرره 
المصنف من أن عليه نصف دینار هو إحدى الروايات فى المذهب. والرواية الثانية: 
عليه دينار أو نصف دينار على التخییر وهی المذهب وعليها أكثر الحنابلة» وهی 
دينار والوطء فى إدباره ففيه نصف دینار» والرواية الرابعة: التفريق بين الوطء فى 
الصفرة ففيه نصف دينار وعلي دينار إذا كان في الدم الأسود. ينظر: الروايتين 
والوجهين ۰۱۰۱/۱ والكافى ۱۱۲/۱ وفيه ذات اختيار المصنف. وشرح 
العمدة۱/ ۰۵۳۲ والفروع ۰۳۹۸/۱ والإنصاف ۰۳۷۷/۲ وكشاف القناع ۰1۷۵/۱ 


یج اا WwW‏ - 


)۲( (7 


«إذا بلغت الجارية تسع سنين فهي امرأة 

1 مسالة: (وأکثره خمسون سنتّ وعنه: ستون فى نساء 
العرب"۳)؛ لها إذا بلغت ذلك یتست من الحیض؛ لانه ل يوعد كلها 
حيض معتاد» فان رأت دما فهو دم ا 

وآما بعد الخمسین ففیه روایتان: إحداهما: هو دم فسادٍ آیضا؛ لآن 
عائشة لا قالت: «إذا بلغت المرأة خمسین سنة خرجت من حل 
الحيض»“. 

والثانية: إن تكرر بها الدم فهو حیضء وهو آصح؛ لأنه قد وُجد 
ذلك» فروي أن هند بنت أبي عبيدة بن عبد الله بن زُمعة"" ولدت موسى 


)١(‏ ينظر: سنن الترمذي ۰۱۷/۳ وسئن البیهفی ۰۳۱۲/۱ وفی كلا المصدرين روي 
الاثر تعلیّا بلا إستاد: ۱ ۱ 

)۲( ما قرره المصنف أن أقل سن تحیض له المرأة تسع سنین هو المذهب المشهورء 
وعلیه جماهیر الحنابلت والرواية الثانية: أن أقله عشر سنين» والرواية الثالثة: آقله 
اثنتا عشر سنة. ینظر : الكافي ۰۱۲۲/۱ وشرح العمدة ۰۵96/۱ والانصاف ۰۳۸4/۲ 
وکشاف القناع ۰1۷۸/۱ 

(۳) مسائل الامام أحمد برواية ابن هانئ ۳۲/۱. 

(:) قال في شرح العمدة :505/١‏ «لا یختلف المذهب أن لانقطاع الحیض غاية إذا بلغتها 
المرأة لم تحض بعدهاء ویکون الدم حينئذ دم فسادا وقال في المبدع ۲۲۸/۱: «کما 
لا يختلف المذهب أن الحيض بعد الستين لا عبرة به»؛ وقسم المصنف المسألة إلى 
قسمين: الأول: أكثر سن الحيض» والثاني: حکم ما بعد أكثر سن الحيض» وقد 
ذكرت المسألة برواياتها تباغا في بعض كتب المذهب دون هذا التقسيم. 

(5) الأثر يروى في عامة كتب الحنابلة نقلا عن الإمام أحمد» وفي مسائل حرب الكرماني 
بنحوه قال: حدثنا بشر بن معاذ قال: ثنا أبو قتيبة» عن يونس بن أبى اسحاق» عن 
العيزار بن خريت» عن آم رزين» عن عائشة قالت: ما آتی على امرأة خمسون سنة 
قط فخرج من بطنها ولدء وذكره الکوسج في مسائله عن الإمام ۳۰۵/۱ بصيغة 
التمريض» وقال الزركشي في شرحه 475/١‏ هو من رواية حنبل عن الإمام أحمدء 
قلت: ولم أعثر على ترجمة لأم رزين. 

69 هند بنت أبي عبيدة: كانت زوجة عبد الملك بن مروان فطلقهاء وتزوجت عبد الله بن 
حسن بن حسن بن علي بن آبي طالب نله ینظر: جمهرة نساب قريش 9۰9/۱. 


باب الحيض 


A) = 


ابن عبد الله ین 2 حسن بن حسن بن ۷ ولها ستون 1 
دک اا یر نون کار فى کات الس ۱ وتال لا ترك ا إلا 
عربية» ولا تلد لستين إلا د 


و ۲ 2 4 
۱/۲۹ وعنه . آن نساء العجم/ ایب متسر | فى +عمسين. سه ونساء العرب 
إلى CC‏ لأنهن آقوی VL‏ 0 


(۱) آثبت الاسم في نسخة المصنف خطأء والصحيح من الاسم بدون (بن زمعة) في اسم 
موسی بن عبدالله. 

(؟) موسى بن عبد الله هو: أبو الحسن عاش في زمن الخليفة المنصور» وكان ثقّ 
فصيحيًاء ذا عارضة وبيان» قال عبد الله ب بن أحمد بن حنبل: لاسمعت أبي يقول: 
رلك عرس وار د اليد بن EMS Gal‏ تاريخ دمشق 
۰ وميزان الاعتدال 2014/87/5 وسير أعلام النبلاء ۰۳۰۷/۱۱ وتاريخ الإسلام 
3 

(۳) الزبیر بن بكار هو: آبو عبد الله ابن عبد الله بن مصعب بن ثابت بن عبد الله بن 
الزبير بن العوام (۱۷۲ -۲۵۲ه) نشا في بيت علم وإمارة» سمع من سفيان بن 
عيينة» والنضر بن شميل وغيرهماء وولي القضاء بمكة إلى أن مات» أجمع من 
ترجموا له على علمه الغزیر. وجلالته» وعلو منزلته» اشْتَهَرَ بالنسب» وأجل كتبه فيه 
«جمهرة نسب قريش وأخبارها» وقد كثر النقل عنه» ومن أكثرها نقلا كتاب (الأغاني) 
لأبي الفرج الأصفهاني. ينظر: تاريخ بغداد 2451/48 والمنتظم ۰۱۱۰/۱۲ وسير 
أعلام النبلاء ۰۳۱۲/۱۲ 

(4) وهو كتاب جمهرة نسب قريش وأخبارهاء والكتاب مشهور بين أوساط العلماء 
وينقلون عنه كما نقل المصنف عنه» ولم أجد النقل الذي جاء به المصنف في الجزء 
المطبوع من الكتاب بتحقيق الأستاذ محمود شاکر. وقد نقل صاحب كتاب الأغاني 
عنه هذا القول بسنده ."887/١5‏ وينظر: تاريخ دمشق .455/5٠١‏ 

(0) ينظر: المصدران السابقان. 

(7) في نسخة المخطوط (يئسن)» وقد صوبتها في الصلب كما في العدة للمصنف ص11 . 

(۷) سبق توثيقه في أول المسألة. 

(۸) ماقرره المصنف في الرواية الآولى في حد الحيض أنه لا فرق بين جنس النساء في 
اعتبار أكثره» وأن حد أكثر الحيض خمسون سنة» هو المذهب وعليه أكثر الحنابلة. 
وأما بعد سن الخمسین فالمذهب أنه حيض إن تکرر والرواية الثالثة : أنه دم مشكوك 
فيه فتصوم وتصلي؛ لأن وجوبهما متيقن فلا يزول بالشك. ولا يقربها زوجها إذا - 


= 2 


[ مسللة: (والحامل لا تحيض) لقوله #4 في سبايا 


أوطاس""'': «لا توطأ حامل حتى تضع. ولا حائل"" حتى تستبرا 
بحیضة» ۰ فجعل وجود الحيض عَلَّما على براءة الرحم ولو كان 
يجتمع معه لم يكن وجوده علمًا علی عد 

۸۰1 مسالة: (وأقل الحيض یوم وليلةء وعنه: يوم )؛ لأن 
الشرع عَلقَّ على الحيض أحكامًا ولم يبين قدره» فعُلم أنه رده إلى 
العادة كالقبض والحرز» وقد وجد حيض معتاد يوم ولم يوجد أقل 
قد قال اعا ۱ ارام عد تعيض ا تعيش یس 


= انقطع حتى تغتسل؛ لاحتمال أن يكون حیضّاء والصوم تقضيه وجوبًا بناءٌ على هذه 
الرواية؛ لأنه واجب بيقين فلا يسقط بالشك. بخلاف الصلاة للمشقة. ينظر: الکافی 
1/۱ وشرح العمدة۱/ ۰۵۵71 والفروع ۳۳/۱ والمبدع ۷/۱ والإنصاف 
۲ وكشاف القناع ١‏ . 

220 أوطاس هو: مكان بين مكة والطائف سميت غزوة حنین باسمه» وقيل: هو واد غير 
وادي حنين التي بها الغزوة المشهورة» وآن هوازن لما انهزموا صارت طائفة منهم إلى 
الطائف» وطائفة إلى بجيلة» وطائفة إلى آوطاس فأرسل النبي بي عسكرًا مقدمهم 
أبو عامر الأشعري وله إلى من مضی إلى أوطاس من هوازن. ينظر: زاد المعاد 

(۲) الحائل: هي من ينقطع عنها الحمل سنة أو سنوات فلا تسبرأ حتى تحيض. ينظر: 
لسان العرب ۰۱۸۹/۱۱ 

(۳) آخرجه آحمد في مسئده من حديث آبي سعید الخدري له )١١555(‏ ۰۲۷/۳ وأبو 
داود فى سننه (۲۱۵۷) ۰۲۸/۲ والترمذي فى جامعه (۱۵۱6) ۰۱۳۳/۶ وصححه 
الحاکم في مستدرکه ۲۱۲/۲ وقال: «مذا حديثٌ صحيحٌ على شرط مسلم ولم 
یخرجاه»» وابن عبد البر فى التمهید ۰۲۷۹/۱۸ 

(4) ما قرره المصنف أن الحامل لا تحیض هو المذهب وعلیه جماهیر الحنابلت 
والرواية الثانية: أن الحامل تحیض. ينظر: المغني ۰۲۱۸/۱ وشرح العمدة ۰50۸/۱ 
والانصاف ۰۳۹۰/۲ وکشاف القناع ۰۸۰/۱ 

(5) مسائل الامام أحمد برواية ابنه صالح ص۱۰۵. 

(7) فى نسخة المخطوط (عطار)» والصواب ما آثبت فى الصلب كما فى الکافی ۰۱۱۳/۱ 
والمبدع ۰۲۲۹/۱ وکشاف القناع 4۸۱/۱ وهو عطاء بن أبي رباح سبقت ترجمته. 


باب الحيض 
تت ۲٩۹۰۱‏ 


عشر»" "۰ وقال آبو عبد الله الزبيري”") 
۳ () 


: «کان في نسائنا من تحیض 
يومًاء وتحیض خمسة عشر 
(واکثره خمسة عشر یومّا)؛ لما ذکرنا (وعنه: سبعة عشر بوا )> 
وهذا مبني على الروایتین في أقل الظهر» إن قلنا: ثلاثة عشر فأكثره سبعة 
عشرء وان قلنا: خمسة عشر فأکثره خمسة عشر؛ وسيأتي۲۳۳ 
(وغالبه ستةً أو سبعة)؛ لقول النبي 45 لحَمْنة” از «تحيضي في 
علم الله ستة أيام أو سبعةّ» . ۱ 5 


۰۱۲۳/۱ رواه الدارقطني في سننه ۰۲۰۸/۱ والبخاري تعليقا في صحیحه‎ )١( 
أبو عبد الله الزبيري هو: الزبير بن أحمد ؛ بن سلیمان بن عاصم بن المنذر بن الزبير‎ )( 
بن العوام وه وقيل: هو آحمد بن سليمان» شافعي المذهب. كان إمام أهل‎ 
البصرة فى زمانه. حافظّا للمذهب. عارقًا بالأدب» عالمًا بالأنساب» من تصانيفه:‎ 
الكافي في المذهب. وكتاب الإمارة. ينظر: تاريخ بغداد ۰8۷۱/۸ وتهذيب الأسماء‎ 
.۵ ۰/۲ واللغات‎ 

(۳) ينظر: توثيق قوله فى المهذب ۲۸/۱ والمغنى ۱۸۹/۱ 

(4) ما قرره المصتف في الرواية الأولى أن أقل الحیض يوم ولبلة هو المذهب» وأما 
الرواية الثانية فقال الخلال عنها كما في الانصاف: «مذهب آبی عبد الله الذي لا 
اختلاف فيه أن أقل الحیض يوماء وقال القاضي : اریفکن. أن بحل قوله ان اقله 
يوم» أراد به بليلته» فتكون المسألة رواية واحدة». ينظر: الروايتين والوجهين 
۱ والكافي ۰۱3۳/۱ وشرح العمدة ۰494/۱ والفروع ۰۳۹۶/۱ 
والانصاف۲/ ۰۳۹4 وکشاف القناع ۰1۸۰/۱ 

(5) وذلك في مسائل الکوسج عن الامام ۰۳۰۹/۱ ينظر: زاد المسافر ۷۱/۱. 

() سیأتی ذکرهما فى المسألة الاتية. 

0 وال هت e‏ سوه تساه قل E‏ 

(۸) حمنة هي: بنت جحش الآسدية» صحابية» أخت آم المومنین زینب ونا كانت 
تحت مصعب بن عمير فقتل عنها یوم آحد» فتزوجها طلحة بن عبید الله» وکانت من 
المبايعات» وشهدت أحدًاء فکانت تسقي العطشی» وتحمل الجرحی وتداویهم 
وكانت تستحاض كما فى الحديث. ينظر: الحاشية على ص۰۰۸ وطبقات ابن سعد 
۸ والإصابة 0۸1/۷. 

)۹( 0 آحمد في مسنده (۲۷۱۸۸) ۳۸۱/۲ والترمذي في جامعه (۱۲۸ ۰۲۲۰/۱ 

بن ماجه في سننه (571) ۰۲۰۵/۱ وقال الترمذي: «هذا حديتثٌ حسن صحیح). 


شرح المقنع 


- 0 


[-۱۹/۱۸] مسالة: (واقل الطهر بين الحیضتین ثلائة عشر يومًا)؛ لما 
روي عن علي نله «آنه سئل عن امرأة ادعت انقضاء عدتها في شهر؟ 
لعل لسري قل فيها. قال: إن جاءت ببطانة من أهلها يشهدون أنها 
حاضت في شهر ثلاث مرات نك الصلاة فيهاء وإلا فهي كاذبة. فقال 
علي : تالو يعني : جیا وهذا اثفاق مها على امکان ثلاث 
حيضات في شهرء ولا يمكن إلا بما ذكرنا من أقل الحيض یوم وأقل 
الطهر ثلاثة عشر يومًا. 


(وعنه۳: اله خمسة عشر؛ لقول النبي ا «تمکث |حداکن 
شطر رها لا تسا ۳ 


(وليس لأكثره حذّ)؛ لأنه لا نص فيهء ولا نعلم له دلیلا.( 


(۱) آخرجه ابن ابي شيبة في مصنفه ۰۲۰۰/6 والدارمي في سننه ۰۲۲۳/۱ وصححه ابن 
حجر في الفتح 4۲5/۱. 

(۲) أي: معنی قالون: جيد» أو آصبت. وهو باللغة الرومية. ینظر : تهذیب اللغة 
ات 

(۳) هكذا كما هو في نسخة المخطوط. وفي المطبوع من المقنع ص۳۸: «وقیل). وفي 
الكافي ۱ والعدة للمصنف ص1۵ كما هو مثبت. 

(4) ينظر: مسائل الكوسج عن الإمام ۰۳۱۱/۱ وتوثيق الرواية من الكافي ۰۱۲۳/۱ 

(5) أخرجه أحمد في مسنده (۸۸4۹) ۰۳۷۳/۲ والترمذي في جامعه بنحوه (5717) 
۶۵ وقال: اویش ی ت دو هنا الوجه». وصححه ابن خزيمة في 
صحيحه ۰۱۰۱/۲ 

(7) المذهب أنه لا حد لأكثر الطهرء أما أقله فالمذهب على الرواية الأولى وهي ثلاثة 
عشر يوماً وهي الرواية المشهورة» وعليها جمهور الحنابلة» وهي من مفردات 
المذهب» والرواية الثالثة: لا حد لأقل الطهرء وقيل: هي رواية الجماعة عن الإمام» 
وصوبها صاحب الإنصاف وغيره. ينظر: الكافي ۰۱۱۳/۱ وشرح العمدة 2087/١‏ 
والفروع ۰۳۰۶/۱ والإنصاف 2795/7 وكشاف القناع ۰4۸۲/۱ 


[1/ ب] 


باب الحيض 
۳ 


(والمبتدَأة: تجلس يومًا وليلةً”'') إذا كانت في سن تحيض لمثله"" 
فانها تترك الصوم والصلاة؛ لأن دم الحیض دم جبلة وعادة ودم الفساد 
عرض ا والأصل عدمه. فان انقطع لاقل من یوم وليلة فهو دم 
فساو" ۰ » وان بلغ ذلك جلست يومًا و از انقطع دمها لذلك 
الت ولك ركان داك حه 

وإن زاد على يوم وليلةٍ ففيه آربع روایات : 

(حداهن : آنها تغتسل عقیب اليوم والليلة وتصلي؛ لأن العبادة واجبة 
بيقين» وما زاد على أقل الحیض مشكوك فيه فلا سقطها بالشك. فان 
انقطع دمها ولم اعرا آکثر الحیض افتسلت غسلا انیّا» ثم تفعل 


(۱) في المطبوع من المقنع ص۳۸ صيغت العبارة بنحو مختلف» ولم أتمكن من إكمال 
سورب بان الماع ل sg‏ ونصها هناك : (والمبتدأة تحلس يومًا 
وليلةٌ ثم تختسل وتصلي فان انقطع دمها لأكثره فما دون اغتسلت عند انقطاعه 
وتفعل ذلك ثلاثاء فإن كان في الثلاث على قدر واحد صار عادة. وانتقلت الیه. 
وأعادت ما صامته من الفرض فيه» وعنه: يصير عادة بمرتين). 

4 وقد سبق أنها من تجاوزت تسع سنوات في المسألة .]٠١ /۱۸١[‏ 

(۳) لانه قد سبق أن المذهب في الدم الخارج لآقل من يوم وليلة لا يعد حيضًا. ينظر: 
المسألة [۱۸/۱۸۵]. 

(4) وهو المذهب وعليه أكثر الحنابلة» وقال بعضهم: تجلس المبتدأة يوماً وليلة رواية 
واحدة» وسيأتى أن أبا الخطاب ذكر مسلكًا آخر فى المبتدأة» وهو أن فيها الروايات 
الأريع الآتي ذکرها قريكا» وهو مسلك کثیر من الحتايلة» والذي يظهر لي أن 
الروايات المنقولة عن الإمام تقتضي ما ذكره أبو الخطاب والله أعلم. ينظر: مسائل 
الإمام أحمد برواية ابنه عبد الله ص55» ومسائل الإمام حورن برواية ابنه صالح ص 
۲ ومسائل الامام أحمد برواية أن داود ص۰۲۳ والروايتين والوجهين ۰۱۰۱/۱ 
والكافي ۰۱1۱/۱ والفروع ۰۳۱۷/۱ والانصاف ۰۳۹۹/۲ وکشاف القناع ۰1۸۵/۱ 

(5) في نسخة المخطوط (تعبر)» وفي نسخة مخطوطة من کتاب العدة للمصنف مصورة عن 
جامعة برنستون فى أميركا رقمه ۱۵۱۶ اللوحة 1/۱۲ (یعبر) وصوبتها فى الصلب 
لموافقتها ما في کتب المذهب. ۱ 


کح © - 


ذلك في شهر آخر. 

وعنه: في شهرین آخرین ۳" فان كان في الاشهر كلها مدته واحدةٌ 
علمت أن فلك حیضها فاتقلت البه» «عملت عليه واعادت ما ضامت 
من الفرض؛ لأنا تبيئًا آنها صامته في حبضها. 


والثانية: تجلس ما تراه من الدم إلى آکثر الحیض؛ لأنه دم یصلح 


وتصلی. 


والرابعة: تجلس عادة نسائها؛ لأن الغالب آنها تَشبِهُهُن في ذلك.“ 


۸۷ مسالة: (وإن جاوز آکثر الحیض فهي مستحاضةٌ. فینظر) 
في دمها. فان كان متميّرّاء (بعضه آسود ثخین منتنٌ» وبعضه رقيقٌ أحمرٌ). 
وکان ا لبود لا یزید على آکثر الحیض ولا ینقص عن آقله تيده 
مميّزة» (حیضها زمن الدم الأسود") فتجلسه فاذا حَلّفته اغتسلت 
وصلت؛ لما روي أن فاطمة بنت/ أبى حبیش ولا قالت: يا رسول اللهء 
إني آستحاض فلا آطهر أفأدع الصلا:؟ قال : ان ذلك عرق» ولیس 
بالحيضة. فإذا آقبلت الحيضة فدعي الصلاة فاذا آدبرت فاغسلي عنك 


(۱) الصحیح من المذهب الرواية الثانیف وهو أن تغتسل عقیب الیوم والليلة وتصلي ثلاثة 
شهور» وتجلس في الشهر الرابع على ما استقرت عليه عادتها» وهو من مفردات 
القناع ۸۱ 

(۲) سبق أن المذهب على الرواية الأولى» سواء قلنا بمسلك التفصیل للمصنف الذي تبع 
فيه ابن قدامة وغیره فى المذهب بأن المبتدأة إن رأت الدم لاقل الحیض ثم انقطع 
عنها وان زاد ففيها الروايات الأربع» أو مسلك أبي الخطاب ومن تبعه بأن فيها 
الروايات الأربع ابتداء. ينظر: الحاشية قبل السابقة. 

(۳) في المطبوع من المقنع ص۳۹ زيادة قوله: (وما عداه استحاضة). 


1/۳۰1 


۳ باب الحيض 
الدم وصلي» متفقٌ عليه يعني باقباله: سواده ونثئه» وبادباره: ر 
وخمرته وفي لفظ: قال لها: «إذا كان دم الحیض فانه آسود یعرف 
فأمسكي عن الصلاق فإذا كان الآخر فتوضئي» انما هو عرق» رواه 
النسائي "۰ ولأنه خارج من الفرج یوجب الغسل فرجم إلى صفته عند 
الاشتباه كالمني والمدي. 


2: 
N 


ی 


فصل 


ی ی الأدلى: ای 0 
في اس ده ی قد متي الصرم والصلاة؟ تال ليا 
أنك قد طهرت واستتقأت فصلي ثلا وعشوین. لل أو ریا وعشرین لب 
وأيامها وصومي » فإن ذلك يجزئك وكذلك فافعلي في کل شهر كما 
تحيض النساء وکما یطهرن) رواه الترمذي وقال: ای عي 5 

(والثانية : أقلّه) ؛ لأنه اليقين. 

(والثالثة : أكثره) ؛ لأنه يصلح أن يكون حيضًا. 

(والرابعة: عادة نسائها كأمها وأختها وخالتها وعمتها)؛ لأن الظاهر 
اھا امون کے داف 


(۱) سبق تخريجه في المسألة .]١/174[‏ 

(۲( سنن النسائي (۲۱۰۵) ۰۱۲۳/۱ 

(۳) كذا في نسخة المخطوط» ولعل الصواب (مميزة) كما في الكافي ۰۱۷۷/۱ وغيره. 
(6) سبق تخريجه في المسألة [۱۸/۱۸۵]. 


(5) المذهب على الرواية الأولى وعليها أكثر الحنابلة. ينظر: الكافي ۰۱۳۷/۱ والفروع 
۱ والانصاف ۰1۰7/۲ وکشاف القناع ۱ ۸۷ 


555 
7771-9 ب ب u‏ 


فصل 

(وذكر أبو الخطاب في المبتدأة أول ما ترى الدم الرواياتِ الأربع") 
وقد مضى ذكرها فى أول فصل المبتدأة. 

۸ مسالتة: (وإن استحيضت المعتادة") فلا تخلو من 
حالين: 

أحدهما: أن تكون ذاكرة لعادتها غير مميّزة» فإنها تجلس قدر 
عادتهاء ثم تغتسل بعدها وتصلي وتصوم؛ لقول النبي يي لفاطمة بنت 
أبي خبیش وا :/ «دعي الصلاة قدر الأيام التي كنت تحيضين فيها ثم 
اغتسلی وصلی» متفق علیه۳. 


= فائدة: قال في المبدع ۲44/۱: «وتفارق المبتدّأة في جلوسها الأول من حيث نها 
آول ما تری الدم ترجو انکشاف آمرها عن قرب ولم يتبين لها دم فاسد واذا علم 

ستحاضتها فقد اختلط الحیض بالفاسد یقینا. ولیس ثمة قرينة» فلذلك ردت إلى 

لغالب عملا بالظاهر». 

فائدة : قال في الانصاف 1۱۱/۲: یعتبر في جلوس من لم يكن دمها متميرًا تکرار 

لاستحاضة» على الصحیح من المذهب وعلیه فانها تجلس قبل تکرره أقله» ولا ترد 

إلى غالب الحیض أو غیره إلا في الشهر الرابع. 

۰۷۱۲ الهداية ص‎ )١( 

(۲) من هذا الموضع في المطبوع من المقنع ص۳۸ ۳۹ إلى المسألة الآتية صاغ 

لمصنف عبارة المقنع مع كلامه بما يعسر معه تمییزه بالتسويد إلا بتکلف» ونصها في 

لمقنع ص۳۸ - ۳۹: (وإن استحيضت المعتادة رجعت إلى عادتها وان كانت مميزة 
وعنه: يقدم التمييزء وهو اختيار الخرقي» وان نسيت العادة عملت بالتمییز. فان لم 
يكن لها تمييز جلست غالب الحيض من كل شهرء وعنه: أقله» وقيل: فيها الروايات 
الأربع» وإن علمت عدد أيامها ونسيت موضعها جلستها من أول كل شهر في أحد 
الوجهین. وفي الآخر: تجلسها بالتحري. وكذلك الحكم في كل موضع حيض من لا 
عادة لها ولا تمييزء وان علمت أيامها في وقت من الشهر كنصفه الأول جلستها فيه 
ما من أوله أو بالتحري على اختلاف الوجهین. وان علمت موضع حيضها ونسيت 
عدده جلست فيه غالب الحيض أو أقله على اختلاف الروايتين). 

0 سبق تخریجه في المسألة ۱/۱۸ 


۳۰1 ب] 


باب الحیض 
5 
وان كانت مميزةً ففیها روایتان: إحداهما: تعمل بالعادة؛ لهذا 
الحديث» والأخرى: تعمل بالتمبية اختاره ا لما سبق من 
۶ 7 
آدلته. 


N 


الحال الغاتى + أن تکون تاسية لعاذتهاء فان كانت مميرةً عملت 
شمیت ها لا 4 .وليل ل عارش ل رجب العمل نيه کال قداور ۳ 

وان لم تكن مميزة فهي على ثلائة آضرب: 

الأول المتحيرةة وهی التاشتة ل نها وعددغا» كنيبها الروابات 
ا E‏ وتجمل حیضها في أول کل شهرٍ في أحد 


کل شهره ثم اغتسلي وصلي قدلا ر ٠‏ فجعل حيضها من 
آوله والصلاة فى [بقتعه ]59 والاخر: تجلسه بالاجتهاد؛ لآن النبی كله 


(۱) ینظر: المغني ۰۱۹۰/۱ 

(؟) المذهب على الرواية الأولى» وعليها أكثر الحنابلة. ينظر: الكافى ۱۷۱/۱ 
والإنصاف ۰4۱۲/۲ وكشاف القناع .49١1/١‏ 

(۳) أي: كالمبتدأة المستحاضة» وقد سبق حكمها في المسألة [۲۰/۱۸۷] وينظر: 
الإنصاف ۲۰/۲ - 4١9‏ وقال: «بلا نزاع في المذهب» بشرط ألا ينقص عن أقل 
الحيض» ولا يزيد على أكثر الحيض. . .) 

(4) وذلك في مسألة المبتدأة المستحاضة غير المميزة في الفصل التابع للمسألة 
[ ۱۸ ۰1۲۰ ویناء عليه تجلس ستة آیام آو سبعة » وهو ظاهر اختیار المصنف وهو 
المذهب كما سيأتي. ینظر : الروایتین والوجهین ۰۱۰۲/۱ والكافي ۰۱۷۲/۱ والرعاية 
الصغری ۰1۳/۱ ولکن قال في الانصاف ۲1/۲ عن حكاية الروایات الاریع في 
المسالة: (وهي طريقة ضعيفة عن الأصحاب» وفرقوا بينها وبين المبتدأة بفروق 
جيدة). 

(5) سبق تخريجه فى المسألة [۱۸/۱۸۰]. 

۷ في نسخة المخطوط (يقينه) وأشكلت علي» وفي الكافي ۱۷۲/۱ والممتع لابن 
المنجى ۲۰/۱ وجدت العبارة بقوله: (بقيته) وأثبتها فى الصلب لأنها الصواب والله 


أعلم. 


5550 
کت - 
رَدّها إلى الاجتهاد في العدد بين الست والسبع؛ فکذلك في آول الوقت؛ 
وان علمت أن حیضها في وقت من الشهر کالنصف الأول ولم تعلم 
موضعه منه ولا عدده فکذلك. إلا أن اجتهادها یختص ذلك الوقت دون 


الضرب الثاني: أن تعلم عددها وتنسی وقتها. نحو أن تعلم أن 
حیضها خمس. ولا تعلم لها وقتا. فهذه تجلس قدر آیامها من آول كل 
شهر في أحد الوجهین ۳" وفي الآخر: تجلسه بالّحري لما سبق. 

وان علمته في وقت من الشهر» مثل إن علمت أن خمسها" " في 
الع الا رمد میاه الست ا ت جل ر امن خلت 
اوقت دون ا 

الضرب الثالث: ذكرت وقتها ونسيت عددهاء مثل أن تعلم أن اليوم 
العاشر من حيضهاء ولا تدري قدره فحكمها في قدر ما تجلسه حكم 
المتحَيّرة» والیوم العاشر حيض بیقین ) فإن علمته أول حيضها جلست 
بقية آیامها بعده» وان علمته آخر حیضها جلست الباقي قبله. وان لم 


(۱) ما قرره المصنف أن المتحيرة التي نسیت وقتها وعدد آیامها تجلس غالب الحیض هو 
المذهب» والخلاف الوارد في وقت جلوسها آول الشهر أو غیره على الوجهین اللذین 
ذکرهما المصنف وجدته مطلقّا بلا ترجیح في الكافي ۰۱۷۱/۱ وشرح الزركشي 
۱ ولم أجد فيه ترجيحًا في المذهب والله آعلم. ینظر : الفروع ۰۳۸۱/۱ 
والانصاف ۰۲9/۲ وکشاف القناع 1۹1/۱ 

(۲) في المطبوع من المقنع ص۳۹: (علی اختلاف الروایتین). 

(۳) هکذا فى المخطوط» وفی الکافی ۱۷۲/۱ وجدت العبارة ذاتها بقوله: (حیضها) 
ولعلها آصوب. إلا أن محقق کتاب الكافي قال إنها وجدت في إحدى نسخ الكافي 
فقط والله أعلم. 

(4) المذهب على الوجه الأول» آنها تجلس قدر آیامها آول کل شهر والوجه الثالث: 
تجلس مجيء الدم من خامس كل شهر قال في الإنصاف: «قال المجد: وهو ظاهر 
کلام آحمد» ثم قال: «ذکر آبو بكر رواية آنها لا تجلس شیثا». ينظر: الفروع 
۱ ۳۸۳ والمبدع ۰۲۸۲/۱ والانصاف ۰1۳۱/۲ وکشاف القناع ۰4۹5/۱ 


۱/۳۱1 


5 باب الحيض 
تعلم أوله ولا آخره/ جلست مما يلي أول الشهر في أحد الوجهين» وفي 
اة جين ااي 

]۲١ /۸۹[‏ مسالة: (وان تغیرت العادة بزيادق أو تقلی آو تأخر 
أو انتقال فالمذهب آنها لا تلتفت إلى ما خرج عن العادة حتی یتکرّر 
كلاثا» أو مرتین علی اختلاف الروایتین © وذلك أن الما متی رأت 
الدم في غير عادتها قبلها أو بعدها مع بقاء عادتها أو طهرها فیها أو في 
بعضها. فانها لا تجلس ما خرج عن العادة حتی یتکرر. 

وفن در ووانتان: اعاعا ثا لقول الس 221 ای الاد 
أيام آقرائك»( وأقل ذلك ثلاث. ۱ ۱ 

والثانية: مَرَّتان؛ لأن العادة مأخوذة من المعاودة» وذلك يحصل 
بمرتين. فعلى هذا تصوم وتصلي فيما خرج عن العادة مرتين ع أو تلایا 
فإذا تكرر انتقلت إليه» وصار عادة» وأعادت ما صامته من الفرض فيه؛ 
ناا انها صامته في ج 

قال شیخنا : اویقوی عندي أنها تجلس متى رأت دما يمكن 


(۱) قال في الانصاف ٤٠/١‏ : «الحکم في هذا الحال کالحکم |ذا لم تكن للمستحاضة 
المعتادة عادة ولا تمييز خلافا ومذهبًا». وقد سبق أنها تجلس غالب الحيض. ينظر: 
الحاشيتان على الضرب الأول. 

(۲) أي: الروايتين في المبتدأة أول ما ترى الدم في أقل مدة الحیض وتقدم أنها تجلس 
ثلاثة شهور حتى تثبت لها عادة. ينظر: الفروع ۳۷۳/۱ والانصاف 1۳۷/۲. 

(۳) سبق تخريجه فى المسألة .]١/١58[‏ 

1 المنهي انهه حيرت غاا على تعر نا قر العف انا وت إلى لات 
التغير حتى يتكرر عليها التغير ثلاث مرات على الرواية الأولى» قال فى الإنصاف: 
«وهو المذهب عند كل المتقدمين»» وهو من مفردات المذهب. ينظر: الكافي 
۱ ۷۰ والفروع ۰۳۷۳/۱ والانصاف ۰1۳۷/۲ وكشاف القناع .449/١‏ 

(5) في المطبوع من المقنع ص۳۹: «وقال الشیخ: وعندي آنها تصير إليه من غير تکرار) 
والعبارة الأخيرة مثبتة من إحدى نسخ المقنع كما آفاد محققا الكتاب» ولعل العبارة 
متفقة مع ما ذکر في نسخة المخطوط إذا كانت من کلام الناسخ لکتاب المقنم» وفي 


شرح ی _ 
أن یکون حيضًا وافق العادة أو خالفها؛ لأن عائشة وا قالت : «لا 
تعجلن حتی رين القَّصَّةَ البیضاء" ۳ ولم تقیده بالعادق وظاهر الأخبار 
يذل على آن النساء كن یعددن ما يريه من الدم حیضّا من غير افتقاد 
عادة» ولم ینقل عنهن ذکر العادة» ولا عن النبي ية بیان لها 
ولا استفصال عنهاء الا في التي قالت: «إني أستحاض فلا آطهر»*۲ 
وشبهها من المستحاضات. آما في امرأة يأتي دمها في وقت یمکن أن 
یکون حیضا ثم تطهر فلا» والظاهر آنهن جرین على العرف واعتقاد ذلك 
حيضّاء ولم يأت من الشرع تغييره» ولذلك آجلسنا المبتدأة من غير تقدم 
عادة» ورجعنا في آکثر آحکام الحیض إلى العرف» والعرف أن الحيضة 
تتقدم وتتأخرء وتزید وتنقص» وفي اعتبار العادة على هذا الوجه إخلاء 
بعض المنتقلات/ عن الحیض بالكلية مع رژیتها للدم في وقت الحیض 
على صفته. وهذا لا سبیل إل" 


= نسخة المقنع المعتمدة مع الشرح الکبیر والانصاف ۳۹/۲ بطبعة الدکتور التركي بلا 
كلمة (وقال الشیخ). 

(۱) قال في المغني۱/ ۲۱۲: «ومعناه: لا تعجلن بالغسل حتی ینقطع الدم» وتذهب 
الصفرة والکدرة ولا یبقی شيء یخرج من المحل» بحیث اذا دخلت فيه قطنة 
خرجت بیضاء»» وسيأتي في المسألة [۲۳/۱۹۰] تعریف القصة البیضاء من کلام 
المصنف. 

(۲) آخرجه مالك في موطئه ۰۵۹/۱ ورواه البخاري في صحبحه تعليقًا ۰۱۲۱/۱ وصححه 
النووي في خلاصة الآحكام ۲۳۳/۱ 

(۳) هکذا كما هو مثبت في نسخة المخطوط وفي الكافي ۱۷۰/۱ والمبدع ۲۸۱/۱ أيضًا 
فیکون معناها من غير فقدٍ عادة في زمن معين أو وجودهاء وفي الممتع لابن المنجی 
۱ «اعتبار) ولعلها أصوب. 

(6) تقدم تخریجه في المسألة [۲۰/۱۸۷]. 

(5) الكافي ۱۷۰/۱ ۰۱۷۱ 

() وصوب قول ابن قدامة في الانصاف ۳۷/۱ وقال: «وعلیه العمل ولا يسع النساء 


العمل بغیره). 


[۳۱/ب] 


باب الحيض 
كت || ۳۰ 


[۲۳/۱۹۰] مسالة: (وان هرت في آثناء عادتها اغتسلت وصلّت)؛ 
لأن ابن عباس وي قال: «آما ما رأت الظهر ساعة فلتغتسل» وقالت 
عائشة نا : «لا تعجلن حتی تَرينَ القَضَّة البیضاء*۳" - بضم القاف» قاله 
الزهري ۰۳*۳ وهي القطنة تحشوها المرأة إذا خرجت بیضاء لا 
تغير عليهاء وقال أحمد: «تخرج على القطنة نقطةٌ بیضاء هي علامة الظهر 
وتسمی الثَرِيّةَ آیضّا ۰۳ ووصف الله سبحانه الحیض بکونه أَفَّىء فذا 
زال الأذى وجب أن یزول الحیض. 


(۱) آخرجه ابن أبي شيبة في مصنفه ۱ والدارمي في سننه ۰۲۲۶/۱ قال في فتح 
الباري: «قال أحمد: ما آحسته!» ۰۵۳۸/۱ واحتج به الامام كما في مسائل ابنه 
صالح ۰۱۰۰/۳ 

(۲) سبق تخریجه قريبًا في المسألة [۲۲/۱۸۹]. 

(۳) الزهري هو: محمد بن مسلم بن عبد الله بن شهاب من بني زهرة من قريش (08 - 
4+ه)ء تابعي من كبار الحفاظ والفقهاء» مدني سكن الشام» هو أول من دون 
الأحاديث النبوية» ودون معها فقه الصحابة» قال أبو داود: جميع حديث الزهري 
(۲۲۰۰) حديث» أخذ عن بعض الصحابة» وأخذ عنه مالك بن أنس ومن في طبقته. 
ينظر: تذكرة الحفاظ ۰۱۰۲/۱ والوفيات ۰4۵۱/۱ وسير أعلام النبلاء ۰۳۲۲/۵۰ 
وتهذيب التهذيب 5585/9 .660١‏ 

(©) ينظر: توثيق ما نقله المصنف من المغنى ۰۲۱8/۱ والذي يظهر لى من سياق ما فى 
المع ۲۷۱/۱ أن كول الوهوى وود نی .بیان اشفيا ره وليين: له لكلية اة 
زالله أعلم. وينظر: الشرح الکبیر ۲/ 848. 
والقصة: القطنة أو الخرقة البیضاء التي تحتشي بها المرأة عند الحیض لا یخالطها 
صفرة ولا ترية» والصواب أنه بفتح القاف ولیس بضمها. ينظر: شرح النووي على 
مسلم eT‏ وفتح الباري لابن رجب ۰4۹7/۱ ولسان العرب ۰۷۷/۷ 

(5) حاشیة: الذي ذكره الجوهري وغيره فتح القاف. 

(7) التریة: الشیء الخفی الیسیر تراه المرأة بالخرقة بعد الحیض وهو أقل من الصفرة 
والكدرةق ولا تکون العية الا بعد الاغتسال. ینظر: غريب الحديث لأبى عبيد» 
eR as‏ ۱ 

(۷) ينظر: بنحوها في مسائل الامام أحمد برواية ابنه صالح ٠٠٤/۳‏ ينقله الامام عن 
الشافعى. 


ا 

اس )اح 
۱1 مسالة: (فإن عاودها الدم في العادة ففيها روايتان:''') 

إحداهما: أنه من حيضها؛ لأنه دم صادف زمان العادة آشبه ما لو لم 
والثانية: لا يكون حيضًا؛ٍ لأنه عاد بعد طهر صحيح أشبه ما لو عاد 
العا TI‏ 

بعل ده. 


8 


فصل 


فأما ان عاد بعد العادة امك أن یکون حا فتکرر فهو حیض : 
وان لم يتكرّرَ فليس بحیض. وان لم یمکن أن یکون حیضا فهو استحاضة 
على كل حال» [وانما]"" یکون حيضًا في صورتین : 

إحداهما: أن یکون بانضمامه إلى الدم الأول لا یکون بين طرفیهما 
زيادة على أكثر الحیض ولا بینهما أقل الطهر فیکون الجمیع حيضة 


۳2 
0 
۰ 

3 


واحدةق ويلفق''' أحد الدمين إلى الآخر. 
والثانية: أن يكون بين الدمين ثلاثة عشر يومًا طهرًا أو خمسة 
یر فیکون الدم الثاني د ج إذا بلغ كل دم أقل الحيض» فان بلغ 


(۱) في المطبوع من المقنم ص۳۹: (فإن عاودها الدم في العادة فهل تلتفت الیه؟ على 
روایتین). 

© ا اق الاد 

8 الملهب حل و ا ری ها تاش اله ته ا قر اكا ادام 
والإنصاف ٤٤٤/۲‏ وکشاف القناع .444/١‏ 

(6) وذلك لما سبق فى شأن المبتدأة. 

ی تا تم E ENN lb‏ ا رتشا 
ا ۱ 

(5) التلفیق: هو ضم الدماء بعضها إلى بعض ان تخللها طهر وصلَح زمانه أن يكون 
حیضا. ینظر : المغني ۰۲۱۷/۱ والاقناع ۰1۹/۱ 

(۷) وذلك على اختلاف الروایتین فى آقل الطهر وسبق فى المسألة [۱۹/۱۸۷] أن آقل 
الظهر فوت عفر يرما ۱ ۱ 


1/۳۲[ 


باب الحيض 

- 
أ جدهيها دون الآخر فهو حيض وحده والآخر دم فساد» وما عدا هذا فل" 
يمكن أن يكون حيضًا. 

بیان ذلك: ما لو کانت عادتها غعشرة فى أول كل شهرة فحاضت 
م ویرت حمسه ورات عمسه ما وتکرَرٌ ذلك» صارت ال 
حیضا. یمق الدم الثاني إلى الأول»/ فلو رأت الدم الثاني ست أو سبعة 
لم يمكن أن يكون حيضًا؛ لأن بين طرفيها أكثر من أكثر الحيض» ولو 
كانت عادتها خمسة من آول الشهر فرأت یومین دما ثم رت ثلاثة 
عشر ثم رأت يومين دمّاء ثم طهَرّت وتکرّز صار لها حیضتان في کل 
شهر؛ لأن بين کل دمين طهرا صحيحًاء ولو كان بینهما من الطهر اثنا 
عشر يومًا لم يكن الثاني حیضا؛ لانه لا یمکن أن یکون من الاول؛ لأن 
بيخ طرفیها آکثر من خمسة عشر یومّا ولا حيضة مبتدأةٌ؛ اد لیس بینهما 
أقل الطهرء وهکذا لو رأت ثلاثة دما وائني عشر يومًا طهرا. ثم رأت 
ما | ين 
يوما او يومين دما. 

[۱۹۲/ ۲۰ ] مسالة: (والصَفرة والکدرة في أيام الحيض من الحیض). 


يعني إذا رأت في أيام عادتها صفرةً وكدرة فهو حیض؛ لقول الله 
سبحانه : رلوک عن المحيض فل هو آذه [البترة: ۰۲۲۲۲ وعدا یتناول 
القفية والكدرة 

وروی الأثرم بإسناده أن عائشة زيا كانت يبعث إليها النساء بالذرجة 
فها ال م فبها "لقره والكدرة نرق ول ا ی ری ان 
اسان ۳ تريد بذلك الطهر من الحيضة. وان رأته بعد طهرها لم 


٩۱ O: 


)۱( وهذا كله بناء على رواية المذهب فی اعتبار ما زاد عن العادة فى المحیض. بنظر : 
الانصاف ۲/ 10 4. 

(۲) لم آجد الاثر فیما وقفت عليه من سنن الاثرم» وقد سبق تخریجه في المسألة 
۱۸۹ ۲۲]. 


ی 
شرع الست © - 
تلتفت إليه؛ لما روت أم عطية را" قالت: «کنا لا نعد الضُفرة 
والكذرة يعد الط شيا معد ع 

۳ مسللة: (ومن كانت ترى بومّا دما ويومًا طهرا فإنها 
تضم الدم إلى الدم فيكون حيضًا والباقي طهرًا)؛ لقول ابن عباس له : 
«لا يحل لها إذا رأت الطهر ساعة إلا أن تختسل»۰۳ ثم ان انقطع 
الط 

(وإن عبر الخمسة عشرء فهى مستحاضة ترد إلى عادتها) فان كانت 
عادتها سبعة متوالية جلست ما وافقها من الدم» فيكون حيضها منه ثلاثة 
أيام أو أربعة» وان كانت ناسيةً فأجلسناها سبعةً فكذلك»/ وان 
SD N RE‏ 


(۱) أم عطية هي: نسيبة بنت الحارث» وقيل غير ذلك» صحابية» ممن غلبت عليها 
كنيتهاء روت عن النبى تا عدة أحاديث» وسيأتى فى أثناء البحث ذكر شیء منها. 
پنظر : الاستیعاب ۱۹۱۹/4 والاصاية ۲۹۱/۸ 

(۲) صحیح البخاري (۳۲۰) ۰۱۲/۱ ولم آجده في صحیح مسلم؛ ولفظه عن البخاري 
بلا قوله : «بعد الطهراء وهذا الزيادة عند آبي داود (۳۰۷) ۸۳/۱ تكلم علیها الحفاظ 
من جهة إثباتها. ینظر : العلل للدارقطني ۰۲۲۸/۱۵ وفتح الباري لابن رجب ۵۲۳/۱. 

(۲) سبق تخریجه في المسالة [۲۳/۱۹۰]. 

(4) ما قرره المصنف أن من كانت تری یومّا دما ويومًا طهرّا. فإنها تضم الدم إلى الدم 
فیکون حيضًا والباقي طهرًا هو المذهب» وعلیه آکثر الحنابلة» والرواية الثانية: أيام 
النقاء والدم حيض» يضم بعضها إلى بعض. ينظر: الكافي ۰۱۷4/۱ والانصاف 
۲ وکشاف القناع ۰.۳/۱ 

6 وذلك بحسب العادة ستة أيام أو سبعة؛ فانها تجلس آول يوم تری الدم فيه في العادة 
وتغتسل للطهرء وما بعده مبني على الروايتين في الدم الذي تراه بعد الطهر في أثناء 
الحيضة» وقد سبق فى المسألة ]15/١91[‏ تقرير المذهب أنه يعد حيضًاء فيكون 
حیضها اليم الأول والغالة والخامس والسابم فیحصل لها من عادتها أريعة آیام 
والباقي استحاضة. ینظر : الشرح الکبیر 1۵4/۲. 

(7) وهو بناء على رواية أن ما بعد الطهر لیس بحیض. ینظر : الحاشية السابقة. 


1 ب] 


باب الحیض 

کڪ [(ع ۳۰ 

وان كانت مميرَّةَ تری یومّا دما آسود ثم تری نقاع» ثم تری سود إلى 
عشرة أيام ثم تری دما آحمر ويعبّر أكثر الحیض. ردّت إلى التمییز 
فیکون حیضها زمن الدم السود دون غيره» ولا فرق بين أن تری الدم 
زمنا یمکن أن یکون حيضًا کیوم ولیلة أو دون ذلك کنصف يوم ونصف 
يوم فان كان النقاء أقل من ساعة فالظاهر أنه لیس بطهر. 

وقد روي عن آحمد كَنْهُ: «آن النّقاء إذا كان أقل من یوم فليس 
بطهر »۲۳ ؛ لأن الدم يجري تاره وينقطع آخری» وقالت عائشة وِكينا: ١لا‏ 
تعجلن حتی تین القَضَّة البيضاء» ". 


فصل 

(والمستحاضة تغسل فرجها وتعصبه. وتتوضاً لوقت كل صلاة. 
وتصلی ما شاءت من الصلوات). والمستحاضة: هی الت ترى دما لن 
بحیض ولا نفاس » حکمها حکم الطاهرات في وجوب العبادات وفعلها؛ 
لها نجاسة غير معتادة آشبه سلس البول. 

فإذا آرادت الصلاة غسلت فرجها وما آصابها من الدم» حتی لذا 
استنقّأث عصبّت فرجها واستَوثَقّت بالشد والتّلجم: وهو أن تَسْتَثْفِرَ بخرقة 
فخ حديث آم سلمة ۳ r‏ بئوبت )۰ وقال لحمئة ی «تلْجَمي» 
ثم تتوضاً وتصلي؛ لما روي آن النبي يله تال لحمنة بدت جحش فا 
حين شکت إليه كثرة الدم : «َنْعَتُ لك العرست» یعنی القطنّ تحشی به 
)١(‏ قال في المغني ۲۱۷/۱: «مثل أن ترى نصف يوم دما ونصفه طهرّاء أو ساعة 

وساعة». 
(۲) لم أعثر عليه في كتب المسائل عن الإمام. ينظر: توثيق قوله في المغني .1١٠١ /١‏ 
0 سبق تخریجه في المسألة [۱۸۹/ ۲۲ ]. 


ا (۳) = 


المكان فالت از E N‏ نمی 


وعن آم سلمة را : أن امرأة كانت تهراق الدماء على عهد رسول الله 
كه فاستفتت لها أم سلمة وا رسول الله ية فقال : «لتنظر عدة الليالي 
والأیام التي كانت تحیضهن من الشهر قبل أن یصیبها الذي آصابها 
فلتترك الصلاة قدر ذلك. فاذا كاف ذلك فلتفتسل. ثم لتر بقوب 
ثم لَنْصَلَ) رواه أبو داود۳./ 

فإن خرج الدم بعد الوضوء فإن كان لتفريط في الشّد أعادت 
الوضوء؛ لأنه حدث أمكن التحرز منه» وان خرج لغير تفريط فلا شيء 
عليها؛ لما روت عائشة وا قالت: «اعتَكقَث مع النبي بي امرأة من 
أزواجه» وكانت ترى الدم والصّفرة» والظست تحتها وهي تصلي» رواه 
البخاري”*؟ ولآنه لا يمكن التحرز منه فسقط. 


فرع: وتصلي بطهارتها ما شاءت من الفرائض» والنوافل قبل الفريضة 
وبعدها حتى يخرج الوقت فيبطل به طهارتهاء وتستأنف الطهارة لصلوات 
أخرى؛ لما روي في حديث فاطمة" أن النبي بيه قال لها: «ثم 
اغتسلي ثم توضئي لكل صلاة وصلي». قال الترمذي: «حديث 


.]١18/١868[ سبق تخريجه فى المسألة‎ )١( 

(۲) قوله خلفت: هي من التخلیف» وهي بتشديد اللام» أي: تركت وتجاوزت أيام 
الحيض الذي كانت تعهده وراء‌ها. پنظر : البدر ا متیر 110/۳« وعون المعبود 
.,"/١‏ 

(۳) سنن أبي داود (۲۷4) ۰۷۱/۱ كما أخرج الحديث أحمد في مسنده (57109) 
۲ والنسائی فى سننه (۲۰۸) ۶۱۱۹/۱ قال ابن عبد البر فى التمهيد ٥٦/١١‏ : 
«في هذا الحديث الذي استفتت لها أم سلمة هي فاطمة بنت أبي حبيش»» وصححاه 
في خلاصة الأحكام ۲۳۸/۱ والبدر المنير ۰۱۲۱/۳ 

(4) صحيح البخاري (۳۰۶) ۱۱۸/۱. 

(5) آي: فاطمة بنت آبي حبیش و 


۱/۳۳ 


باب الحيض 
= 


E (7), ۶‏ 5 5 1 و 5 ۳ 
صحیح؟ يعني : توضتي لوقت کل صلاة ولانها طهارة عذر وضرورة 


فتقیدت بالوقت کالتیمم. 


1 مسالة: (وحکم من به سلس البول أو المذي أو الریح أو 
الجرح الذي لا برقاً دمه أو الرعاف الذائم) حکمها في ذلكء الا أن ما 


لا يمكن عَصبّه يصلى بحاله فقد صلی عمر وجرحه ينغب دما ". 
[95١5/1؟]‏ مسالة: (وهل يباح وطء المستحاضة في الفرج من غير 
خوف العنت؟ على روايتين:) إحداهما: لا يباح؛ لأن دم الاستحاضة 
۳۹ فى الفرج تا دم الحیض. فان الله تعالى قال: قل هو أدى 
ارو الشساء 2 لْمَحِيِضَ که [البقرة : ۰۲۲۲۲ وقالت عائشة: «المستحاضة لا 


(۱) سبق تخریجه قرییا. 

(۲) شمل کلام المصنف في هذا الفرع آمرین : 
الأمر الأول: أن المستحاضة تصلی بطهارتها ما شاءت من الفرائض. والنوافل قبل 
الفريضة وبعدها حتی یخرج الوقت» وهو المذهب. وعلیه أكثر الحنابلة» والرواية 
الثانية : لا يجوز لها الجمع بين الفرائض. 
الأمر الثانی: أن المستحاضة تستأنف الطهارة لصلوات آخری» لأنها طهارة عذر 
وضرورة» فقيدت بالوقت» وعليه تكون في المسألة روایتان کالتیمم» وقد سبق في 
بداية باب التيمم حكاية الروايتين في جواز التيمم قبل الوقت وعدم الجوازء وأن 
المذهب على الثانى. ينظر: ۰۲۵۰/۱ والكافى ۰۱۷۸/۱ والإنصاف ۰10۸/۲ 
وكشاف القناع ۵۰۵/۱ 1 
وقيل: إن الروايات في المذهب في هذا الفرع على مسلك آخر في حكايتهاء الرواية 
الأولى: أن المستحاضة تصلى بطهارتها ما شاءت» والرواية الثانية: أن طهارتها تبطل 
بدخول والوقت» الرواية الثالثة: تبطل بخروج الوقت؛ الرواية الرابعة: لا یجوز لها 
الجمع بين الفرائض. ینظر : المصادر السابقة» وشرح الزركشي ۰۱۲۱/۱ والفروع 
۱ 
قال ابن قندس في حاشية الفروع ۳۸۹/۱: «وعليه يكون المرجّحُ هنا بخلاف المرجح 
في التيمم» لأن التيمم یبطل بخروج الوقت لا بالدخول». 

(۳) وهو الخليفة عمر بن الخطاب ولي آخرجه مالك فى الموطأ ۰۳۹/۱ وعبد الرزاق 
فى م۱6۹۱ و ا اکر تاوف ۸۱13/۱ 


شرح المقنع ۳0 - 


تیا تسیا 


والرواية الأخری: يباح مطلقًا؛ لھا روق انر داود عن عکرمة عن 
ا وقال أيضًا: «کانت أم حبيبة تستحاض وکان زوجها 
با ولان هة کانت تخت طا وأم حبيبة تحت 
عبد الرحمن بن عوف"" وقد سألتا رسول الله ييل/ عن أحكام 
الم‌ستحاضة فلو كان حرامًا بينه لهماء ولأنهما في حكم الطاهرات في 
الصلاة والصيام وغيرهماء فكذلك في الوطء."" 

فْرعٌ: وان خاف على نفسه العنت أبيح الوطء؛ لأنه يتطاول فيَشْقٌ 


8 


قصل 


والتفاس: خروج الدم بسبب الولادة» وحكمه: حكم الحيض فيما 
يحرم» ويجبء ویسقط به ؟ لأنه دم حيض مجتمع › احتبس لأجل 


(۱) آخرجه ابن آبی شيبة فى مصنفه ۰۵1۳/۱ والدارمی فى سننه ۰۲۲۹/۱ والبیهقی فى 
مسنته ۰۳۲۹/۱ وسند ابن آبي شيبة عن ورک فن ستيان عن غبلان بن جامم عن 
عبد الملك عن الشعبي عن قمير عن عائشة» ورجاله ثقات» فوکیع هو ابن الجراج» 
وسفيان هو الثوري» وكلاهما إمام» وغيلان بن جامع هو القاضي وعبدالملك هو 
ميسرة الزراد» وقمير هي قمير ابنة عمرو الكوفية زوجة مسروق الأجدع. 

(۲) سنن أبي داود (۳۱۰) ۰۸۸۳/۱ قال النووي في شرح مسلم :۱۷/٤‏ (إسناده حسن». 

(۳) ينظر: سنن أبي داود (۰)۳۰۹ وصححه ابن حجر في الفتح 4۲۹/۱. 

(4) ينظر: ترجمة حمنة بنت جحش في الحاشية على المسألة [۱۸/۱۸۵]. 

(0) ينظر: الحاشية على حديث «وتوضئي لكل صلاة» في النوع الثاني من نواقض الوضوء. 

(7) المذهب المشهور على الرواية الأولى وهو عدم الإباحة» وهو من مفردات المذهب 
والرواية الثالثة: أنه يكره. ينظر: الكافي ۰۱۷۸/۱ وشرح الزركشي ۰۱۳۱/۱ والفروع 
۱ ++ والانصاف ۰41۹/۲ وكشاف القناع .01١ /١‏ 

(۷) ينظر: الكافي ۱ --۳- 


[۳۳/ب] 


باب الحيض 


= ل 


الحمل. 

(وأكثره أربعون یومّا)؛ لما روت أم سلمة نا قالت : «کانت النفساء 
على عهد رسول الله ية تقعد بعد نفاسها أربعين يومًا أو أربعين ليلة» 
رواه آبو داود والترمذي "۰ وقال: «أجمع أهل العلم من أصحاب النبي 
لله ومن بعدهم من التابعين أن النفساء تدع الصلاة أربعين يومّاء إلا أن 
ترق الطهر قبل ذلك» فتغتسل وتصلي»." 

(وليس لأقله حَدٌّء أي وقت رأت الطهر فهي طاهرت تغتسل وتصلي) 
E‏ 


ی 


قل 


(ويستحب لزوجها الإمساك عن وطتها حتی یم الأربعین) ؛ لحدیث 
عثمان بن أبى العاص وط أن زوجته آتته قبل الأربعين فقال: ذلا 
تقربيني)' '. ولأنه لا يأمن عود الدم فيكون واطنًا في نفاس. 


(۱) سنن آبی داود (۳۱۱) ۰۸۳/۱ والترمذي فی جامعه (۱۳۹) ۲۵۲/۱ وقال: «هذا 
حديثٌ غریبٌ»» كما أخرج الحدیث أحمد في مسنده (۲5۲۰۳) ۱۳۰۰/۹ وابن ماجه 
في سننه (14۸) ۰۲۱۳/۱ وصححه الحاکم في مستدرکه وقال: «هذا حدیث صحيحٌ 
الاسناد ولم یخرجاه» ۰۲۳۸/۱ وحسنه النووي في خلاصة الأحكام ۰۲۰/۱ 

(۲) جامع الترمذي ۲۹۸/۱. 

(۳) ما قرره المصنف أن آکثر التفاس آربعون یومّا هو المذهب» والرواية الثانی: أن حده 
ستون يومًا. ینظر : الكافي ۰۱۸۱/۱ والفروع ۳۹۶/۱ والانصاف ۰8۷۱/۲ وکشاف 
القناع ۵۱۳/۱. 

(4) ما قرره المصنف أن ليس لأقل النفاس حد هو المذهب» والرواية الثانية: أن آقله 
یوم والرواية الثالثة: أقله ثلاثة أيام. ینظر : المصادر السابقة. 

(5) عشمان بن آبی العاص : هو آبو عبد الله الثقفی الطائفی» صحابی» استعمله النبی عل 
على الطائف» ومات في خلافة معاوية بالبصرة. ینظر : التاریخ الکبیر ۰۲۱۲/۲ 
والاصابة 6/ 4۵۱. 

(7) آخرجه عبد الرزاق فى مصنفه ۳۱۳/۱ 


صرح ي 5 

1 مسللة: (وإذا انقطع دمها في مدة الأربعين» ثم عاد فهو 
نِفاسٌ)؛ لأنه في مدته أشبه الأول. 

(وعنه: أنه مشکولٌ فيه» تصوم» وتصلي. وتقضي الصوم''") 
احتياطاء لآن الصوم واجبٌ بيقين» فلا يجوز تركه لعارض مشکول فيه 
ويفارق الحيض المشكوك ا وهو ما زاد على الست والسبع في حق 
الناسية4 لأنه يتكرن وشن قمع والفاس لاف 

[۳١ /۷[‏ مسالة: (وإن ولدت توآمین. فالنفاس من الأول)؛ لأنه 
دم خرج عقيب الولادة فكان نفاسّاء كما لو كان منفردا (وآخره منه) 
فاذا كَمَلت أربعين من ولادة الأول انقضت مدته؛ لأنه نفاسٌّ واحد بحمل 
واحدٍ فلم یزد/ على آربعین. ۱۳۵ 

(وعنه : أن ابتداءه من الأول" ثم تستأنف من الثاني )؛ لأن کل 
واحدٍ منهما سببٌ للمدة» فإذا اجتمعا اعتبر آولها من الأول» وآخرها من 
الثاني» کالوطء في إيجاب العدة.'*) 


5 5 56 
ESN ENI‏ ال 
و و و 


)۱( في المطبوع من المقنع ص ۰ زيادة قوله: (المفروض). والرواية عن الامام في 
مسائل الامام أحمد برواية ابنه صالح ص4 ۲. 

(۲) المذهب على الرواية الثانية أنه مشكوكٌ فیهء وهو اختيار أكثر الحنابلة. ينظر: الکافی 
۱ والفروع ۰۳۹۰/۱ والإنصاف ۰4۷۹/۲ كشاف القناع ۵۱۷/۱ 1 

(۳) في المطبوع من المقنع ص١5‏ : (وعنه: أنه من الأخيرء والأول أصح). 

(4) لم أجدها فيما وقفت عليه من كتب المسائل عن الامام. ينظر: توثيقها من كتاب 
الرواشة وا ۳۱۱ 

(5) ما قرره المصنف فى الرواية الأولی أن التفاس من الأول وانتهاءه منه هو المذهب 
والرولية ا ان علا فاا راحدا يناه على الروايه اا الى ذكرها الك 
ولايم غلك الروابة الملكور أن يكزة نها تقاسان ادا E‏ الرلديق أك .من آزیفیرم 
يومّاء والرواية الرابعة: أن أوله وآخره من الثاني وما قبله حكمه كدم الحمل. ينظر: 
الكافي ۰۱۸۲/۱ والفروع ۰۳۹۵/۱ والانصاف ۰4۷۹/۲ وكشاف القناع .١۱۷ /١‏ 


کتاب الصلاة 


کناب الصلاة 


الصلوات المکتوبات خمس؛ لما روی طلحة بن عبید الله له : «آن 
آعرابیّا قال: يا رسول الله ماذا فرض الله على من الصلا؟ قال: مين 
صلوات فى الیوم واللیلة. قال: هل علخ غیرما؟ قال: لا» لا آن تم 
شيئًا». متفقٌ علیه. 

[۱/۱۹۸] مسکة: (لا تجب الصلاة الا على المسلم»؛ تقول الله 
سبحانه : ار سره كات عل المؤمييرت كبا موتا [النساء: ۰۲۱۰۳ 
ولقوله في حديث معاذ له : «وادعهم إلى أن یشهدوا أن لا اله الا 
الله او ل ا ار أن الله افرمی علوم شي 
ی كل در ولیلة" أ ولآن الاق لا یصح منه أداؤهاء 
ولا يلزمه قضاؤهاء فلّم تكن واجبةً عليه كالمجنون. 

۱۹۱ مسالة: (ويشترط البلوغ والعقل)؛ لقوله 82 : «رفع القلم 
عن ثلاثِ: عن الصبي حتى يبلغ» وعن المجنون حتى يفيق» وعن النائم 


۲ - تیا ) )( 
حتی د يستيقظ). حدیث حسن 


[۳/۲۰۰] مسالة: (ولا تحب على الحائض)؛ لقول عائشة رتنا: ١‏ 


(۳) أخرجه أحمد في مسنده (۷۷: - ۲۵۱۵۷) ۰۱۰۱/۲ وأبو داود فى سننه (۳۹۹؟ - 


۱ ۰۱8۰/۶ وابن ماجه في سننه (۰15۹/۱0۲۰۶۲ والحاکم في مستدرکه 
۱ وقال: «حدیث صحيحٌ على شرط الشیخین ولم یخرجاه». 


شرح المقنع 


را 


نؤمر بقضاء الصوم. ولا نؤمر بقضاء الصلاة» متفقٌ عليه" والنفساء 
7 مسالة: (وتجب على النائم)؛ إذا انتبه صلاها؛ لقوله 
لكك : «من نام عن صلاةٍ أو نسيهاء فليصلها إذا ذكرها» رواه ا 
(وتجب على من زال عقله بسکر أو ا أو شرب دواع)؛ لأن 
عمازا ويه أغمى عليه فقضى ما فاته ولان مُدّته لا تتطاول» ولا تثبت 
الولاية علیه» فوجبت عليه كالنائم. 


۳ 
3 


2 
3 


1 مسالة: (ولا تحب على کافر) صلا كان أو مركذا؟ لأنه 


أسلم خلقٌ كثيرٌ في زمن رسول الله و فلم يأمرهم/ بالقضاءء ولأن في 
إيجاب القضاء تنفيرًا لهم عن الإسلام فعفي عنه" 
(ولا تجب على المجنون)؛ لما سبق. (ولا تصِحٌ منه)؛ لأنه ليس من 


.]١/174[ سبق تخريجه في المسألة‎ )١( 

(۲) صحيح مسلم من حديث أنس بن مالك وك (1۸4) ۰1۷۷/۱ ولفظه: «من نسي 
صلاة أو نام عنها فكفارتها أن يصليها إذا ذكرها»» كما أخرجه البخاري في صحيحه 
(۵۷۲) ۰۲۱۵/۱ 

(۳) آخرجه ابن آبی شيبة فى مصنفه ۰۷۰/۲ والبیهقی فى معرفة السنن والاثار ۰1۱۹/۱ 
رقا ناشاک وله فى آلا لها مایخ ور کے ارا ۳5 
«وفى إسناده ضعف). ۱ ۱ 

0( 57 المصنف بخصوص الكافر الأصلي فبالاجماع لعدم تحقق شرط الإسلام فيهء 
حتى مع القول إنه مخاطبٌ بفروع الشريعة» فانه لا يتوجه له ذلك الخطاب إلا بعد أن 
000 قرره المصنف أنه لا يقضى ما 
ناف قل EN‏ ولا ما ترعه فى Î‏ دوس اددع الزوابات فى AR‏ ول إن 
لوا ا بع اله وان اه أن ای ها وه قبل نف كرك ما 
تركه في أثنائها فانه لا یقضیه. قال في الانصاف: (وهو الصحيح من المذهب)»» 
والرواية الثالثة : أن المرتد يقضي ما تركه قبل ردته وما تركه في أثنائها. ينظر : 
۰۹۷/۱ وشرح العمدة ۰۱۳/۲ والفروع ۱ والإنصاف ۰۱۱/۳ كك 
القناع ۰/۳۲ 


[۳4/ ب[ 


کتاب الصلاة 
۳۱۲ 


أهل التکلیف آشبه الطفل.“ 


۲/۲۰۳1 مسالة: (ولا تصِحٌ من الكافر)؛ لأنه ليس من أهل 
العبادات. 


(فإن صلی حکم باسلامه)؛ لقوله ##: «من صلی صلاتنا واستقبل 
قبلتناء فله ما لناء وعلیه ما علينا»"» ولأنها أحد مباني الاسلام 
المختصة به» فاذا فعلها حکم باسلامه کالشهادتین وقال ##: «بیننا 
وبينهم الصلاة ٠‏ فجعل الصلاة حذّا فمن أتى بها فينبغي أن یدخل في 
حدٌّ الاسلام. 


[۲۰/ ۷ مسالة: (ولا تحب علی صبی) ؛ ا 


(وعنه: تجب على من بلغ عشرا"*)؛ لکونه یعاقب على ترکها 
والواجب ما عوقب على ترکه." 


)۱( ما قرو المصنف من آن الصلاة لا تجب على البجنون ولمح مه :هو المذهپ» 
والرواية الثانية: یلزم المجنون الصلاة ويقضي ما فاته إن أفاق» وهي من مفردات 
المذهب» قال في شرح العمدة: «وحمله بعض آصحابنا على الجنون العارض دون 
المطبق لقرب شبهه بالاغماء ولذلك قيد في الكشاف الجنون بقوله: «مجنون لا 
یفیق». بنظر : الكافي ۰۱۹۸/۱ وشرح العمدة ۰۳۲/۲ والفروع ۰8۰۲/۱ والانصاف 
۳ وکشاف القناع ۰۱۲/۲ 

)۲( لاسا تود کت لم ۹۳/۱ 

ره سيد ف مه سم یت E aa a‏ 2۵۲۲۹۸ 3 
تست تساه 010 5ا وابع مه فى ست SA ON‏ 
وصححه ابن حبان في صحبحه ۳۰۵/4 والحاکم في مستدرکه 1۸/۱ وقال: «مذا 
حدیث صحيحٌ الاسناد. لا تعرف له علةٌ بوجه من الوجوه». 

(4) يعني قوله وی : «رفع القلم عن ثلاث: عن الصبي حتی یبلغ...». سبق تخریجه في 
المسألة [۳۲/۱۹۸]. 

(5) ینظر: مسائل الامام أحمد للکوسج ص۰۱۷ 

(7) لا يخلو الصبى اها أن يكون سنه دون التمييز» أو يكون مميرّاء فان كان دون التمييز 
لم تجب عليه العبادة بالاتفاق» ولم تصح منه على الصحيح من المذهب» ون كان 
مميرًا ففيه روايات» منها ما ذكره المصنف. والمذهب الذي عليه جماهير الحنابلة 


O 
۳ د‎ 

(ويؤمر بها لسبع» ويضرب على تركها لعشر)؛ لقوله 22: «مروهم 
بالصلاة لسبع؛ واضربوهم عليها لعشر» رواه أبو داود'"". 

۲۰۵1 مسالة: (فإن بلغ في أثنائها أو بعدها في الوقت. لزمته 
إعادتها)؛ لأنه صلاها نفلا فلم تجزه عما أدرك وقته من الفرض کالحج. 

[7 مسالة: (ولا يجوز لمن وجبت عليه الصلاة تأخيرها عن 
وقتها)؛ لقوله 29 فى حديث أبى قتادة الأنصاري ول4 : «أما إنه ليس 
[في]”" النوم تفريظ» إنما التفريط على من لم يصلّ الصلاة حتى يَجيء 
وقت الصلاة الأخرى. فمن فعل ذلك فليصلها حين ينتبه لها» أخرجه 
مسل وهذا يدل علی آنه ۱ یجوز تأخیرها عن وقتها؛ لأنه اة 
تفریطا. 


۷ مسللة: (الا لمن ينوي الجمع» أو لمشتغل بشرطها) أما 
الجمع فانه يجوز تأخير الأولى حتی یدخل وقت الثانية؛ لأن النبی کل 
و 1 

كان یفعله ‏ . 


وآما المشتغل بشرطها؛ فلأن الصلاة لا تصح بدون شرطها المقدور 


= على الرواية الاولی مما حکاه أن الصلاة لا تجب على الصبي غير البالغ» والرواية 
الثالثه : أن الصلاة تجب على المراهق - وهوما قارب الاحتلام -۰ والرواية الرابعة: 
تجب على الممیز. ينظر: شرح العمدة ۰۲۷/۲ والفروع ۰4۱۲/۱ والانصاف ۰۱۹/۳ 
وکشاف القناع ۰۱۹/۲ 

000 سئن أبى داود من حديث عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده ن (4۹0) ۳/۱ 
کما آخرجه حمد في مسنده (1۷۵7) ۰۱۷۸/۲ وحسته التروق في خلاصة الأحکام 
۰/۱ 
وأخرجه بنحوه آبو داود فى سننه عن معبد الجهنی له (545).» والترمذي فى جامعه 
(۰۷) ۰۲۵۹/۲ وقال الترمذي : (حسن صحیح !. ۱ 

(۲) ساقط من المخطوط. 

(۳) صحیح مسلم (۸۱) 9 

(4) وسيأتي ذکره في فصل الجمع من باب صلاة أهل الأعذار. 


[Î /۳۰[ 


کتاب الصلاة 


= ل 


علیه. فمتی كان شرطا مقدورا عليه وجب عليه الاشتغال بتحصيله» 


ولا يأثم بتأخير الصلاة في مدة تحصيله كالمشتغل بنفس الوضوء 
والاغتسال.(/ 


۱۸۱ مسللة: (ومن جحد وجوبها کفر). بالاجماع ۳ فاذا 
ترکها جاحدًا كان حکمه حكمّ المرتدین. 


(وان كان متهاونا وهو مقر بوجوبها "۰ دُعي إلى فعلها) ویقال له: 


إن صلیت والا قتلناك. 


(فاٍن صلى والا قتل بالسیف)؛ لقوله :4 : «أمرت أن أقاتل الناس 
حتی یقولوا لا إله إلا الله وني رسول الله» ویقیموا الصلاة. ويؤتوا 
الزکاة» حدیث صحیخٌ "۰۳ والصحابة و جمعوا على قتال مانعي 
الزکاة۳ والصلاة فى معتاها» والمتهاون کالجاحد فى ال ك 


)١(‏ قال فى الإنصاف ۲:/۳: «زاد غير واحد إذا كان ذاكرًا لها قادرًا على فعلهاء و 


مراد لمن لم يذكر ذلك». 
فائدة: بیّن في شرح العمد ۳۹/۲ - ٤١‏ ما حاصله أن الاستثناء بقول: (إلا لمن ينوي 
الجمع» أو لمشتغل بشرطها) لا معنى له. فإذا كان يجوز له الجمع فيكون قد صلاها 
في وقتهاء ومن اشتغل بشرطها فهو مشتغل بالواجب لهاء ما لم يخرج الوقت» وليس 
ذلك تضييعًا أو تفريطظا حتى يكون مستثئی من أصل عدم جواز تأخيرها عن وقتهاء 
وقيد المرداوي في التنقيح عبادة ابن قدامة ص۷۳: «لمشتغل بشرطها الذي يحصله 
قريبًا»» ويظهر أنه تبع في تقريره ابن تيمية في شرح العمدة والله أعلم» ولابن تيمية 
أيضًا كلام طويل حول نقد عبارة ابن قدامة أيضًا في المجموع ۵۷/۲۲. 

(۲) ینظر: الكافي ۲۰۰/۱. 

(۳) في المطبوع من المقنع ص۱؛ قوله: (لا جحودًا). 

(4) في المطبوع من المقنع صا قوله: (فإن آبی حتی تضایق وقت التي بعدها). 

(5) آخرجه البخاري في صحیحه من حدیث ابن عمر له (۲۵) ۰۱۸/۱ ومسلم في 
صحیحه (۲۲) ۵۳/۱. (7) ينظر: المغني .۳/٩‏ 

)۷ لا خلاف في المذهب في الجملة آن تارك الصلاة المتهاون بها یقتل» والخلاف في 
عدد الصلوات التي توجب القتل بترکها عمذا» وسيأتي تفصیلها في الفصل الاتي. 


مس © - 
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فصل 


واختلفت الرواية في الذي يجب فتله فقال القاضي : «فيه روایتان : 
احداهما: يجب بترك صلاة واحدة وضیق وقت الثانية؛ لآنه إذا ترك 
الأولى لم یعلم أنه عزم على تركهاء فإذا خرج وقتها علمنا أنه تركهاء 
لكن لا يجب قبله لأنها فائت والفائتة وقتها موسّعٌ» فيُصبّر له حتى 
يتضايق وقت الثانية. 


(والرواية الأخرى: لا يحب) قتله (حتى يترك ثلاث صلوات ويتضايق 
وقت الرابعة) عن فعلها؛ لأنه قد يترك الصلاة والصلاتين والثلاث 
لشبهت فإذا رأيناه ترك الرابعة علمنا أنه عزم على تركها فيجب قتله)”''؛ 
لقوله ل «من ترك الصلاة محمد فقد برئت مه الذمة»*" وهذا يدل 
على اباحة قتله» وقال ##: «نهیت عن قتل المصلین»"" فمفهومه أنه 
لم ينه عن قتل غیرهم وقال: «بين العبد وبين الکفر ترك الصلاة» رواه 
ین والکفر مبیح للقتل بدلیل قوله لا : لا يحل دم امرئ مسلم 
إلا باحدی ثلاث : كفرٌ بعد إيمان» أو زا بعد إحصانء أو قتل نفس بغیر 


= ينظر: شرح العمدة ۲/ 8۷. 

(۲) أخرجه أحمد فى مسنده وهو جزء من حديث معاذ له (۲۲۱۲۸) ۰۲۳۸/۵ ومن 
حلييثف أم أيمن وا »47١/5 )۲۷٤١٤(‏ وابن ماجه وهو جزء من حديث أبي 
الدرداء وله (4075) ۱۳۳۹/۲. قال في التلخيص الحبير ۱۸/۲ عن حديث ابن 
ماجه: «وفي إسناده ضعف»» وعن حديث أم أيمن: «وفيه انقطاع»» وعن حديث 
معاذ: «ضعی» قال في خلاصة الأحكام ۲4۸/۱: «الحديث منكر». 

(۳) أخرجه آبو داود فى سننه من حديث أبى هريرة یه (597) 2787/5 وضعفه 
الدارقطنى فى علله ۲۳۱/۱۱. 

(4) صحيح مسلم من حديث جابر بن عبدالله ونه (85) ۸۸/۱. 


(۱) 


(۲) 


کتاب الصلاة 


(فإذا وجب قتله لم یقتل حتی یُستتاب ثلاثًا)» ویضیق علیه. ویدعی 


لم يظهر لي معنی قول المصنف متفقٌ على معناه» وقد یکون مراده أنه يرويه بالمعنی 
والله أعلمء ثم لفظ الحديث في سنن أبي داود بهذا النحو: عن أبي برزة له قال 
كنت عند أبى بكر نه فتغيظ على رجل فاشتد عليه فقلت: تأذن لى يا خليفة 
رسول الله أضرب عنقه؟ قال: فأذهيّث كلمتي غضبه فقام فدخل» فارسل إلى فقال: 
ما الذي قلت آنمًا؟ قلت: ائذن لي أضرب عنقه. قال: أكنت فاعلًا لو أمرتك؟ قلت: 
n‏ لاء والله ما كانت لبشر بعد محمد 4ٍ. قال أحمد بن حنبل حنبل: أي لم يكن 
لأبي بكر أن يقتل رجلا الا بجوف الثلاث التي قالها رسول الله ييل كفر بعد إيمان 
أو زا بعد إتحضان او قال تین يكير اا (875) ۰۱۲۹/۶ وبنحوه أخرجه أحمد 
في مسنده من حديث عثمان وين (؟505) ۰۲۱۳/۱ وابن ماجه (۲۵۳۳) ۰۸1۷/۲ 
والنسائى فى سننه (4۰۵۷) ۰۱۰۳/۷ وبلفظه الشافعی فى مسنده ۰۱۱/۱ وصححه 
ابن الملقن في البدر المنیر ۰۳۳6/۸ وابن حجر في الفتح ۲۰۲/۱۲. 

كما ورد أيضًا نحو هذا الحدیث عن ابن مسعود وله فى الصحیحین ولفظه : ( يحل 
دم امری مسلم يشهد أن لآ إله إلا الله وآني رسول الله إلا بإحدى ثلاث: الثيب 
الزاني» والنفس بالنفس. والتارك لدينه المفارق للجماعة» صحيح البخاري (5184) 
«01/٦‏ وصحیح مسلم (IVD‏ ۱۳۰۲/۳. 

والرواية الأولى هي المذهب» وعليها جمهور الحنابلة» والرواية الثالثة: أنه يُقتل إذا 
ا ا ا قال في شرح العمدة 55/7 - ۵۸: «وهي آشهر 
الروايتين» وظاهر كلام أحمداء ووصفها الزركشي في شرحه :705/١‏ يالغلوء 
والرواية الرابعة: يجب قتله إن ترك ثلاث صلوات ولا ينتظر حتى يتضايق وقت 
الرابعة» والرواية الخامسة: إن ترك صلاتين. ينظر: الروايتين والوجهین ۰۱۹۰/۱ 
والكافي ۰۲۰۰/۱ وشرح الرزركشي ۰۳۰۲/۱ والانصاف ۰۲۸/۳ وكشاف القناع 
9 

فائدة: قال في شرح العمدة ۹۱/۲: «فأما إذا لم يدع ولم یمتنع» فهذا لا يجري عليه 
شيء من أحكام المرتدين في شيء من الأشياء» ولهذا لم يعلم أن أحدًا من تاركي 
الصلاة ترك غسله والصلاة علیه» ودفنه مع المسلمين» ولا منع ورثته میراثه 
ولا إهدار دمه بسبب ذلك مع كثرة تاركي الصلاة في كل عصرء والآمة لا تجتمع 
على ضلالة). 

وقال في الإنصاف ۳۰/۳: «الداعي له هو الإمام أو نائبه» فلو ترك صلوات كثيرة قبل 
الدعاء لم يجب قتله. ولا يكفر على الصحيح من المذهب» وعليه جماهير 
الأصحاب» وقطع به كثيرٌ منهم». 


شرح المقنع 
۷ حد 


إلى فعل كل صلاة فى وقتها. ویقال له إن صلیت والا قتلناك؛ لأنه قثل 
لترك واجب؛ دمه ال ا كل المرت". 

(فإن تاب وإلا قتل بالسيف)؛ لقوله ##: (إذا قتلتم فأحسنوا القثلة 
ليْحِدَّ أحدكم شفرته ولیرح ذبيحتّه)/ آخرجه مسلم'". 

]١١/704[‏ مسالة: (وهل يُقتل حدّاء أو لكفره؟ فيه روايتان:) 
إحداهما: لکفره. وهو كالمرتد فى أحكامه؛ لقول النبی : و (بین 
ليجل وبية اة الصلاة» رواه ف ولانها من عات 
الإسلام» لا تدخلها نيابة بنفس ولا مال» فيكفر تاركها كالشهادتين. 

والثانية: يقتل حدًا كالزانى المحصن؛ لقول النبی كَكِ: «خمس 
صلوات کتبهن الله على العبد في اليوم والليلة» من لم يحافظ علیهن لم 
كم له عفد الله یل ان بای عالت وان شام غثر لها من ال 
ولو کفر لم یدخل في المشیتة.* 
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(۱) ينظر: المغنى ۰۱۷/٩‏ 

(۲) صحیح مسلم من حدیث شداد بق آوس وفع (۱۹۵۵) ۱۵۹۸/۳ 

(۲) سبق تخریجه قريبًا في الفصل السابق. 

7 في يعد خف تن میوگ عبادة بن لصامت ون (۲۲۷40) ۳۱۵/۵ كما أخرج 
الحديث آبو داود فى سننه )١570(‏ ۰1۲/۲ والنسائى فى سننه (5571) ۰۲۳۰/۱ قال 
ابن عبدالبر: «حديثٌ صحيحٌ ثابتٌ؛ ۰۲۸۸/۲۳ وصححه النووي في خلاصة الأحكام 
0۸/۱. 

(5) المذهب على الرواية الأولى أنه يقتل لكفره» وهو من مفردات المذهب. ينظر: 
الكافي ۳۰۵/۲ وشرح العمدة 1۱/۲ - 6 والفروع ۱ والإنصاف ۰۳۵/۳ 
وکشاف القناع ۰۲۷/۲ 


[۳۵/ب] 


باب الأذان وا لا قامة 


باب الأذان والاقامة 


(وهما مشروعان للصّلوات الخمس)؛ بدليل حديث عبد الله بن زيد 


بش 6153 


(ولا پشرعان لغیرها)؛ لأن المقصود منهما الاعلام بوقت المفروضة 


[۲۱۰/ ۱] مسالة: وهما مشروعان (للرجال دون النساء) قال 


ای وایراهيم اد والشعی ۳ ذاه جعي و لدع ع وموس و قا او وتلق و و و مرج 


(۱) 


(۲) 


7 
2 
(0) 


عبد الله بن زيد هو: آبو محمد ابن عبد ربه بن ثعلبة الأنصاري الخزرجي المدني 
(ت ۲ ۲ه). صحابيٌ مشهور بخبر رؤيته للأذان وروايته لحدیثه. وهو غير عبد الله بن 
زيد المازني راوي حدیث الوضوء. كان یکتب بالعربية قبل الاسلام» وکانت الکتابة 
في العرب قلیلكٌ. وشهد العقبة» والمشاهد كلها مع رسول الله بيا وجمع له ابن 
حجر جزءًا في آحادیثه المروية بين الستة والسبعة آحادیث. ینظر : طبقات ابن سعد 
۳۳ والاصابة 5//ا9. 

سيأتي ذكره بتمامه في المسألة [۲۱۶/ ]۰ والحدیث آحرجه آحمد في مسنده (۱۲۵۲۵) 
00 وأبو داوود فى سننه (5919) ۱ وابن ماجه فى سننه )9/١05(‏ ۰۲۳۲/۱ 
و صححه ابن خزيمة في صحیحه ۰۱۳۹/۱ وار ال 0 

وهو الحسن البصري» وقد تقدمت ترجمته. 

وهو إبراهيم النخعي وقد تقدمت ترجمته. 

الشعبي هو: عامر بن شراحيل الشعبي (۱۹ - ۱۰۳ه) أصله من حمير» سنوت إلى 
(شغب همدان) ولد ونشأ بالكوفة» من کبار التابعین» اما ومحلتك» فقو 
تحفظه للسنة: آخذ عنه آبو حنيفة وغیره. اتصل بعبد الملك بن مروان» فکان ندیمه 
وسمیره؛ خرج مع ابن الأشعث. فلما قدر عليه الحجاج عفا عنه. ينظر: الوافي 
بالوفیات ۰۲۶۶/۱ والبداية والنهاية ۰4۹/4 وتهذیب التهذیب ۰1۹/۵ 


شرح المقنع 


لكف - 


وا as‏ الم علق A‏ اقا واه سس ۶۲ 


(وهما فرض کفایة)؛ لأنهما من شعائر الإسلام الظاهرة» فلم يجز 


تعطيلهما كالجهاد. 


(فإن اتفق أهل بلدٍ على تركهما قاتلهم الإمام)؛ لانهما من شعائر 


الإسلام الظاهرة» فيقاتلهم على [تركهما]” '' كالعيدين.”*) 


(۱) 


(۲) 


(۳, 


۹3 
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1 مسللة: (ولا يجوز آخذ الأجرة علیهما في آظهر 


سلیمان بن يسار هو: آبو آیوب سلیمان بن يسار مولی آم المژمنین ميمونة بنت 
الحارث بن حزن (۲4 - ۱۰۷ه)» وهو أَمْ لعطاء بن یسار أحد الفقهاء السبعة» من 
أهل فقه وصلاح» روى عن: ميمونة» وأم سلمة» وعائشة» وفاطمة بنت قيس» 
وحمزة بن عمرو الاسلمي» وزيد بن ثابت» وابن عباس ؤوَوْي» وروی عنه: عمرو بن 
دینار» وأبو الزناد» ويحيى بن سعيد الأنصاري وغيرهم. ينظر: التاريخ الكبير ۰4۱/۶ 
شير أعلام النبلاء ٠٤٤٤/٤‏ وتهذيب التهذيب ۲۰۶/۶ 

لم آجده في الجزء المطبوع من سنن سعيد بن منصور. والآثار جميعًا عدا الأثر عن 
الشعبي أخرجها ابن آبي شيبة في مصنفه ۰۲۰۱/۱ وأما الشعبي فلم أجد من خرج 
القول عنه. 

وهو المذهب» وعليه جمهور الحنابلت وعليه فهو مكروه في حقهنء والرواية الثانيةء 
يباح لهن مع خفض الصوت» والرواية الثالثة: آنهما یستحبان والرواية الرابعة: يسن 
لهن الإقامة فقط» قال في شرح العمدة بعد أن ساق الروايات السابقة: «وينبغي أنه إن 
كان هناك من يسمع صوتها من الرجال والأجانب أن یحرم». ينظر: شرح العمدة 
۲/۲ والفروع ۲ والانصاف ۰1٩۹/۳‏ وکشاف القناع ۳:/۳۲. 

فى نسخة المخطوط (تركها) وقد صوبتها كما فى الصلب» لعود الضمير على الأذان 
والافامة. 

ما قرره المصنف من أن الاذان والاقامة فرضا كفاية هو الصحیح من المذهب وعلیه 
جمهور الحنابلة» وهو من المفردات» والرواية الثانية: هما سنة والرواية الثالثة: هما 
فرض للجمعة فقط. ینظر : الفروع ۰۵/۲ والانصاف ۰۵۱/۳ وکشاف القناع ۳۰/۲. 
فائدة: وهل حکم السفر کحکم الحضر؟ فيه خلاف في المذهب. ولم آر الدخول فيه 
لآأنه لیس من صلب المسألة» وقال فى الانصاف ۰:۳/۳: «فعلی القول بآنهما فرض 
ا فى آمل الجساله سق من ذلك الیصلی رنه رالا الجتذورة وا أا على 
الصحیح من المذهب. فلیس هما في حثهم فرض کفایدا. 


I 


باب الأذان والاقامة 
|[ ۲۲ 
الروایتین)؛ لما روی عشمان بن آبي العاص نه أنه قال: «إن آخر ما 
عهد الي النبي ييه أن أتخذ مؤذنًا لا يأخذ على الأذان آجرا» قال 
الترمذی: «حدیث حسنٌ»۲۳ ولانه قرية لفاعله آشبه الا 


پا ۱ ۱۳ ۳ من بيت 0 من يقوم به) ؛ 


[۲۱۲/ ۳] مسالة: ۳ أن یکون e a‏ لأن النبی علا 
قال لعبد الله بن زید كاي ۳ على بلال؛ فانه آندی صونًا منك 
ولأنه آبلغ في الاعلام المقصود بالاذان. 

وآن یکون (أميئًا)؛/ لأنه يؤتمن على الأوقات فاذا لم يكن عدلا 
غرهم بأذانه في غير الوقت. 

ويكون (عالمًا بالأوقات) ليتمكن من الأذان في أوائلها.””) 

1 مسالة: (فإن تشاحّ نفسان في الأذان قدم أفضلهما في هذه 
الخصال المذكورة)؛ لأن النبي يي قدم بلالا على عبدالله لكونه أندى 
صوتًا"» وقسنا عليه باقي الخصال. 


(۱) جامع الترمذي (۲۰۹) 1504/١‏ وقال: «حسن صحيحء والعمل على هذا عند آهل 
العلم كرهوا أن يأخذ المؤذن على الأذان أجرّاء واستحبوا للمؤذن أن يحتسب في 
آذانه"» كما آخرج الحديث ابن ماجه في سننه (۷۱۶) 2775/١‏ وبنحوه عند أحمد 
في مسنده (15715) ۰۲۱/۶ وأبي داود في سننه (۵۳۱) ۰۱۶7/۱ والحاكم في 
مستدركه ۰۳۱۷/۱ وقال: «حدیث صحيحٌ على شرط مسلم ولم يخرجاه». 

(۲) ما قرره المصنف من عدم جواز أخذ الأجرة عليه هو المذهب؛ والرواية الأخرى التي 
أشار إليها المصنف: الجوازء والرواية الثالثة: الكراهة. ينظر: المبدع ۳۱۶/۱ 
والإنصاف ۰۵۷/۳ وكشاف القناع .٤١/۲‏ 

(۳) قال في المغني ۲4۹/۱: «ولا نعلم خلاقًا في جواز آخذ الرزق عليه؛ لأن بالمسلمين 
حاجة الیی وقد لا يوجد متطوع به وإذا لم يدفع الرزق فيه يعطل». 

(4) سيأتي الحديث بتمامه في المسألة التالية» وقد سبق تخريجه في بداية الباب. 

(0) حاشیة: بلغ العرض, ٠‏ ۱ 

(7) يعني تقدیم بلال بن رباح على عبدالله بن زيد و كما قرره قبل قلیل. 


ات لهت — 


(ثم) يقدم (أفضلهما في دينه وعقله). إن استويا في الخصال. 


(ثم من یختاره الحیران). لأن الأذان لا علا مهم» فعان لرضاهم ۳ 


في التقدم. 
(فإن استویا آقرع بینهما)؛ لقول النبي ييه «لو یعلم الناس ما في 


عه 
2 


١ ۳ ۳ 


]١ ۱6 [‏ مسالة: (والأذان خمس عشرة كلمة لا ترجیع فیه» والاقامة 
إحدى عشرة كلمة)؛ وأصله حديث عبد الله بن زيد ويك أنه قال: «لما 
آمر رسول الله ية بالناقوس لیضرب به للناس لجمع الصلا طاف بى 


وأنا نائمٌ رجل يحمل ناقوسّاء فقلت: يا عبد الله أتبيع الناقوس؟ قال: 
وما تصنع به؟ قلت: ندعو به إلى الصلاة» قال: أفلا أَذُلّك على ما هو 


یر من لت قلف باه فان تفریج الله اكييع له أكيرع الله 


(۱) صحيح البخاري من حديث آبي هريرة ذفن (090) ۰۲۲۲/۱ وصحيح مسلم )٤۳۷(‏ 
۳۳5/۱ 


(۲) آخرجه البیهقی فى سننه من حدبث سعد بن أبى وقاص ۰4۲۸/۱ ذکره البخاري 

في یت ماقا ١‏ بهذا اللفظ: «باب الاستهام في الآذان» ویذکر أن أقوامًا 

ختلفوا في الأذان فأقرع بينهم سعد». ووصله ابن حجر في تغليق التعليق ۲۲۱/۲ من 

لطريق الذي أخرجه به البيهقي» وقال: «وهذا إسنادٌ منقطع». 

(۳) المذهب في تقديم المؤذن على ما قرره المصنف. وللمذهب أيضًا طرق كثيرة في 
توجيه الروايات عن الإمام وتقديم الأفضل مبنية على النظر والقياس» أعرضت عن 
تتبعها وذكرها خشية طول المقام. ينظر: الكافي ۰۲۲۲/۱ وشرح العمدة ۰۱8۲/۲ 
والفروع ۰۲۰/۲ والانصاف ۰1۱/۳ 
وقال القاضی فى الروايتين والوجهین ۱۱۳/۱: «ولأنهما قد تساویا فى وجه لا یمکن 
تقديم آحدهما: آشبه العفق في المرض لعبد من عبیده وطلاق أمرأة من نسائه لا 
بعينها). 


[۳/ب] 


باب الأذان والاقامة 

سے 
أكبرء الله أكبرء آشهد أن لا إله الا اللهء آشهد أن لا إله إلا اللهء 
آشهد أن محمدًا رسول الله» أشهد أن محمدًا رسول الله» حي على 
الصلاة» حي على الصلاة. حي على الفلاح» حي على الفلاح الله 
أكبر» الله أكبرء لا إله إلا الله» قال: ثم استأخر على غير بعیدٍ» ثم 
قال : تقول إذا آقمت الصلاة فذکر الاقامة مفردت غير أنه یقول قد قامت 
الصلاة مرتین» فلما آصبحت أتيت رسول الله بي فأخبرته بما رأيت» 
فقال : نها لرژیا حقّ إن شاء الله» فقم مع بلال فألتي عليه ما ریت عليه 
فلودن يه فاته اتد حيو تا ملكا رواه ابو واوو 

فده تاه الا داق وا ال لان بال كان يوذ به 
حضرا وسفرّا مع رسول الله ية إلى أن مات . 


(وهو خمس عشرة کلم والاقامة إحدى عشرة» وليس فيه ترجيعٌ). 
والترجيع: أن يذكر الشهادتين مرتين مرتين يخفض بذلك صوته ثم 
يعيدهما رافعًا بهما ينا 


(فإن رجع فى الأذان» أو نی الإقامة فلا بأس)؛ لما روى 
آبو محذورة ونه" أن النبي بي قال له تقول: «أشهد أن لا إله الا 


)١(‏ الحديث سبق تخريجه في بداية الباب. 

(۲) إن کون بلال وله مؤذنَ رسول الله كله مشهورٌء وأصله ما ثابت في حديث عبد الله 
بن زيد ونه وغيره في عشرات الأحاديث» ولم يرد أن أذانه تغير إلى وفاة النبي كيا 
وأما أنه كان على هذا الأذان إلى أن مات فلم أجد له أثرًا مخرجًا يدل على ذلك 
والله أعلم» وجاء في مسائل ابن هانئ :4١٠/١‏ «سألت أبا عبد الله عن أذان أبي 
محذورة؟ فقال: نحن نذهب إلى آخر الأمرين» وهذا آخر الأمرين». قلت: يعنى بآخر 
الأمرين أن بلالا تلم الأذان السنة الأولى للهجرة» وأما أبو محذورة فَعُلم الأذان عام 
الفتح. ينظر: الكافي .518/١‏ 

(۳) ينظر: المغني ۰۲4۳/۱ والمبدع ۰۳۱۸/۱ الإنصاف .1۷/۳١‏ 

05 كما في حديث عبد الله بن زيد ذ. 


)6( آبو محذورة هو : سمرة وقيل : أوس بن معير القرشي (ت٩۵ه-)‏ وفي اسمه اختلااف 


شرح المقنع 


- 


الله» آشهد أن محمدًا رسول الله» فذکر مرتین تخفض بهما صوتك ثم 
ترفع صوتك بالشهادة آشهد أن لا اله الا الله فذکر مرتین» آشهد أن 


اا یلق و مرق سوت 


۱ 


۱) 


وتفية اا أن یلها مک الادان ۶ لدت عبذالله ين زید 


«آن الذي علمه الأذان آمهل هنيهت ثم قام فقال مشلها» رواه 


1 ۳( و (E.‏ ۶ د اام ل كه لاه 
ابو داود > وروی ابن محيريز عن ابي محدورة ونه ان النبي كك 


(۱) 


(۲) 
(۳) 


(4) 


کثیر» وما أثبته في الأول قال ابن حجر عنه: (إنه المشهوراء صحابیْ آسلم يوم فتح 
مكة» وكان مؤذن النبي ية بمكة» ومكث فيها إلى أن مات» حدث عنه ابنه 
عبد الملك» وزوجته؛ وال سود بن يزيد» وعبد الله بن محيريزء وابن أبي ملیکت 
وآخرون. ینظر : التاریخ الکبیر ۰۱۷۷/4 وطبقات ابن سعد ۰40۰/۵ وسیر آعلام 
النبلاء ۰۱۱۷/۲ والاصابة ۲۱۵/۷. 

آخرجه مسلم في صحیحه بنحوه (۳۷۹) ۰۱۲۸۷ وهذا الحديث استدل به المصنف 
على إثبات الترجیع» وهو استدلال في محله لا إشكال فيه» ولکن رواية مسلم في 
الصحیح بهذا النحو منتقدة بجعل التکبیر فیها مثنی ولیس مربعًا» قال: القاضي عیاض 
في شرح مسلم: «ذکر مسلم فى تعلیم النبی 55 الأذان لأبى محذورة طله التکبیر 
أولا مرتين» کذا فى أكثر الأصول وروایات جماعة شیوخنا؛ ووقع فى بعض طرق 
الفارسی الأذان أربع مرات» إكمال المعلم بفوائد مسلم ۰۱68/۲ وقال أيضًا: «وفي 
الأذان في حديث أبي محذورة ذكر التكبير أولا مرتين عند جميعهم وعند الفارسي من 
بعض طرقه أربعًا وهو أكثر الروايات عن أبي محذورة ومقتضى قوله علمني النبي تا 
الأذان تسع عشرة كلمة» مشارق الأنوار على صحاح الآثار ۰4۰۱/۲ 

ينظر: المغنى ۲4۶/۱ 

بك کے التعديت كن يداز اباي ووا ان اود الى د المت رقنا 
(9۰7) ۰۱۳۸/۱ ولكنها رواية ضعيفة» ورجح في معالم السنن الحديث الثابت فيه 
الأذان مرتين مرتين والإقامة مرة مرة: «روي هذا الحديث والقصة بأسانيد مختلفة وهذا 
الاسناد أصحها» ۰۲۷۲/۱ وقرر ابن حجر بنحو ما قاله الخطابي في الفتح ”7/ 405. 
ابن محيريز هو: آبو محيريز عبد الله بن محيريز الجمحي القرشي الشامي. تابعيٌ» 
قال في الاستيعاب: «كانت له جلالة في الدين والعلم»» سمع من أبي ميحذورة وأبي 
سعيد الخدري» سمع منه الزهري ومحمد بن يحيى بن حبان ومكحول» ومات في 
خلافة الوليد بن عبد الملك» وكانت ولاية الوليد من سنة 87 حتى سنة ١9ه.‏ ينظر: 
التاريخ الكبير ۵/ ۰۱۹۳ والاستيعاب ۰۹۸4/۲ وسير أعلام النبلاء 1۹0/۶ 


باب الأذان وا لا قامة 


]۳۲4[( = 


هه فا تس ع E‏ 


1 مسللة: (ویقول فى آذان الصبح: الصلاة خير من النوم 
مرتین)؛ لما روی آبو محذورة وله أن رسول الله و قال له: «إن كان 
في آذان الصبح قلت: الصلاة خير من النوم مرتین» رواه النسائي "۳ 


۱0( سبق تخریج حدیث آبي محذورة يه في صحیح مسلم قبل قلیل ولم یذکر فيه 
الاقامت ولا عدد کلمات الأذان» بل ذکره مفصلا كما سبق» والرواية التي ساقها 
المصنف آخرجها آبو داود فى سننه (۵۰۲) ۰۱۳۷/۱ والترمذي في جامعه (۱۹۲) 
۱ وقال: «هذا یت اس صحیخ ‏ وابن ماجه في سننه (۷۰۹ ۰۲۳۵/۱ 
والنسائی فى سننه (0۳۰) ۰۶/۲ وصححه ابن حبان فى صحيحه .٥۷۷ /٤‏ 
ول الفاظ سی أبن تون کات کے وار ظاهر فى كنب الد 
وتقصي ذلك الاختلاف يطول» قال ابن قدامة في المخني 188/١‏ فوخبر آبي 
محذورة متروك بالإجماع في الترجیم في الإقامة». 
قلت: ظاهر كلام ابن قدامة أن خبر أبي محذورة الذي فيه الترجيع في الأذان السابق 
لا يستدل به على تثنية الإقامة وجعلها كالأذان» لأن خبر أبى محذورة ورد فيه 
الترجيع للأذان فقط لذلك قال ابن قدامة «عملنا نحن وأبو حنيفة بخبره في الأذان - 
يعني في الرواية الثانية بالمذهب - وأخذ بأذانه مالك والشافعي وهما يريان إفراد 
الاقامة» بمعنى أن حديث أبي محذورة لا دليل فيه على الترجيع في الاقامة» فلا يصح 
الاستدلال به على جعل الإقامة مثناة بلا ترجيع مع زيادة قول قد قامت الصلاة مرتين 
لتصبح سبع عشر کلم ولكن في بعض طرق حديث أبي محذورة كما عند النسائي 
ثبت أن الإقامة سبع عشر كلمة من غير ترجیع والله أعلم. ينظر: الشرح 
الکبیر ۰۸۱/۳ وفتح الباري لابن رجب ۰۱۹۸/۵ والبدر المنير ۰۳۳۱/۳ 

(۲) شمل كلام المصنف في هذه الفقرة مسائل : 
الأولى: بالنسبة للأذان فإن ما قرره المصنف هو الصحيح من المذهب كما في حديث 
عبد الله بن زيد ونه بلا ترجیع» والرواية الثانية: الترجيع في الأذان أفضل» والرواية 
الثالثة : كراهة الترجيع. 
الثانية: ما قرره المصنف بالنسبة لإفراد الإقامة هو المذهب» والرواية الثانية: هو 
مخير بين الإفراد والتثنية. 
الثالثة: قول المصنف : (فإن رجع في الأذان أو : ثنى الإقامة فلا بأس) هو المذهب. 
ينظر : المغني ۳/۱ والفروع ۲ والانصاف ٦٤/۳‏ - ۰7۷ وکشاف القناع 
۳ 

(۳) الحديث سبق تخريجه قريبّاء وهو عند النسائى )٦٤۷(‏ ۱۲/۲ 


O 
- © - 
ويكون بعد الحيعلة؛ لما روى النسائي عن أبي محذورة ذه قال:‎ 
با وموك الله مه ال ان فذكن إلى" أن قا ند قر له‎ E 
لحي على الفلاح» فان كان صلاة الصبح قلت : الصلاة خير من النوم»‎ 

الصلاة خير من النوم الله أكبرء الله أكبرء لا إله الا الله۲.۳ 


[7/717] مسالة: (ويستحب أن يترسل فى الأذان» ویحدر 
الإقامة)؛ لأن النبى ييه قال: «يا بلال إذا آذنت کا واذا أقمت 
فادرا زواه آبو ا ولأن الأذان إعلام الغائبين» والترسّل فيه أبلغ 
في الاسماع. والاقامة اعلام الحاضرین» فلم یحتج إلى الترسل فیه. 


۷1 مسالة: (ویوذن قائمًا)؛ لقول النبي ئل لبلال طله: «قم 
فأذن»»/ ولانه آبلغ في الاسماع.۲ ۱/۳۷ 


(۱) الحدیث سبق تخریجه قرییّا. وهو عند النسائی (1۳۳) ۷/۲ 

(۲) لاخلاف في المذهب في استحباب قول (الصلاة خير من النوم)» ولکن هل يجب 
لقول؟ على روایتین : الأولى: لا تجب» وهو المذهب وعلیها جمهور الحنابلت 
والثانية: تجب» وهي من مفردات المذهب. پنظر : الكافي ۰۲۱۸/۱ والفروع وحاشية 
بن قندس عليه ۰۹/۲ والانصاف ۰1۹/۳ وکشاف القناع ۰/۲ 

(۳) الترسل : هو التمهل والتبین» والاحدار: الاسراع. ینظر: شرح الزركشي ۸۰/۱( 
)٤(‏ الحديث لم أجده في سنن أبي داود» وهو مخرج عند الترمذي بلفظه من حديث جابر 
بن عبدالله ونه (۱۹۵) ۰۳۷۳/۱ وضعفه» وقال: «هذا حديث لا نعرفه إلا من هذا 
لوجه من حديث عبدالمنعم وهو إسناد مجهول وعبد المنعم شيخ بصري»» وقال 
لحاكم في مستدركه ۳۲۰/۱: «هذا حديث ليس في إسناده مطعون فيه»» وتعقب قول 
لحاكم في البدر المنير ۰۳۹۶/۳ والتلخيص الحبير ۲۰۰/۱ بأن الأئمة على تضعيف 
لحديث للجرح في رواته. 

(5) الحديث سبق تخريجه من حديث عبدالله بن زيد نه في بداية الباب. 

(7) المذهب على ما قرر المصنف وهو استحباب الأذان قائمّاء ولكن لو آذن جالسًا أو 
ماشيًا؛ فالصحيح من المذهب الجواز كما قرره في الانصاف والرواية الثانية: 
لکراهت والرواية الثالثة: التحريم ويفيد البطلان» وقيدت الرواية بالمشي الکثیر؛ 
والرواية الرابعة: یکره في الحضر دون السفرء والرواية الخامسة: یکره في الإقامة في 
لحضر خاصة. ينظر: الفروع ۰۱۲/۲ والانصاف ۰۷4/۳ وكشاف القناع ۵۵/۲ إلا - 


باب الأذان والاقامة 
۳۳۹ 


ویکون (متطهرا)؛ لما روی آبو هريرة یه أن النبي یل قال: «لا 
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يؤذن إلا متوضی» رواه الترمذي ۰ وروي موقوفا على أبي هريرة وهو 


آصح ۰۲۳ فإن أذن مُخدثا جاز؛ لأنه لا يزيد على قراءة القرآن.7" 


۸1 مسالة: ويكون (على موضع عالٍ)؛ لأنه أبلغ في الاعلام؛ 


وروي أن بلالا وله كان يؤذن على سطح امرأة. 


[۲۱۹/ ۱۰] مسالة: ويكون (مستقبل القبلة). وهذا إجماعء ولأن 


5 لا ۰ وه مب (VD (oD‏ 
مؤذني النبي بيه کانوا یژذنون مستقبلي القبلة ۳.۳ 


(۲) 


۳, 


(٤) 


(1) 


۱۲۲۰ مسالة: (وبلتفت يميئًا إذا قال: حى على الصلاة. ويسارًا 


أنه اختار كراهة الأذان قاعذا وماشیّا فى الحضر دون السفر. 

جامع الترمذي (۲۰۰) ۰۳۸۹/۱ وضعفه لکونه منقطعًا. ینظر : التلخیص الحبیر 
۰/۱ 

جامع الترمذي (۲۰۱) ۰۳۹۰/۱ وصححه وقال: «وهذا أصح من . الحديث الاول». 
ينظر : التلخيص الحبير .5١057/١‏ 

لا خلاف فى المذهب فى استحباب التطهر للأذان» ولا يخلو الحدث من المؤذن من 
حالين: ۱ 1 

الأول: أن يكون حدثه حدثًا أصغرء فالمذهب أن أذانه صحيح وإقامته مكروهة 
للفصل بينها وبين الصلاة قال في الإنصاف ۷۵/۳: «بلا نزاع». 

الثاني: أن يكوة بخدته حدةا او بالصخح عن الملعب أن آذانه يصحء » وعليه 
جماهیر الحنابلت والرواية الثانية: يعيد آذانه وقیل : فى أذان الجنب وجهان وليس 
روایتین. ینظر : الروایتین والوجهین ۰۱۱۱/۱ والکافی ۲ ۲۲۲ والانصاف ۰۷۵/۳ 
وکشاف لقناع ۰/۳۲ ۱ 

آخرجه آبو داود في سننه (۵۱۹) ۰۱۶۳/۱ وحسنه ابن القطان في بیان والوهم 
والایهام ۳۳۷/۵ 

لم آجد أثرًا فیما يخص أن مؤذني النبي و کانوا يؤذنون مستقبلي القبلة» وان كان 
مشهورًاء وهو الأصل لأنها آشرف الجهات قال في المبدع ۱ تغلیلا : «لما 
روى أبو داود مرسلا أن الذي رآه عبد الله بن زيد استقبل وأذن»: والحديث سبق 
تخريجه في بداية الباب. وينظر: توثيق قول المصنف في المغني ۰۱5۶/۱ 

ينظر: الأوسط ۰۲۸/۳ والمغنى .١55/١‏ 


شرح المقنع 
TTY‏ 


إذا قال: حي علو الفلاح» ولا يزيل قدميه' ''. ويجعل إِصْبَعَيهِ صبعيو في 
آذنیه)؛ لما روی آبو ال ند قال : «آتیت النبي 2 وهو في قبة 


حمراء من آدم» وآذن بلال» فجعلت آتتبع فاه ههنا وههنا ی اله 
یقول: حي على الصلاة حي على الفلاح» متفقٌ عليه وفي لفظ : «ولم 
يستدر واصععاه ون آذنیه» رواه ال 


ا و اك معًا)؛ لما روى زياد بن الحارث 
الصُدَائي وين" أنه آذن. فجاء بلال وليه ليقيم فقال النبي كَل: «إن أخا 


)١(‏ في المطبوع من المقنع ص4۲ قوله: (ولم يستدر). 

(۲) أبو جحيفة هو: وهب بن عبد الله السّوائي» ويقال عنه: وهب الخير (ت5لاه)ء من 
صغار الصحابة» من آسنان ابن عباس 4ء كان صاحب شرطة علي وه حدث 

عن النبي 4ي وعن علي والبراء ياء روى عنه: علي بن الاقمر واتححم بن 
عتیب وولده عون بن أبي جحيفة وآخرون. ينظر: الاستيعاب /٤‏ ١١١٠ء‏ وسير ير أعلام 
النبلاء ۰۲۰۲/۲ 

(۳) صحیح البخاري (1۰۸) ۰۲۲۷/۱ وصحیح مسلم (۵۰۳) ۳۰۰/۱ واللفظ له. 

(4) جامع الترمذي (۱۹۷) ۰۳۷۰/۱ 

(5) شمل کلام المصنف ثلاث مسائل : 
الأولی: الالتفات يميئًا وشمالا فى الحیعلتین عند الأذان دون الاقامت» فما قرره 
المصنف فيه هو المذهب. ۱ 
الثانية: قوله: (ولا يزيل قدمیه) فما قرره المصنف هو المذهب. والرواية الثانية: أنه 
يزيل قدمیه في منارة ونحوهاء قال في الانصاف ۷۷/۳: «وهو الصواب. لانه أبلغ 
في الاعلام» وهو المعمول به». 
الثالثة: جعل اصبعیه فى آذنیه. والمذهب على ما قرره المصنف وعلیه جماهیر 
الحنابلة» والرواية الثانیة: یجعل أصابعه على آذنیه مبسوطة مضمومة سوی الإبهام» 
والرواية الثالثة: یفعل ما سبق مع قبضه على کفیه. ینظر : الكافي ۰۲۲۵/۱ والفروع 
۲ والانصاف ۷۷/۳ - ۰۸۱ وکشاف القناع ۰۹/۳۲ 

(5) زياد بن الحارث الصدائي هو: صحابي من آهل الیمن» بایع النبي بي وأذن بين 
يديه» واشتهر بروایته حدیث الأذان والاقامة الآتي ذكره» روی عنه: زياد بن نعيم 
الحضرمي. ينظر: الاستیعاب ۰۰۳۰/۲ والاصابة ۰۵۳۲/۲ وتهذیب التهذیب 
1/۳ 


[۳۷/ب] 


باب الأذان والاقامة 


A = 


ضداء أذن» ومن آذن فهو یقیم» من المسند""؟, 


4 
يشق 


(۹ مسللة: (ويستحب أن يقيم في موضع أذانه إلا أن 
علیه)» مثل أن يكون قد أذن في مكانٍ بعیدٍ؛ لقول بلال 5 د للنبي تن 
« تسبقني یمین () 

[۱/۲۲۳] مسالة: (ولا يصِحٌ الأذان الا مرنّبّاء متواليًا)؛ لأنه لا 
یعلم أنه آذان بدونهما. 

(فإن َكَسَهُء أو فرّقه بسكوتٍ طویل e‏ آعاد )؛ لما 
ذكرناه» ولانه أخل بالموالاة» وان کان الکلام سوا ی بنى؛ لأن ذلك لا 
يبطل الخطبت وهي آكل منه. 

إلا آن/ یکون كلامًا محرمًا ففيه وجهان: آحدهما: لا يبطل؛ لأنه لا 
يكل بالمقصود منه. 


(۱) مسند آحمد (۱۷۰۷۲) ۰۱1۹/4 كما آخرج الحدیث آبو داوود في سننه )0١5(‏ 
٧/١‏ والترمذي في جامعه (۱۹۹) ۰۳۸۳/۱ وار بن ماجه فى سننه (۷۱۷) 
۷ وضيقة الترملي» این عبد ار کی السهية ۸۳۷۱۲۸ .والتروى فى اة 
الأحكام ۱/ ۲۹۷. 

(۲) ما قرره المصنف هو المذهب. وعلیه جماهیر الحنابلة» والرواية الثانية: أن الموذن 
وغیره سواء في ذلك. ینظر : شرح العمدة ۰۱۲۷/۲ والانصاف ۰۸۲/۳ وکشاف 
القناع ۰1۱/۲ 

(۳) أخرجه أحمد فى مسنده» ۱۲۳۹۲۹ ۱۲/۰ وأبو داود فى سننه 2557/1١ )٩۹۳۷(‏ 
وصححه ابن خزيمة فی صحبحه ۰۲۸۷/۱ والحاکم في مستدرکه وقال : «هذا حدیتٌ 
صحیخْ على شرط الشیخین ولم یخرجاه» ۳۰/۱. 

(8) قال فى الانصاف ۸4/۳: «وهو المذهب وعلیه الأصحاب وهو من المفردات» وقال 
في التصيحدة: السنة أن يؤذن بالمنارة ویقیم آسفل» قلت: وهو الصواب» وعلیه 
العمل في جميع الأمصار والأعصار». وينظر: مسائل الإمام أحمد برواية ابنه صالح 
۳۸/۱ 

(5) في المطبوع من المقنع ص ۲؛ زيادة قوله: (آو محرم لم يعتد به) وسياق المسألة 


555 
کت کے تا 

والثاني: يبطل؛ لأنه فعل فيه محرمًا.') 

[7/ ۱۰ مسالة: (ولا يجوز إلا بعد دخول الوقت. إلا الفحر 
فانه يؤذن لها بعد نصف الليل»» قال ابن المنذر: «أجمع أهل العلم على 
آن میم الستة أن بوذن للصلوات بعد وغول وقتهاء إلا الجا" ولان 
الأذان شرع للاعلام بالوقت فلا يشرع قبله لثلا يذهب مقصوده. 

وآما الفجر فیجوز أن يؤذن لها قبل وقتها؛ لقول النبي و: «إن 
بل لا يؤذن بلیل فکلوا واشربوا حتی يؤذن ابن أم مکتوم""» متفقٌ 
عليه“ وهذا يدل على دوام ذلك من والنبي یا أقرّه علیه. ولم ينهه. 
فثبت جوازه» وانما خص الفجر بذلك؛ لانه وقت النوم؛ لینتبه الناس» 
ویتأهبوا للخروج إلى الصلاة» ولیس ذلك في غیرها. 


وفى حديث رواه آبو داود أن النبى د قال: «إن بل لا یوذن بلیل ؛ 


)١(‏ أما کون الأذان لا يصح إلا مرتبّا متواليّاء وان فصّل بينه بكلام مباح یسیر بنى عليه 
وإن فصل بينه بكلام كثير أعاد فلا نزاع فيه في المذهب. 
وأما إن فصل بين الأذان بكلام محرم فعلى قسمين: 
لأول: أن يكون الكلام المحرم كثيرًا فإنه يبطل الآذان على الصحيح من المذهب 
هو من المفردات فى المذهب. 
لثاني: أن يكون الكلام المحرم يسيرًا فإنه يبطل الآذان به أيضًا على الصحيح من 
لمذهب» وهو الذي يتناوله الخلاف الذي ذكره المصنف. ينظر: الفروع وتصحيحه 
۲ والانصاف ”285/7 وكشاف القناع ۲/ 1۲. 
(۲) الاجماع ص۰۳۷ والأوسط ۰۳۰/۳ 


(۳) ابن أم مکتوم هو: عمرو أو عبدالله بن قيس بن زائدة بن الأصم بن رواحة القرشي 
لعامري وآمه آم مکتوم هي عاتكة بنت عبد الله المخزومية من السابقین 
لمهاجرين› وكان ضريرًاء ومؤذنًا لرسول الله َو مع بلال وسعد القرظ وأبي 
محذورة و › وشهد معركة القادسية واستشهد بها. ينظر: الاستيعاب 44۸/۲ وسیر 
آعلام النبلاء ۳/۱ والاصابة ۰۶ 


2 صحیح البخاري CTY) (۵٩۲(‏ وصحیح مسلم (۱۰۹۲) ۸/۲ 


باب الأذان والاقامة 
س || ۳٣١‏ 


ليوقظ نائمکم ويَرْجِمَ قالمکم»۲.۳ 


فصل 


ولا ينبغي أن بتقدم ذلك على الوقت کثیرا إذا كان المعنی فيه ما 
ذكرتا» فيقوت المقصود منه» وقد روي أن بلالا كيه إنما كان بين آذانه 
وأذان ابن أم مكتوم أن ينزل هذا ويصعد هذا"". 


و 


فصل 


وأحبٌّ أحمدٌ یل لمن يؤذن قبل الصبح أن یکون معه مؤذنُ آخر 
يؤذن إذا آصبح» كفعل بلالٍ وابن أم مكتوم اقتداءً برسول الله كلا 

زالأولى لمن آراد الأذان قبل الوقت أن بكرن لوقت واحد یتعهده 
بالتأذين فيه؛ لیعلم ذلك الوقت بأذانه» ولا يؤذن في الوقت تارة وقبله 
آخری؛ لثلا يُلبّس على الناس ویغرهم» فیمتنع المتسخر من سُحوره؛ 
والمتنفل من صلاته لظنه أن الوقت قد دخل» وربما يصلي الصبح من 


)١(‏ بنحوه فى سنن أبى داود من حدیث ابن مسعود وله (۲۳:۷) ۳۰۱۳/۲ وأصله فى 
الصحيحين عند البخاري (۵۹7) ۰۲۲۶/۱ ومسلم (۱۰۹۳) ۰۷۱۸/۲ والحدیث بلفظه 
عند اللسائی (551) ۰۱۱/۲ 

(۲) ما قرره المصنف بشأن عدم جواز الأذان للصلوات إلا بعد دخول وقتها لا خلاف 
فيه» وآما الفجر فالصحیح من المذهب أنه يجوز الأذان لها قبل وقتهاء والرواية 
الثانی: لا يجوز وهی كبقية الصلوات سواءء والرواية الثالثة: یکره الأذان قبل 
الوقت. ینظر: شرح العمدة ۰۱۱۳/۱ والفروع ۰۲۰/۲ والانصاف ۰۸۸/۳ وکشاف 
القناع 0/۲ 

(۲) آخرجه البخاري في صحيحه (۱۸۱۹) ۰1۷۷/۲ ومسلم في صحیحه (۱۰۹۲) 
2-۲ 

(4) ینظر: مخطوط مسائل حرب الكرماني للامام آحمد رقم ۸٩۳(‏ - ۰۸۹۶ المضمن 
کتاب الجامع لعلوم الامام آحمد ۰۱۱۰/۲۱ 


نا امس (Fy‏ _ 


وقال أصحابنا:/ يُوذّنَ للفجر بعد نصف اللیل؛ لما روى الأثرم عن ١/١١‏ 
ابن ددن قال : (کان مؤذن مسجد دمشق ره (۲) یوذن لصلاة الصبح في 


السحر بقدر ما سور الا کا هال آو و قبل صلاة الصبحء 
تال فا کر دا مكحل ول AE aa‏ 


3 1[ مسالة: (وسفحت أن بلس بعد اخان المرت: جلسة 


خفيفةً ثم يقيم)؛ لما روی آبو هريرة وله عن النبي كَل قال : (جلوس 
المؤذن بين الأذان والاقامة في المغرب سُنْةٌ» رواه تمَامُ*' في 


(۱) لم يظهر لي بعد البحث اسمه» وفي المغني :۲٤۷/١‏ عن جابر» وفي طرح التثريب 
۱۸۳/۲ نقلا عن المغني : أبي جابر! 

(۲) مسجد دمشق هو: جامع بني آمية الكبير» وهو المسجد الذي آمر الولید بن عبد الملك 
بتشییده في دمشق سنة سبع وثمانین من الهجرة ولا یزال باقیّا إلى یومنا. ينظر: 
تاريخ الاسلام ۰۲۷/۲ ومنادمة الأطلال لابن بدران ص۳۷. 

(۳) لم آجد القول فیما وقفت عليه في المطبوع من کتب الاثرم وینظر : توثيقه من المخني 
۱ 

31 سبق تقرير أن الصحيح من المذهب جواز الأذان قبل الفجرء وفي هذا الموضع يبين 

لمصنف قدر الوقت الذي يجوز فيه تقديم الأذان» وما قرره المصنف من أن الوقت 

يمتد من نصف الليل هو الصحيح في المذهب. وعليه أكثر الحنابلة» وقيل: لا يصح 
لتقديم إلا قبل الوقت يسيرًا. ينظر: الفروع ۰۲۰/۲ والإنصاف ۰۸۸/۳ وكشاف 

لقناع 2/۲ 

وقال في شرح العمدة ۱۱۸/۲: «ولیس عن آحمد نص في آول الوقت الذي يجوز فيه 

لتأذين» إلا أن أصحابنا قالوا: يجوز بعد منتصف الليل كما تجوز الإفاضة من مزدلفة 
ورمي الجمرة والطواف وحلق الرأس بعد ذلك» قالوا: لأن النصف الثاني هو التابع 
لليوم الثاني» بخلاف الأول» ولأنه حينئذ يكون قد ذهب معظم الليل فيشبه ذهاب 
جمیعه ولأن النصف الأول وقت للعشاء فى حال الاختیار» فلو جاز الأذان فيه 
لاشتبه على السامع الاذانان». ۱ 

(5) تمام هو: آبو القاسم تمام بن محمد بن عبد الله بن الحافظ الرازي ثم الدمشقي 
( ۳ب 575ه)ء كان والده من أعيان الرحالين الذين سكنوا دمشق وكتبوا كثيرَاء 
فحدث عن محمد بن أيوب بن الضريس البجلي» ومحمد بن جعفر القتات وغیرهما = 


باب الأذان والاقامة 
۳۲ 


5 دض 
فواعدم(۱)) 


[17/777] مسالة: (ومن جمع بين الصلاتین أو قضی فوائت أذّن 
وأقام للأولى. ثم آقام لكل صلاة بعدها)؛ لما روی البخاري عن ابن 
عمر وه أن النبي ييه جمع بين المغرب والعشای يجمع كل واحدة 
منهما باقامة ۳ وروی مسلم عن جابر ذه : «أن النبي بيه جمع بينهما 
بأذانٍ واقامتین» "۰ وروي عن أبي عبيدة بن عبدالله عن آبیه"*" 
المشركين شغلوا النبي 5ء يوم الخندق عن أربع صلواتٍ حتى ذهب من 
الليل ما شاء اللهء قال: فأمر بلالا فأذّن وأقام» فصلی الظهرء ثم أمره 
فأقام فصلى العصرء ثم أمره فأقام فصلى المغرب» ثم آمره فأقام فصلى 


: «أن 


= وأسمع ولده تَمَامًا بدمشق واعتنى به. وسمع من أبيه» وخيثمة بن سليمان» والحسن 
بن حبيب الحصائري وغيرهم› قال الذهبي : «حدث عنه عبد الوهاب الكلابي وهو 
أحد شیوخه وأبو الحسين الميداني» وعبد العزيز الكتاني» وقال عنه: «كان ثقة حافظا 
لم أر أحفظ منه في حديث الشامیین» من تصانيفه الفوائد في مجلدة انتقاء من يدري 
الحدیث». ينظر: تاريخ دمشق 247/١١‏ وسير أعلام النبلاء ۲۸۹/۱۷. 

.۳ ۲/۳ وضعفه الألبانى فى السلسلة الضعيفة‎ ۰۱۵۱/۲ )١( 

(۲) لا خلاف في استحباب الجلوس بالمذهب» والخلاف في قدر هذا الجلوس» فقيل : 
قدر ركعتين» وقيل: الوضوء وركعتين وقيل غير ذلك. ينظر: الانصاف ”/45. 

(۳) صحيح البخاري )۱۰٥۸(‏ ۳۷۳/۱ في باب: «هل يؤذن 5 إذا جمع بين المغرب 
والعشاء؟»۰ ولفظه: «عن ابن عمر 5ه قال: رأيت رسول الله بي إذا أعجله السير 

فى السفر يؤخر صلاة الاو ی العشاء». 

)€3 سحي مسالل وخر جاه عن اريت جابر و له الطويل في صفة الحج (I1۸)‏ 
3-۲ 

(5) أبو عبيدة هو: عامر بن الصحابی عبد الله بن مسعود ون (۲۵ - ۸۲ ثقة» روی 
عن آبیه ولم يسيع منه - الا آن آحادیثه منه محمولة علی السماع -» وعن أبن موسی 
الأشعري» وعمرو بن الحارث بن المصطلق» وكعب بن عجرة» وعائشة» وأم 
الثقفية» والبراء بن عازب ول وروی عنه ابراهیم النخعي؛ وأبو اسحاق السبيعي؛ 
وسعد بن ابراهیم» وعمرو بن مرة. ینظر : تهذیب الکمال ۶ وتهذیب التهذیب 
5/۵ 


ست ۳۳ _- 


ازییهاع)(۱) (۲) 
۲۷ مسللة: (وهل بحزی آذان المميز للبالفین؟ على 


روایتین :) إحداهما: يجرزرى ؟ لآنه ذكرٌ تصح صلاته» أشبه البالغ» وروی 


ابن المنذر باسناده عن عبد الله بن آبي بکر بن آنس ۳" قال: «کان 
شاهدٌء فلم ینکر ذلك“ وهذا مما یظهر ولا یخفی» فیکون کالاجماع. 


وا لا یعتد به؛ لأنه لا یقبل خبره» فلا يحصل الا علام 
ين 

]14/۲۲۸[ مسالة: (وهل يعتد بأذان الفاسق؟ على وجهين). 
أحدهما: لا بعتد به ؟ لا نه مه فلا یحصل المقصود من العلم بالوقت. 

والوجه الثاني: يعتد به؛ لأنه رجل مكلف آشبه العدل.“/ 


۰۳۳۷/۱ )۱۷۹( آخرجه أحمد فى مسنده (۳۵۵۵) ۰۳۷۵/۱ والترمذى فى جامعه‎ )١( 
والنسائی فی سننه 6308 ۰۱۷/۲ وقال الترمذي: «لیس باٍسناده باس الا آن آبا‎ 
عبيدة لم یسمم من عبد الله وهو الذي اختاره بعض أهل العلم؟» وقال الذهبي في‎ 
۰۱۲۰/۱ تنقیح التحقیق: «سنده صالح»‎ 

(۲) ما قرره المصنف هو المذهب والرواية الثانية: تجزی إقامتان بلا أذان لكل صلاة» 
والرواية الثالثة: تجزی إقامة واحدة للصلاتین جميعًا. ینظر : الکافی ۰۲۲۰/۱ 
والفروع ۰۲۲/۲ والانصاف ۰۹۰/۳ وکشاف القناع ۷۱/۲. ۱ 

(۳) لم أعثر له على ترجمة. ولعل في الكلمة تصحيمًاء وصوابها عبید الله بن أبي بكر بن 
أنس بن مالك بي وهی كذلك فى الأوسط فى الطبعة المحققة الصادرة عن دار 
الفلاح» وله ذکر في کتب لاله وف يروي عن أبيه وجده» وهو ثقة» وروی عنه 
شعبة وحماد بن سلمة وغیرهم. ینظر : التاریخ الکبیر ۰۲۷۰/۵ وتهذیب التهذیب 
2/۷ 

(5) الأوسط ۱/۳ 

(5) المذهب على الرواية الأولى» وعليها جمهور الحنابلة. ينظر: الكافى ۰۲۲۱/۱ 
والإنصاف ۰۱۰۱/۳ وكشاف القناع ۲/ 7. 

(7) المذهب على الأول وهو عدم الاعتداد بأذان الفاسق. ينظر: الكافي ۰۲۲۱/۱ 
والإنصاف ۰۱۰۲/۳ وكشاف القناع ۷/۲. 


[؟/ ب[ 


باب الأذان والاقامة 


r4 = 


]٠١/779[‏ مسالة: (وفى الأذان الملجن "۳" وجهان) أحدهما: 


يصِحٌ؛ لأن المقصود يحصل منه» فهو كغير الملحن. 


وا : لا يصح؛ لما روى الدارقطني بإسناده عن ابن عباس وله 


قال : «کان لرسول الله يه مؤذن یطرّب. فقال رسول الله كل إن الاذان 
سهل سمح» فان كان آذانك سمحًا سهلا. والا فلا تؤذن»"» إلا أن 
ابن الجر" ذكره فى (الموضوعات»(*) (۶) 


[۲۳۰/ ۲۱ ] مسالة: (ويستحب لمن سمع الموذن أن يقول كما 


یقول)؛ لما روی آبو سعید وله" أن رسول الله بي قال: «إذا سمعتم 


(۱) 


(۲) 


(۳, 


۹3 
2 


00 


الملحن: أي الأذان الذي فيه تطريب» يقال: لحن في قراءته إذا طرّب بها وغرد. 


ينظر: المبدع ۳۲۸/۱. 

سنن الدارقطنی ۰۸۱/۲ قال ابن حبان فى المجروحین ۱۳۷/۱: «ولیس لهذا الحدیث 
را رن ديف رسول الله». ۱ 

ابن الجوزي هو: آبو الفرج عبد الرحمن بن آبي الحسن علي بن محمد بن علي 
(ت۵۹۷ه). الفقيه المفسر الواعظ؛ يتصل نسبه بأبي بكر الصديق وقنه» من شیوخ 
المذهب وآعیانه» سمع من أبي القاسم بن الحصين» وعلي بن عبد الواحد الدينوري» 
وأبي عبد الله الحسين بن محمد البارع وغيرهم» وأخذ الفقه عن ابن عقيل وابن 
الزاغوني» له تصانيف كثيرة» منها: زاد المسير في التفسيرء والمنتظم والموضوعات» 
والمذهب وغيرها. ينظر: تذكرة الحفاظ ۰۱۳۸/6 ووفيات الأعيان ۰۱4۰/۳ 

. 1/7 

ضابط الملخن الذي یرد الخلاف فيه فى المذهب هو الذي لا حیل المعنى» 
والمذهب على كراهته مع الاعتداد به. ينظر: الكافي ۰۲۲۱/۱ والفروع ۰۱۹/۲ 
والانصاف ۰۱۰/۳ وکشاف القناع ۷۳/۲ 

فائدة: یفرق المذهب بين الأذان الملحن والملحون فالأول: هو المطرب كما سبق» 
والثانی: هو المخالف للعربية» وحکمهما فى المذهب سواء. پنظر : حاشية ابن قندس 
على الفروع ۰۱۹/۲ والانصاف ۱۰4/۳ ٠‏ 

یشان هو: سعد بن مالك بن سنان بن عبید الخدري الأنصاري (ت؛ ۷ه)» 
صحابیٌ » مشهور بکنیته. استصغر بأحدء واستشهد آبوه بهاء وغزا ما بعدهاء كان من 
أفقه أحداث الصحابة» وأكثرهم حفطظًا لحديث رسول الله يِه قاتل مع علي ذه 
الخوارج بالنهروان. ينظر: الاستيعاب ۰۲۰۲/۲ والمنتظم 2154/7 والاصابة 78/7. 


عر مت ۳۳۵ 
النداء فقولوا مثل ما یقول» متفق عله" 

(إلا الحیعلة "۰ فانه يقول عندها) ما رُوي عن عمر نه قال : قال 
رسول الله بي «إذا قال الموذن: الله أكبرء الله أكبرء فقال آحدکم: 
الله أكبرء الله أكبرء ثم قال: آشهد أن لا إله الا الله فقال: أشهد أن 
لا إله إلا اللهء ثم قال: آشهد أن محمدًا رسول اللهء فقال: أشهد أن 


محمدًا 00 الله» ثم قال: حي على الصلاة. فقال: (لا حول ولا قوة 


إلا بالله "۳ ثم قال: حي على الفلاح» فقال: لا حول ولا قوة إلا 
بالله» ثم قال : 1 آکبر الله أكير» قال: الله آکبر الله اك ثم قال: لا 
إله إلا الله قال: لا اله إلا الله خالصًا من قلبه دخل الجنة» رواه 
ای ۱ قال الاثرم : «هذا من الأحاديث الجیاد»* 


(ويقول عند فراغه) ما روى جابر نله أن النبي يي قال: 0 قال 
حين یسمع النداء : (اللهم رب هذه الدعوة التامة» والصلاة القائمة» آت 
محمدًا الوسيلة والفضیلة"" وابعثه المقام المحمود الذي وعدته. انك لا 
تخلف المیعاد)؛ حلّت له الشفاعة یوم القيامة» أخرجه البخاري””" 


)۱( صحیح البخاري من حدیث آبي سعید الخدري وڪي ضفن (۵۸۲) ۰۲۲۱/۱ وصحیح مسلم 
(A)‏ ۰۲۸۸/۱ 

(۲) وهي مختصر قول الموذن: حي على الصلاة حي على الفلاح؛ ویعبر عنه بالعربية 
بالتحت. 

(۳( في المطبوع من المقنع ص ۲ زيادة قوله: (العلي العظیم). 

(4) صحیح مسلم من حديث عمر بن الخطاب وله (۳۸۰) ۰۲۸۹/۱ 

(5) لم آجد القول فیما وقفت عليه في المطبوع من کتب الاثرم» وینظر: توثيقه من المغني 
۳۰۵/۱ 

(7) في المطبوع من المقنع ۲ زيادة قوله: (والدرجة الرفیعة) ولا أصل لها كما في 
التلیخص الحبیر ۰۲۱۱/۱ والمقاصد الحسنة ۳۳/۱. 

(۷) صحیح البخاري (9۸۹) ۲۲۲/۱ من حديث جابر بن عبدالله له ولیس فيه: «ٍنك 
لا تخلف المعياد»» وأخرج هذه الزيادة البيهقي في سننه ۰۶۰/۱ وقال الالباني عنها 
في السلسلة الضعيفة ۲۹۳/۱۱: «شاذة لا تصح» كما أن رواية البخاري فیها قوله: 


11/۳۹ 


باب شروط الصلاة 


والثاني : الطهارة من الحدث)» وقد سبق 


(وهی ما يحب لها قبلهاء وهی بت آولها : دخول الوقت» 


00 


(والصلوات المفروضات خمس: الظهر وهي الأولى) ؛ لما روى 


او الأسلمي ضيه ل" قال: «کان رسول الله ية يصلي الهُجیر التي 
تدعونها ادم حين تا خضص الشمس ۰4 يعني : : تزول» متفق ين ۳ 


۲) 
(۳, 


۹3 
(0) 


(ووقتها: من زوال الشمس إلى أن يصير ظل كل شيء مثله بعد الذي 


«وابعثه مقامًا محمودًا الذي وعدته» وليس كما ذكر المصنف «وابعثه المقام 
المحمود...»» وما آورده المصنف هي رواية النسائي في سننه (1۸۰) ۰۲۱/۲ 
ھا ایی ع تن کیک 100/1 وابن اة فى سیک زف 

قال في المبدع 2۹۹۱ «كذا بخط المؤلف بغیر هاء» وقياسه ستة بالهاء لأن 
واحدها شرط» وهو مذکر یلزم الهاء في جمعه». 

أي في باب السواك وسنن الوضوء وباب فروض الوضوء من کتاب الطهارة. 

أبو برزة الأسلمي هو: تضلة بن عبیده وفیل نضلة بن عمرو (ت14ه) صحابيٌ ؛ 
روى عن النبي و وعن آبي بكر الصديق ونه وروی عنه ابنه المغيرة» وبنت ابنه 
منية بنت عبيد بن أبي برزة» وأبو المنهال الرياحي» وأبو عثمان النهدي» وأبو العالية 
وغيرهم» نزل البصرة» وشهد مع علي نه قتال الخوارج بالنهروان» وغزا بعد ذلك 
خراسان فمات بها. ينظر: الاستيعاب »١545/5‏ وتهذيب الأسماء واللغات 
۲ والاصابة ۰1۳۳/7 وتهذيب التهذيب ۲۹۹/۱۰. 

صحيح البخاري (9077) ۰۲۰۱/۱ وصحيح مسلم (541) ۰41۷/۱ 

وبداً بعض الحنابلة في كتبهم بصلاة الفجرء قال في الانصاف :١77/7‏ «وإنما بدا 
بالفجر لبداءته عليه أفضل الصلاة والسلام بها للسائل» وهو متأخر عن الأول وناسخ 
لعضة). 


حك © - 


زالت عليه الشمس)؛ لما روى ابن عباس وله أن النبي بيه قال: «أمَّني 
جبريل عند البيت مرتين» فصلى بي الظهر في المرة الأولى حين زالت 
الاش رال ن اراد تہ سای ی في المرة الأخيرة خن ضار 
ظل كل شيء مثله» وقال: الوقت ما بين هذین» قال الترمذي: «حديث 
e‏ ويعرف زوال الشمس : بطول الظل بعد تناهي ۱ 


[۱/۳۱ مسالة: (والأفضل تعجیلها)؛ لحديث آبي بَرْرَّة ضقن" ". 


ا لقول رسول الله ى ردا بالظهر قن ده الخرء فان شذة 
۱ ۱ 3 2 


وأما الغيم؛ فاستحب تأخیرها فيه؛ لیتیقن دخول وقتهاء ولا یصلی 
سن ١‏ 


(۱) جامع الترمذي 6)١59(‏ ۰۲۷۸/۱ كما أخرج الحديث أحمد في مسنده (۳۰۸۱) 
۱ ۳۳ وأبو داود في سننه (۳۹۳) ۰۱۰۷/۱ وصحح الحديث غير الترمذي ابن 
خزيمة فى صحیحه ۰۱۱۸/۱ وابن حبان فى صحیحه ۰۱۱/۱6 

(۲) ينظر: الم 0/۱« المطلع ص٦ .٥‏ ۱ 

(۳) سبق ذكره ومن خرجه قريبًا. 

(4) جاء تعريف الإبراد في مسائل الکوسج للإمام أحمد ۱۱۳/۱بقوله: «قلت: ما الإبراد في 
الظهر؟ قال: الابراد فى الصيف يستحب تأخير صلاتين» الظهر فى الحر والعشاء الآخرة»» 
هر أن عا هر تا جل رقت ماك الظهر عن أول وفيا عند تاه خرارة الس 

(5) صحيح البخاري (۵۱۰) ۰۱۹۸/۱ وصحيح مسلم (1۱۵) .450/١‏ 

(7) حاشية: لا يصح هذا التعليل في الغيم مع التقييد لقصد الجماعة. 

(۷) تناول المصنف فى هذه المسألة حكمين: 
الأول لاد من یر مون اه الجر ادن صل اعا را و خوت ته ت 
المذهب. ۱ ۱ ۱ 
الثاني : الإبراد في الظهر مع وجود الغيم لمن يصلي جماعة» فما قرره المصنف من 
استحباب التأخير هو الصحيح من المذهب. والرواية الثانية: لا تؤخر الصلاة مع 
وجود الغيم. ينظر: الكافي ۰۲۰۶/۱ إلا أنه لم يذكر مسألة الإبراد لوجود الغیم 
والفروع ۰4۲۷/۱ والإنصاف ۱۳۳/۳ - ۰۱8۰ وكشاف القناع ۰۸٩/۲‏ 


باب شروط الصلاة 


ڪا 


[۲۳۲/ ۲ ] مسالة: (ثم العصر› وهي الوسطی) ؛ لما روي عن علي 
نه قال: قال رسول الله بي یوم الأحزاب: «شغلونا عن الصلاة 
الوسطی - صلاة العصر - ملا الله بيوتهم وقبورهم نارّا" متفقٌ علیه. 


(وأول وقتها : إذا صار ظل کل شی۶ مثلهى وآخره : إذا صار ظل کل 
شیء مثليه)؛ لقوله #4 في حديث جبريل ##: «وصلى بي العصر حين 
صار ظل كل شيء مثله» ثم صلى بي في المرّة الآخرة حين صار ظل كل 
O ۱‏ 
شيء مثلیه" . 


(وعنه : إن آخره ما لم تصفر الشمس"۳)+ لما روی عبدالله بن عمرو 
كك أن رسول الله بيه قال: «وقت العصر ما لم تصفر الشمس» رواه 


ارين 


(۱) صحيح البخاري (۲۷۷۳) ۰۱۰۷۱/۳ وصحيح مسلم (1۲۷) ۰4۳۱/۱ واللفظ له. 

(۲) لحدیث ابن عباس وله وقد سبق تخریجه في آول الباب. 

(۳) ينظر: مسائل الامام آحمد برواية الکوسج ص ۰۱۱۱ 

(4) عبدالله بن عمرو هو: آبو محمد ابن العاص بن وائل القرشي السهمي (ت1۵ه)؛ 
صحابئٌ» روى عن النبي 4 کثیرا» وعن عمرء وأبي الدرداء» ومعاذ بن جبل 
وعبدالرحمن بن عوف» وعن والده عمرو یه وروی عنه: من الصحابة عبدالله بن 
عمرء وأبو أمامة» والمسور بن مخرمة» والسائب بن يزيدء وأبو الطفيل» وعدد كثير 
من التابعين سعيد بن المسيب» وعروة» وطاوس» وآخرون» بلغ ما سنك من 
الأحاديث سبعمئة حديث» اتفق له البخاري ومسلم على سبعة أحاديث» وانفرد 
البخاري بثمانية» ومسلم بعشرين. ينظر: سير آعلام النبلاء ۷۹/۲ والاصابة 
. 

(5) صحيح مسلم (1۱۲) .477/١‏ 

(5) أول وقت العصر لا خلاف فى المذهب فيه بالجملة أنه يبدأ إذا صار ظل كل شىء 
له ای ند اتك رقت الظهر راما عن لخر وها فنا فروه النضفت ف الرواية 
الأرلى هو المذهب» وضليةه یور الحا ی ا او والرجيية 4/1 
الكافي ۰۲۰۲/۱ وشرح العمدة ۰۱۱۵/۲ والانصاف ۰۱8۲/۳ وكشاف القناع 
1/۲ 


ع صف ۳۳۹ — 


[۳/۲۳۳] مسالة: (ثم يذهب وقت الاختيارء ويبقى وقت الضرورة 
إلى غروب الشمس). ومعنى الضرورة: العذر والحاجة" "۰ يعني إنما 
يباح تأخيرها مع العذر/ ولو آخرها لغير عذر أثم؛ وذلك لما روى 
آبو هريرة طبه عن النبي کید قال: «من أدرك سجدة من صلاة العصر 
قبل أن تغرب الشمس؛ فليتم صلاته. ومن أدرك سجدة من صلاة الصبح 
قبل أن تطلع الشمس؛ فليتم صلاته" متفقٌ عليه ٠‏ وفي رواية: «من 


أدرك ركعةً من الصلاة؛ فقد أدرك الصلاة» متفقٌ عله" ° 


(وتعجيلها أفضل بكل حالٍ)؛ لقول آي بَرْرّةَ ونه في حديثه: «کان 
رسول الله ول يصلي العصر ثم يرجع أحدنا إلى رحله في أقصى المدينة 


ع 
5 


تفت ا اللا اين 


(۱) ينظر: الإنصاف ۰۱۵/۳ 

۲ صحیح البخاري (۵۳۲۱) ۰۲۰/۱ واللفظ له وصحیح مسلم (۰۸) ۰۲۶/۱ 

(۳) صحیح البخاري (۵۵۵) ۰۲۱۱/۱ وصحيح مسلم ف ا 

(4) ما قرره المصنف من أن وقت الضرورة يبدأ بعد أن تصفر الشمس إلى غروب الشمس 
هو المذهب» وعبر فى الكافى عن وقت الضرورة بوقت الجواز» واستشكل هذا 
الع ساج اقا نم ن ج اااي 295:76 ي تیاه ال 
ينظر: الكافي ۰۲۰/۱ وشرح العمدة ۰۱۹۰/۲ والانصاف ۰۱۵۰/۳ وكشاف القناع 
۹/۳۲ 

4 سبق تخریجه في أول الباب ۰۳۳۶/۱ 

(7) ما قرره المصنف من أن تعجيل صلاة العصر أفضل بكل حال هو المذهب مطلقاء 
والرواية الثانية: أن تعجيلها أفضل مع وجود الغيم دون الصحوء فيسن تأخيرها في 
وقت الصحو ما لم يبلغ وقت الاختيار» والرواية الثالثة: تأخيرها أفضل ما لم تصفر 
الشمس» وهي رواية صالح ابن الإمام عنه» قال في الانصاف: «ولفظ رواية صالح: 
يؤخر العصر أحب إلي» آخر وقت العصر عندي ما لم تصفر الشمس»» وبالرجوع إلى 
المصدر تبين أن رواية صالح على هذا النحو: «تعجيل العصر أحب إلي» آخر وقت 
العصر عندي ما لم تصفر الشمس». ينظر: الحاشية قبل السابقة» ومسائل الامام أحمد 
برواية ابنه صالح ص۲۸۸ والفروع .478/١‏ 


8 ب] 


یاب شروط الصلاة 

س ۳:۰ 

 /۲۳[‏ ] مسالة: (ثم المغرب. وهى الوتر). يعلى وثر صلاة النهار 
«(وأول وقتها من مغیب الشمس إلى مغيب الشفق الأحمر)؛ لما روی 
بريدة بن «آن النبي ب آمر بلالا فأقام المغرب حين غابت 
الشمس» ثم صلى المغرب في اليوم الثاني قبل أن يغيب الشفق» ثم 
قال : وقفت صلاتکم ما بين ما رأيتم) رواه تسام ۳ وفی لفظ رواه 
ارف اقا المغرب إلى ل أن خب العو" 

وفى حديث عبدالله بن عمرو له أن النبى يِه قال: «وقت المغرب 
ما لم يغب الشفق» رواه مسلم". 

(والأفضل تعجيلها فى آول وقتها)؛ لأن جبريل نی صلاها بالنبی 
كه فى اليومين فى آول وقتهاء وقال جابر له : «كان النبي 5 يصلي 
المغرب إذا وي ال ۲ 


و 


فصل 


(وآما ليلة مزدلفة)؛ فاستحبٍ تأخیرها؛ (لجمع) بينها وبين العشاء كما 

(۱) بريدة هو: آبو عبدالله بريدة بن الحصیب بن عبد الله الاسلمي (ت ۱۳ ه). صحابیٌ 
بایع بيعة الرضوان تحت الشجرة» وشهد الحدیبیة» وغزا مع النبي َيه ست عشرة 
غزوة» روی عنه ابناه عبد الله وسلیمان» وعبد الله بن آوس الخزاعي» والشعبي؛ 
والملیح بن أسامة وغيرهم» ولم يزل مقيمًا بالمدينة مع رسول الله بي إلى أن توفي» 
فلما فتحت البصرة تحول إليهاء ثم خرج غازيًا إلى خراسان فمات بمرو في خلافة 
يزيد. ينظر: الاستيعاب ۰۱۸۹/۱ والمنتظم ۰۷/5 والإصابة ۰۲۸۱/۱ وتهذيب 
التهذیب ۰۳۷۸/۱ 

(۲) صحیح مسلم (1۱۳) ۲۸/۱؟. 

(۳) جامع الترمذي (۱۵۲) ۰۲۸۱/۱ وقال: «هذا حدیث حسنْ غريبٌ صحیخ». 

(4) سبق تخریج الحدیث في المسالة [۱/۲۳۱]. 

(( صحیح البخاري من حديث جابر بن عبد الله له (۵۳۵) ۰۲۰۵/۱ وصحیح مسلم 
(555) 11/۱ 

(7) لا خلاف في المذهب في آول وقت المغرب أنه يبدأ من مغیب الشمس وأما انتهاژه 


ا ۳ — 


فعل النبي بلا والاجماع على ذلك" . 

[۲۳۵/ ۵] مسالة: (ثم العشاء ووقتها : من مغیب الشفق إلى ثلث 
اللیل). وذلك لما روی بريدة وله : «آن النبي 5 صلی العشاء في الیوم 
الأول حين غاب الشفق» وصلاها في الیوم الثاني حين ذهب ثلث اللیل» 
رواه مسلم »۰ وحديث ابن عباس ذه في صلاة جبريل مه مثله . 


(وعنه : آن آخره تصف الیل 0: تسا روی عبدالله بن عمرو ضيه أن 
التب E‏ قال : (وقت العشاء إلى تنصف اللیل» رواه ۳ 

] مسألة: (ثم يذهب وفت الاختیار» ويبقى وفت الضرورة 
إلى طلوع الفجر الثاني. وهو البياض المعترض في المشرق ولا ظلمة 


= فالصحیح من المذهب كما قرر المصنف بغياب الشفق الأحمره والرواية الثانية: إلى 
مغيب الشفق الأبيض لدلالتها على غيبوبة الشفق الأحمر لا لنفسه. وقيد ذلك في 
الحضر لا في غيره لانه مظنة الشك في غيابه» قال في شرح العمدة 0 : 
«واستحب أبو عبدالله أن يؤخر العشاء فى الحضر إلى أن يغيب الشفق الأبيض؛ 
لیستدل بمغیبه على معنب الشفق الأحمر» لان الحمرة قد تکون باقية ویواریها 
الجدران فيظن آنها قد غابت وهي باقية» ولأن اسم الشفق یقع علیها». ینظر : شرح 
العمدة ۰۱۷۳/۲ والانصاف ۰۱۵4/۳ وکشاف القناع ۹۳/۲. 
فائدة: الصحیح من المذهب أن المغرب لها وقتان وقت اختیار وهو إلى أن تظهر 
النجوم ووقت ضرورة إلى غياب الشفق الأحمر كما سبق. ینظر : المصادر السابقة. 

(۱) ثبت ذلك في صحیح مسلم من حديث جابر بن عبدالله وله الطویل في صفة الحجء 
وقد سبق تخریجه في المسألة [۲۵ ۱۱/۲ ]. 

(۲) ينظر: لتوثيق الإجماع كتاب الإجماع لابن منذر ص٦"‏ . 

(۳) سبق تخريجه في المسألة التي قبلها. 

(4) سبق تخريجه في بداية شروط الصلاة. 

(5) ينظر: مسائل الإمام أحمد برواية ابنه صالح ص 55. 

(7) سبق تخريجه في المسألة [۱/۲۳۱]. 

(۷) ما قرره المصنف من أن وقت العشاء من مغيب الشفق إلى ثلث الليل هو المذهب» 
وعليه جمهور الحنابلة. ينظر: شرح العمدة ۰۲۱۲/۲ والفروع 2477/١‏ والإنصاف 
۳ وكشاف القناع ۲/ ۹۲. 


11/۰1 


باب شروط الصلاة 


انلقف 


بعده)» ووجهه حدیث ۳ هريرة له : امن أدرك ركعة من الصلاة فقد 
ار ا ۳ ۶ 


[737”/"] مسالة: (وتأخيرها أفضل ما لم يشق)؛ لقول آبي برزة 
له : (کان ۳ E‏ يستحب أن يؤخر من العشاء) متفق ين 


ية يصلي العشاء أحيانًا وأحياناء إذا رآهم قد اجتمعوا عَجل وإذا رآهم 
فك ابطووا اح م عا 


[۲۳۸/ ۸ مسالة: (نم الفحر. ووقتها: من طلوع الفحر الثانی) 
(جماعٌا "۰ وهو البیاض المعترض في المشرق» ولا ظلمة بعده» ویسمی 
الفجر الصادق؛ لأنه صَدَقَكَ عن الصبح» وبينه لك”". 


والصبح: ما جمع بياضًا وحمرةً» ومنه سمي الرجل الذي في لونه 


۳/۲۳۳۱ سبق تخريجه فى المسألة‎ )١( 

© وجه الدلالة من الحدیث علی المسألة آن ما بعد ثلث الیل و نصفه إلى طلوع الفجر 
الثاني هو تابع لوقت العشاء ووقت ضرورة له ولذلك من آدرك ركعة منه فقد آدرك 
الصلاة» قال في المبدع ۳0/۱: «لانه وقت للوتر» وهو من توابع العشای فاقتضی 
أن یکون وقتا لها. لأن التابع إنما یفعل في وقت المتبوع كركعتي الفجر والحکم فيه 
حکم الضرورة في وقت العصر على ما ذكرناه». 

(۳) سبق تخریجه في بداية شروط الصلاة من حدیث آبي برزة الاسلمي طلنه. 

9 سيق تخریجه فی الاك [4/۲۳۶]. ۱ ۱ 

© ما قروه المصتف هو المذهب» وعلیه جمهور الحنابلة قال في شرح الخمدة 
۲ «الافضل تأخیرها من غير خلاف». 
وقول المصنف (ویستحب أن يراعي حال المأمومين) لازمه على الصحیح من المذهب 
كراهة التأخير لمن يشق على المأمومين» والرواية الثانية: لا يكره. ينظر: الكافى 
۱ والفروع ۰1۳۲/۱ وشرح العمدة ۰۲۱۲/۲ والانصاف ۰۱7۲/۳ وكشاف 
القناع ۰۹۲/۲ 

(7) ينظر: لتوثیق الاجماع کتاب الاجماع لابن المنذر ص5". 

(۷) ينظر: المغنى ۲۳۲/۱ 


شرح المقة 
er‏ 


و ا و (۱) 
بياض وحمرة: أصبخ”''. 

والفجر الأول: هو البياض المستدق صُعْدًا من غير اعتراض› لا 
يتعلق به حكمء ويسمى الفجرٌ الكاذب" 

e e‏ : إذا لحم هود لما روى افيا كت ١‏ عن النبي 


أ 7 002 2 
دام ۰ 


[۳۹ مسالة: (وتعجیلها أفضل)؛ لما روت عائشة تا قالت : 
«لقد كان رسول الله كك "۳ الفجر. فيشهد معه نساء من المؤمنات ثم 
ينصرفن متلفعات بمُروطهن ما يُعرفنَ من الغلس" متفقٌ عليه | 


(وعنه: يراعى حال المأمومين. فإن أسفروا فالأفضل الإسفار”')؛ 
لما سبق فی ااا 1 


۱1 مسالة: (ومن أدرك تكبيرة الاحرام من صلاة في وقتها؛ 


(۱) ينظر: لسان العرب ۰۵۰5/۲ ومختار الصحاح ص55١.‏ 

(۲) ينظر: المغنى ۱۳۱/۱ 

aw 6‏ عفريس لاله زع 

© قال قن الاتصاي 1590# الم من الملعب أنه لیس لها بان الفح دوقت 
ضرورة» بل وقت فضيلة وجواز ". 

(5) صحيح البخاري 2١57/١ )۳٦٥(‏ وصحيح مسلم (140) 449/۱. 

(5) مسائل الإمام أحمد برواية أبي داود ص ۱. 

(۷) ينظر: في المسألة التي قبلها 

)۸( الا ها ما قرره المصنف فى الرواية الأولى» وبشأن الرواية الثانية: قال فى 
الانصاف 155/8 عي معي ا ا «أي: أكثر المأمومين»» وقال في ل 
العمدة ۲۲۹/۲ عنها: «وهذا أبين عنه ‏ أي الإمام ‏ وأصح عند أكثر أصحابه»» 
والرواية الثالثة: الاسفار أفضل مطلمًا. ينظر: الكافي ۰۲۰۹/۱ والفروع ۰1۳۶/۱ 
وشرح العمدة ۲۱۸/۲ ۰ ۰۲۲۸ والانصاف ۰۱۱۲/۳ وكشاف القناع . 


[۰/ب] 


باب شروط الصلاة 


۳ 44[( = 


فقد أدركها)؛ لقوله 
كينا 


له : «من أدرك ركعة فقد أدرك الصلاة» متفقٌ 


فأما ما دون الرکعت فقال القاضي: «ظاهر كلام أحمد أنه يدركها 
بادراکه»۲۳۲؛ لھا روی آبو هريرة یه عن النبي يِه أنه قال: «من أدرك 
سجدة من صلاة العصر قبل أن تغرب الشمس فلیتم صلاته» متفقٌ 
عليه" وللنسائي : «فقد أدركها)””*'. ولآن الادراك إذا تعلق به حکم في 
الصلاة؛ استوى فيه الركعة وما دونهاء كإدراك المسافر صلاة المقيم» 
والمأموم صلاةً الإمام. 

55 وجه آخر: أنه لا يكون مدركًا لها؛ لتخصيصه الإدراك برکعت 
وقياسًا على إدراك الجمعة*.۲ 


= فائدة: قال في شرح العمدة ۲۲۸/۲: «وبين الفجر والعشاء فرق» وهو العشاء 
المستحب فيها التأخيرء وإنما تدم إذا شق على المصلين تأخيرهاء والغالب حصول 
المشقة بذلك» والفجر المستحب فيها التقديم» وإنما يؤخر إذا شق على المأمومين 
تقديمهاء وليس الغالب حصول المشقة بذلك» وفرق بين الاستحباب الناشئ من نفس 
الوقت» والاستحباب الناشئ من مصلحة المصلين». 

.]۲/۲۳۲[ سبق تخريجه فى المسألة‎ )١( 

)۲( لم آجده فیما وقفت عليه من کتب القاضي أبي يعلى. ينظر: توثيق قوله من المغني 
۸/1 والمبدع ۳۱ 

(۳) سبق تخريجه فى المسألة [۲/۲۳۲]. 

(4) سنن النسائى (۵۵۰) ۲۷۳/۱ 

له العا ال الاق کی باب سك ال فق اا دار قا فا 
المرداوي في الانصاف ۰/ ۲۰4: «ومن أدرك مع الإمام منها ركعة» آتمها جمعة بلا 
خلاف أعلمهء وان أدرك أقل من ذلك. آتمها ظهرّا. إذا كان قد نوی الظهر). 

(7) لا خلاف في المذهب أن إدراك صلاة ركعة كاملة قبل خروج الوقت يكون مدرکا 
للصلاة» أما ما دون الركعة فما قرره المصنف فى ابتداء المسألة هو المذهب» وهو أن 
الصلاة تدرك بأي جزء منهاء وعليه جماهير الحنابلة» قال في الإنصاف: «وعليه العمل 
في المذهب». وما ذكره المصنف في القول الثاني أنه وجه قيل إنه رواية عن الإمام» 
ولعل المصنف تبع في حكاية الوجه شيخه في الكافي والله أعلم. ينظر: الكافي ۰۲۱۲/۱ 
وشرح العمدة ۰۱۸۷/۲ والفروع ۰4۳۷/۱ والانصاف ۰۱۷۰/۳ وكشاف القناع ۰۱۰۶/۲ 
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1 مسالة: (ومن شك في الوقت. لم يصلّ حتی یغلب على 
ظنه دخوله) بدلیل. 


(فان آخبره ثقةٌ عن علم عمل به)» كما في رواية الحدیث. فانه یقبل 
قوله فیه. 


(وإن أخبره عن اجنهاده لم OL‏ لأنه مجتهد. فلا يجوز له 
التقلید كما فى القبلة 6 

١١ [‏ ۲/ مسللة: (فان اجتهد وصلی فبان أنه وافق الوقت. أو بعده 
أجزأه) ؛ لأنه صلى بعد الوجوت. 

(وإن وافق قبله لم يجزه)؛ لأنه صلى قبل الوجوب. 


[۲۳/ ۱۲ ] مسالة: (ومن أدرك من الوقت قدر تكبيرة» ثم جِنّ أو 
حاضت المرأة. لزمه القضاء)؛ لأنه إدراك جزء تجب به الصلاة 
فاستقرت به کآخر الوقت ۲ 


(۱) في المطبوع من المقنع ص٤‏ قوله: (فٍن آخبره بذلك مخبر عن يقين بل قوله وان 
كان عن ظن لم یقبله) 

(۲) شمل كلام المصنف في هذه المسألة أحكامًا: 

لأول: من شك في الوقت» لم يصل حتى يغلب على ظنه دخول الوقت» وهو 

لصحيح من المذهب وعليه أكثر الحنابلة» والرواية الثانية: لا يصلي حتى يتيقن 

دخول الوقت. 

لثاني: قوله: (فإن أخبره ثقة عن علم عمل به) وذلك في حال تعذر اجتهاده» وهذا 

بلا نزاع في المذهب. 

لثالث: إن أخبره ثقة عن اجتهاد لم يعمل به على الصحيح من المذهب. ينظر: 

لفروع ۰1۳۷/۱ والإنصاف ۰۱۷/۳ وكشاف القناع ۰۱۱۹/۱ 

(۳) لا یخلو الحال فیمن آدرك من الوقت قدر تکبيرة أو آکثر من حالین: 

لحال الأولى: أن یکون قد آدرك ذلك في صلاة غير مجموعة مع غيرهاء فانها تلزمه 

قولا واحدًا. 

لحال الثانية: أن يكون قد أدرك ذلك في صلاة مجموعة مع غيرهاء فإنها على 

روايتين: الآولى لا يجب قضاء إلا التي فات وقتهاء وهو الصحيح من المذهب» 


باب شروط الصلاة 


ضه 
]١5 /4:[‏ مسالة: (وإن بلغ صبیْ. أو أسلم كافرٌء أو أفاق محنون 

أو هرت حائضّ. قبل طلوع الشمس بقدر تكبيرة لزمهم الصبح. وان 
كان ذلك قبل غروب الشمس؛ لزمهم الظهر والعصر. وان كان قبل طلوع 
7 الفجر؛ لزمهم المغرب والعشاء). والحجة في ذلك ما روی الاثرم/ وابن 
المنذر باسنادهما عن عبدالرحمن بن عوف وعبدالله بن عباس و آنهما 
قالا: «علی الحائض - تطهر قبل طلوع الفجر برکعة - المغرب 
والعشاء 6 وإذا طمرت قبل أن تخرب آلشمسی» ضلت الظهر وا لحضر 
جميعاء ولآن وقت الثانية وقت الآولى حال العذر فاذا آدرکه المعذور 
لزمه فرضها. كما یلزمه فرض الثانية» والصبي والمرأة في معنی الحائض. 
[۵ ۱۵/۲] مسالة: (ومن فاتته صلواث لزمه قضاؤها على الفور مرتبّا 
قلت أو کثرت)؛ لأن النبي ية فاته یوم الخندق آربع صلوات» وصلاهن 
ات و قال اهلوا E‏ وتف ال بات اه 
عن آبي جمعة له : «آن النبي لاز عام الأحزاب صلی المخرب ثم 


= والرواية الثانية: أنه یقضیها والتي تجمع إليهاء وهي من المفردات. ینظر : الكافي 
۰۱ إلا أنه قال: فيه وجهان. والفروع ۰۳۸/۱ والانصاف ۰۱۷۸/۳ وکشاف 
القناع ۱۰/۲ 

(۱) لم آجد الاثرین في المطبوع من سنن الاثرم» والأثران باسنادهما في الأوسط ۰۲5۳/۲ 
قال في البدر المنیر ۳۰۲/۳: «الأثر مشهور»» وقال في المبدع ۳6۷/۱ «وفي الاسناد 
ضعف» ولم یعرف لهما في الصحابة مخالف. قال آحمد: عامة التابعین یقولون به 
الا الحسن». ینظر : المغني 2۳۸۹/۱ وشرح العمدة ۰۲۳۰/۲ 

(۲) رواه آحمد في مسنده من حدیث آبي سعید الخدري له (۱۱۱۲) ۰5۷/۳ والنسائي 
(7۱) ۰۱۷/۲ وصححه ابن خزيمة في صحبحه ۸۸/۲. 

(۳) آخرجه البخاري فى صحیحه من حدیث مالك بن الحویرث وله (1۰۵) ۲۲/۱ 
واللفظ له ومسلم فى صحبحه (۳۹۱) ۰۲۹۳/۱ قال في التلخیص الحبیر ۱۹۳/۱: 
«الحديث متفقٌ عليه بألفاظ مختلفة». 

(4) أبو جمعة هو: حبيب بن سباع أو بن وهب الأنصاري» ويقال أن اسمه جنيد 
آیضا. صحابئٌ مشهور بکنیته» أسلم أيام الحديبية» وكان بالشام ثم تحول إلى مصر 
فنزلهاء قال في الإصابة: «وذكره البخاري في فصل من مات بين السبعين إلى = 


ی 
و جع GS‏ 


قال: هل علم آحد منکم آني صلیت العصر؟ قالوا: ما صلیتها» فصلی 
العصر ثم آعاد المغرب»"۰ وفي الصحیحین : «آن النبي بي يوم الخندق 
صلی العصر بعدما غربت الشمس» ثم صلی المغرب بعدها»" ولأنهن 
صلوات مؤقٌّتاتٌ» فوجب ارتب فیهن کالمجموعتین. 

1 ۱۲ مسالة: (فإن خشی فوات الحاضرة سقط الترتیب فیها) 
ويقدمها؛ لئلا تصير فائتف ولأن فعلها آکد. بدلیل أنه یُقتّل بترکها 
بخلاف الفائتة. 


وعنه : لا یسقط الترتیب *؛ لما سبق في التي ا 


= الثمانین». ینظر : التاریخ الکبیر ۰۲۱۰/۲ وطبقات ابن سعد ۰۰۰۸/۵ والاستیعاب 
۱۶۵ والإصابة ۱۱/۷ 

(۱) مسند آحمد (۱۷۰۱۲) ۰۱۰۲/6 قال فيه ابن عبد البر في التمهید ۰۸/۷ «وهذا 
حديثٌ منكرٌ يرويه ابن لهيعة عن مجهولین!» كما ضعفه ابن عبد الهادي في تنقیح 
تحقيق أحاديث التعليق 46/۲ 

(۲) صحيح البخاري من حديث عمر بن الخطاب نه (۵۷۱) ۰۲۱۲/۱ صحيح مسلم 
)1۳1( ۱/ ۸۷. 

© اما أن مه كاعد ااا قا عل ار كيو الملاسي راد وان واما اوه 
مرتبة فما قرره المصنف أيضًا هو المذهب» وعلیه جمهور الحنابلة» وهو من 
المفردات» والرواية الثانية: لا يجب الترتیب. ینظر : الكافي ۰۲۱۳/۱ والفروع 
۱ والانصاف ۰۱۸۲/۳ وکشاف القناع ۰۱۱۲/۲ 
فائدة: قال في الکشاف ۱۱۲/۲: «ویجوز تأخير الفائتة لغرض صحیح کانتظار رفقة 
أو جماعة للصلاة؛ لفعله و باصحابه و لما فاتتهم صلاة الصبح وتحولوا من 
مكانهم» ثم صلی بهم الصبح. متفقٌ علیه». 

(4) ينظر: المخنی ۳۵۶/۱ وقال عنها: «قال آبو حفص: هذه الرواية تخالف ما نقله 
السساعة قاما ان یکین ع فى ال »توا أن بکرن قرلة ندا کے عد 
کی داهن اسهم ۱ ۱۲رفص أن الا وان واا رام سا 
aS‏ کنیا با رها ,سیون عاك لته بط 
بال م يخاك ها فال له كنس خط مك ان تقول إذا على وهر ذاكر 
لصلاة فاتته أنه يعيد قال: كنت أقول» فظاهر هذا أنه رجع عن ذلك». 

(5) ما قرره المصنف في الرواية الأولى أن من خشي فوات الحاضرة سقط الترتيب فيها 


3 /ب] 


باب شروط الصلاة 
۳ 
۷ مسالة: (وان نسی الترتیب سقط أيضًا)» مثل مَنْ نسی 
صلا حتى صلى الحاضرة؛ فانه یقضی الفائتة وحدها ولا یعید 
الحاضرة؛ لقول النبى ع3: «غفى لأمتى عن الخطأ والنسیان» رواه 
r‏ 
الشسائي. . 


۰: 


وان ذکرها فى الحاضرة والوقت ضبن فكذلك» وان كان متَسعا وهو 
مأمومٌ آتمها زف الفائتة وآعاد الحاضرة؛ لما روی ابن عمر ويا أن 
رسول الله و قال: «مَنْ نسي صلاة فلم/ يذكرها إلا وهو مع الامام 
فليصل مع الامام» فإذا فرغ من صلاته؛ فليعد التي نسي» ثم ليعد الصلاة 
التي صلاها مع الإمام» رواه أبو حفص الغكبري "۰۳ قیل: الصحيح 


= هو المذهب» وعليها أكثر الحنابلة» والرواية الثانية: يسقط إذا ضاق وقت الحاضرة 
عن قضاء كل الفوائت فیصلی الحاضرة فى آول الوقت» والرواية الثالثة: یسقط خشية 
انشا لماع ba O‏ الم مب Ue NES‏ 
الانصاف : «وهو الصواب». ینظر: مسائل الإمام آحمد برواية ابنه صالح ص41 
والكافي ۰۱ والانصاف ۰۱۸۷/۳ وکشاف القناع ۲ 

(۱) لم آجده في سنن النسائي» وبظهر أن الخطأ في العزو من الناسخ ولیس من 
المصنف؛ لأن المصنف آورد الحدیث في غير ما موضع في شرحه لکتاب العمدة 
وعزاه إلى ابن ماجه» والحدیث آخرجه ابن ماجه فى سننه من حديث ابن عباس وله 
(۲۰6۵) ۰1۵۹/۱ وصححه ابن حبان في صحیحه ۰۲۰۲/۱5 والحاکم فی مستدرکه 
۲ وقال: «هذا حدیث صحیح على شرط الشیخین ولم یخرجاه!. 

(۲) آبو حفص العكبري هو: عمر بن إبراهيم بن عبد الله» المعروف بابن المسلم 
(ت۳۸۷ه)» من أجلة فقهاء المذهب وله معرفتة عالية فيه» سمع من أبي علي 
الصواف» وآبی بكر النجاد» وآبی محمد بن موسى» وأبى إسحاق ابن شاقلا» وأكثر 
داازعة أبن بطب فص کر( نال إن اده كارت قات أبن بكر سا الع يد 
غلام الخلال» وله اختیار في المذعب» من مصنفاته: المقنع» وشرح الخرقي 
والخلاف بين أحمد ومالك. بنظر: طبقات الحنابلة ۰۲۹۱/۳ والوافي بالوفیات 
"0 والمقصد الأرشد ۳۲۹۲/۲ 

(۳) لم أجد الحديث في المطبوع من کتبه» والحديث أخرجه الدارقطني في سننه 1۲۱/۱ 
وقال: «ورفعه وهم»» والبيهقي في سننه ۲ وقال أبو زرعة الرازي في علل 
الحديث :47١/١‏ «مذا خطأ رواه مالك عن نافع عن ابن عمر موقوفا وهو 


1 و ۱ 
انه موقوف على ابن عمر . 


(۱) 
(۲) 
(۳, 


لل ی ۳ -_ 


( 


وفى المنفرد روایتان إحداهما: أنه كذلك» والأخرى: يقطعها. 


وعنه: في الإمام أنه ينصرف ويستأنف المأمومون”".7 


E E E 
و و وا‎ 


الصحيح»» وكذا قال ابن عبدالهادي في تنقيح تحقيق أحاديث التعليق 44/۲. 

ينظر: الحاشية السابقة. 

ينظر توثيقه في المصادر الآتية. 

شمل كلام المصنف في هذه المسألة عدة أحكام : 

الأول: نسيان الترتيب» فالمذهب على ما قرره المصنف أن من نسى الترتيب سقط 
عنهء وعليه رواية الجماعة» وقيل: هي الرواية الوحيدة عن الامام» والرواية الثانية: 
لا يسقط الترتيب بالنسيان. 

لثاني: لو ذكر الفائتة في الحاضرة والوقت ضیق. فالحكم فيها كالحكم في التي 
لثالث: لو ذكر الفائتة في الحاضرة وفي الوقت متسع فلا يخلو من أحوال: 

١‏ إذا كان إمامّاء فذكر المصنف أنه ينصرف ویستأنف المأمومون وهو الصحيح من 
لمذهب. قال في الإنصاف 197/7 : «وعلل بأنهم مفترضون خلف متنفل»» والرواية 
لثانية : تبطل الصلاة. 

۲ - المأموم» فما ذكره المصنف هو المذهب» وهو أنه يتمها نفلا ويعيد الفرض» 
والرواية الثانية: يتمها ولكن هل يتمها فرضًا أم نفلا؟ على روايتين أيضاء والرواية 
الثالثة: آنها تبطل كالإمام» والرواية الرابعة: أن الترتيب يسقط في هذه الحالة. 

۳ - إذا كان المصلی منفردًاء فما ذكره المصنف فى الرواية الأولى هو المذهب» وهو 
أله ها عقا رشن الفرض» والرواية الثالثة: أن يتمها فرضّاء والرواية الرابعة: أنها 
تبطل. ينظر: الروايتين والوجهين ۰۱۳۳/۱ والكافي ۰۲۱۳/۱ والفروع ۰11۳/۱ 
والانصاف ۰۱۹۰/۳ وکشاف القناع ۲ 


باب ستر العورة 


(وهو الشرط الثالث» وت عن النظر بما لا بُصف العورة 
واجبٌّ)؛ لما روت عائشة س 0 النبي ييه قال: «لا یقبل الله صلاة 
حائض إلا بخمارٍ» رواه ا ی ها ما سه وه 
من الشات آو الجلود آو غیرها» فان وصف لون البشرة لم بخنل يد لانه 
لیس بساتر. 

۸1 مسالة: (وعورة الرجل والامَة ة ما بين السَّرَّة والركبة)؛ لما 
روى أبو أيوب الأنصاري وليه قال: قال رسول الله ل «آسفل السرة 


فثك 
وفوق ال کین من العورة» رواه آبو بكر TT‏ 3 وعن جرهد 
له“ أن رسول الله بل قال له: «غظ فخذك فان الفخذ من العورة» 


.]۱۰/۱۷۷[ سبق تخریجه فى المسألة‎ )١( 

(۲) آبو بكر هو: عبدالعزیز غلام الخلال فیما یظهر وذلك لأن ابن قدامة في المغني 
ینقل عنه کثیرا ویقول أحيانًا: «رواه آبو بكر وقد یضیف: باسناده - فى الشافی». 
وقد یکون المقصود آبو بكر النجاد. الا أنه يبعد لکونه مذكورًا فى کتب المذهب مقید 
بلقبه وكنيته ليفترق عن أبى على النجاد الفقيه» فیقال : رواه النجاد آو آبو بكر النجاد» 
والله أعلم. 

(۲) لم أجده مخربًا في زاد المسافر ولعله في الشافي - يسر الله طباعته -» والحديث أخرجه 
سنن البيهقى ۰۲۲۹/۲ قال فى البدر المنير ۱۵۷/۶ عن إسناده: «وهذا إسناد ضعیف». 


)٤(‏ جرهد هو: أبو عبد الرحمن جرهد بن خويلد الأسلمى المدنى (ت١51ه)»‏ صحابٌ» 
من آهل الف شم الكديبية» وون عن ال كله حديت اة عور سكن 
المدينة» ومات فيها آخر خلافة يزيد. ينظر: الاستيعاب ۰۲۷۱/۱ وتهذيب الكمال 
۶ والاصابة 1۷۳/۱ 


0_3 ا لله واب 


رواه ا فى اک 


(وعنه: آنها الفرجان)؛ لما روی آنس كله : «أن النبي كيا يوم خیبر 


جر الازار عن فخذه حتی اني لأنظر إلى بياض فخذ رسول الله كلا رواه 
(FDC)‏ 


(۱) 


(۲) 


(۳ 


(1591/5) ۰1۹۷/۳ كما آخرج الحدیث الترمذي في جامعه (۲۷۹۸) ۰۱۱۱/۵ 
وقال: «هذا حديث حسن»» وقال ابن عبد البر فى الاستیعاب ۲۷۱/۱ وابن القطان 
في بیان الوهم والایهام ۳۳۹/۳: «فيه اضطراب». " 

صحیح البخاري من حدیث آنس بن مالك ونه (۳۹۶) ۰۱8۵/۱ كما آخرجه مسلم 
فی صحيحه (۱۳۵) ۲/ ۱۷۳ 

جمع المؤلف مسألة عورة الرجل والامة في حکم واحد» ومودی ما عليه المذهب ما 
ذکره وعلیه أكثر الحنابلة» وبخصوص الروایات الأخرى في المسألة فتختلف بين 
لرجل والأمة على النحو الآتى: 

ار صورة الرجن+ قا قرو الف الى الزواية ری هر الاهية رهن ووا 
ام توا 
ثانيًا: عورة الأمة: فما قرره المصنف فى الرواية الأولى أيضًا هو المذهب. والرواية 
لال أذ مرركياعا' ل شر عاك رض مكار اف فى لماعب ر كه ةة 
لاطالة» وآما الرواية الثانية التی حکاها المصتف قال فى الانصاف ۲۰۲/۳: «ذکرها 
جمهور الاصحاب» وقال ابن تيمية معلقّا علیها فى شرح العمدة ۲۷۳/۲: «وهو 
غلط قبيح فاحش على المذهب خصوصًا وعلی الشريعة عمومّا» فان هذا لم يقله أحد 
من أهل العلم وکلام آحمد آبعد شيء عن هذا القول». 

وقال في الانصاف معلقا على قول ابن تيمية ۲۰6/۳: «حکی جده وتابعه في مجمع 
البحرین وابن عبیدان أن ما بين السرة والركبة من الامة عورة (جماعا ورد هذه الرواية 
في الشرح». 

ولم پذکر ابن قدامة هذه الرواية لا في المغني ولا الكافي» قلت: والذي يظهر لي أن 
الحنابلة یذکرون عورة الأمة ویقولون: هي کالرجل» فيأخذ بعضهم أن الخلاف فیها 
کالرجل» وبعضهم یقول هي کعورة الرجل في الراجح من المذهب» وعلیه وجد 
الخلاف فیها على نحو ما ذکر في عورة الرجل والله أعلم» وبنحو ذلك آشار ابن 
تيمية في شرح العمدة. 

ينظر: الروايتين والوجهين ۱۳۷/۱ ولم يشر إلى الرواية الثائية» والكافي ۰۲1۳/۱ 
وشرح العمدة ۲۲۰/۲ - ۰۲۷۰ وشرح الزركشي ۰۲۰۰/۱ والفروع ۳۹/۲ ولم يشر إلى 
الرواية الثانية» والانصاف ۰۲۰۲/۳ وکشاف القناع ۱۲۷/۲ ولم يشر إلى الرواية الثانية. 


۱232 


باب ستر العورة 
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[۹ ۲ ۲] مسالة: (والخُرّة كلها عورف إلا الوجه وفي الكفين 
روایتان)؛ لقول الله سبحانه: رلا ربتک > زیتتهن إلا ا ينها 
[النور: ۰۲۳۱ وقال این عباس جه «وجهها وکفیها» ولانه يحرم ستر 
الوجه في الاحرام وستر الکفین بالقفازین» ولو کانا عورة لم يحرم 

والثانية: هما عورة؛ لأن المشقة لا تلحق في سَتْرهماء فأشبها ساتر 
بدنهاء وما عدا هذا عورة؛ لقوله ##: «لا يقبل الله صلاة حائض إلا 
بخمار» ۰۳/ وعن أم سلمة ويا قالت: «يا رسول الله» تصلي المرأة في 
درع وخمارء وليس عليها إزار؟ فقال: نعم» إذا كان سابعًا يغطي ظهور 
قدمیها» ۳۱ ان 


[۳/۲۵۰] مسالة: (وآما الأمة فما يظهر منها غالیّا كالرأس والیدین 


إلى المرفقين» والرجلین إلى الرکبتین؛ ليس بعورة۳)؛ لأن عمر ذه 


)١(‏ أخرجه ابن جرير في تفسيره ۰۱۱۸/۱۸ واب بن آبي شيبة في المصنف ۳ وقال 
فى عون المعبود: (إسناده جيد) ۰۱۰۹/۱۱ 

)۲( مدق کرو الا [۱۷۷/ ۱۰ ]۰ 

8 ستن آبي داوه ا ۱۱۷۳/۱ وتال الا د «هلا حدیث مسي علی شرط 
البخاري ولم پخرجاه! ۰۳۷۰/۱ 

() قول المصنف: (إلا الوجه. وفى الكفين روايتان) يفهم منه أن الوجه لا خلاف فيه أنه 
ليس بعورة» إلا آله بعد ذلك حکی الروایتین فیهما جميعًاء والمذهب على الرواية 
الأولى» وهو أن الوجه واليدين ليسا بعورة في الصلاة» وعليه جمهور الحنابلة» وقال 
الزركشي في شرحه معلقًا على قول المذهب والحرة كلها عورة: ١لا‏ خلاف أن للمرأة 
كشف وجهها في الصلاة» وقد أطلق أحمد القول بأن جميعها عورة. وهو محمول 
لیا از اله قال ای اشنم عار آمساها هن میالع 
عورة أو لا؟ ‏ إلى أن قال والتحقيق أنه ليس بعورة في الصلاةء وهو عزن اناب 
النظر إذ لم يجز النظر زلیه»*» ونقل كه نقلا مفيدًا عن آبي الحسن الآمدي في 
المسألة. ينظر: الكافي 2747/١‏ وشرح العمدة 2559/7 وبرج الزركشي 6 
والإنصاف »7١77/7‏ وكشاف القناع .١78/١‏ 

(5) في المطبوع من المقنع ص٤٤‏ قوله: (وأم الولد والمعتق بعضها كالأمة» وعنه كالحرة). 


شرح المقنع 


or 


«نهى الامة عن الم والتشبه الا قال القاضي : «وما عدا ذلك 
ور لكيه لا بط ا ا 


وکا انم ا اغورتها قدورة ات۱ ما ووس مرو نم 


لعي عق أبية ع ا أن النبي كل قال: «إذا زوج آحدکم آمته عبده 
أو أجيره؛ فلا ينظر إلى شيءٍ من عورتها فان ما تحت السرة إلى ركبتها 
عورة يريد الأمة») رواه الدارقطب ۳ ولان من لم يكن رأسه عورة؟ لم 


(۱) 


(۲) 


(۳) 


۹3 
2 


(1) 


أخرجه عبد الرزاق فى مصنفه ۰۱۳۹/۳ وابن آبی شيبة فى مصنفه ۰4۱/۲ قال 
البيهقي في السنن الکبری ۲۲۷/۲: «والآثار عن عمر بن الخطاب وه في ذلك 
صحیحه) . 

لم آجد قول القاضي فیما وقفت عليه من کتبه» وقال في الكافي ۲4۳/۲: «قاله في 
الجامع»» وبالرجوع إلى کتاب الجامع الصغیر لم أجد النقل عنه. ولعله في الجامع 
الکبیر يسر الله وجوده تامّاء والله أعلم. 

ابن حامد هو: آبو عبد الله الحسن بن حامد بن على بن مروان البغدادي 
(ت۰۳ه)» إمام الحنابلة في زمانه» وتفقه وجمع روایات الامام من آکثر من ثلائین 
کتابّا عنه» وکان معظمّا في النفوس مقدمّا عند السلطان وکان لا يأكل الا من كسب 
يديه من النسج» وأخذ العلم عن أبي بكر بن مالك وأبي بكر بن الشافعي» وأبي 
كر ای ران هی انم اراک وو مصایه تاش او علي واو اسان 
وأبو العباس البرمکیان. وأبو طاهر بن القطان» من تصانیفه: تهذیب الأجوبت 
والجامع في المذهب نحوًا من أربعمئة جزء» وشرح الخرقي» وشرح أصول الدین؛ 
وأصول الفقه. پنظر : طبقات الحنابلة ۰۳۰۹/۳ والبداية والنهاية ۰۲۹/۱۱ والمقصد 
الأرشد ۳۱۹۱۲ 

ينظر: توثیق قوله من الكافي ۰۲۳/۱ 

عمرو بن شعیب هو: آبو إبراهيم ابن محمد بن عبد الله بن عمرو بن العاص 
القرشي» محدت فة .حدث عن أبيه» فأكثر وعن سعيد بن ا وطاوس› 
وسليمان بن يسار وغيرهم» وروی عنه: الزهري» وقتادة» وعطاء بن أبي رباح شيخه 
وغيرهم » وكان كثير التحديث عن والده عن جده. حتى أصبحت سلسلته مشهورة بين 
أهل العلم» وهي بين قابل لها محتج بهاء وبين راد لها غير معولٍ عليهاء وللمحدثين 
كلام طويل في روايته. ينظر: الجرح والتعديل ۰۲۳۹/۲ وميزان الاعتدال 2519/8 
وتقريب التهذيب ص”577. 

سنن الدارقطني ۰۲۳۰/۱ كما أخرج الحديث أبو داود في سننه )4١١5(‏ ۰74/64 


باب ستر العورة 


7 )۱( 
يكن صدره عورة کالرجل." 

(وأم الولد والمغتّق بعضها کذلك)؛ لأن الرّق باق فیهما إلا أنه 
پستحب لهما الستر؛ لما فیهما من شبه الأحرار. 

(وعنه: آنهما کالسر:*۳)؛ لزل" 

۱ مسالة: (ویستحب للرجل أن یصلی فى وبین)؛ لما روی 
كان لأحدكم ثوبان؛ فلیصل فیهما" رواه أبو داود". 

1( مسللة: (فان اقتصر على ستر العورة آجزآه. إذا كان على 
عاتقه شيء من اللّباس). وذلك أن حدّ العورة في الصحيح ما بين السرة 
والركبة من الرجل”» فإذا اقتصر على ستر ذلك أجزأه إذا وضع على 
عاتقه شيئًا من اللباس إن قدر عليه؛ لما روى آبو هريرة ونه عن النبى 
كك أنه قال: «لا یصلی الرجل فى الثوب الواحد ليس على عاتقه منه 
5 و e‏ 69 1 500 ۳ 5 
شي2) متفقٌ علیه" '» وهو نهي يقتضي التحريم» وروی أبو داود عن بريدة 
يه قال: «نهى رسول الله بي أن یصلی في لحاف» ولا يُتَوشّح 


والبيهقي في سننه ۲۲۰/۲ وقال: «فأما حديث عمرو بن شعيب فقد اختلف في متنه» 

فلا ينبغي أن يعتمد عليه في عورة الم وان كان يصلح الاستدلال». 

(۱) سبق تقرير قول المذهب في عورة الامة في المسألة [58؟1/١].‏ 

(۲) وذلك في رواية الأثرم عن الإمام. ينظر: الروايتين والوجهين ۰۱۳۱/۱ 

(۳) المذهب على ما قرره المصنف في الرواية الأولى من أن عورتهما عورة الأمة. ينظر: 
الكافي ۰۲44/۱ والإنصاف ۰۲۰۹/۳ وكشاف القناع ۰۱۲۷/۲ 

(4) سنن أبي داود (575) ۱۷۲/۱ والحديث كما هو ظاهر ما آورده المصنف مختلف 
في رفعه ووقفه وقد صحح إسناده مرفوعًا النووي في خلاصة الأحكام ۸/۱ 
والمجموع ۰۱۷۹/۳ 

(5) سبق تقریر الحکم في المسألة [۱/۲۸]. 

(7) صحيح البخاري (85”) ۰۱8۱/۱ وصحيح مسلم (515) .558/١‏ 


مس © - 


7 CO 


(وقال القاضي : «یجزئه ستر العورة في النفل دون الفرض)؛ لأن 
التفل اف 26 یی 


۵ ۳ مسالة: (ویستحب للمرأة أن تصلى فى درع وخمار 


وملحفة)؛ لما روي عن عمر له أنه قال: «تصلی المرأة فى ثلاثة 


)١(‏ آخرجه أبو داود في سننه (585) ۰۱۷۲/۱ والحاكم في مستدركه ۳۷۹/۱ وقال: 
«هذا حدیث صحيحٌ على شرط الشيخين ولم يخرجاه». 

(۲) المذهب أن ستر العاتقين فى صلاة الفرض شرط لصحة الصلاة» وهو من مفردات 
لمعته يفو رل كير صم اا والروابة ا هی راب الي قرط 
صحة» وهو أيضًا من المفردات» والرواية الثالثة: هو سنة. ينظر: الكافى ۰۲/۱ 
وشرح العمدة ۰۳۱۹/۲ والفروع ۰۳۷/۲ والانصاف ۰۲۱۳/۳ وکشاف القناع 
TEN‏ 

(۳) لم آجد قول القاضي آبي يعلى فيما وقفت عليه من کتبه» وقال في الجامع الصغير 
ص ۲ : «ويجب عليه ستر منكبيه في صلاته المفروضة». 

0) أشار المصنف فى النقل عن القاضی إلى تفريق المذهب فى مسألة ستر العاتقين بين 
الفرض والنفل» فأما حكم ستر العاتقين في الفرض فقد سبق الكلام عليه» وأما حكم 
ستر العاتقين فى النفل فما قرره المصنف بنقله عن القاضى هو المذهب» وهو جواز 
الصلاة من دون ستر العاتقین في النفل» قال في شرح العمدة ۳۲8/١‏ هوهي آشهر 
الروایتین» والرواية الثانية: حکم النفل کالفرض ولا فرق. بنظر : الكافي ۰۲10/۱ 
وشرح العمدة ۰۳۲۶/۲ والفروع ۲ والانصاف ۰۲۱۳/۳ وکشاف القناع 
۳۳/۲ 

(5) الدرع: ما تلبّسه المرأة على بدنها» يشبه القمیص لکنه سابغ يغطي رجليهاء وأما 
الخمار: فهو ما تغطى به المرأة رآسها وأما الازار: فاختلف تفسيره» فقيل: مثل 
إزار الرجل الذي يأتزر به في وسطهء وقيل: إن المراد بالإزار: الجلباب» وهو 
الملحفة السابغة التي يغطى بها الرأس والثياب. ينظر: فتح الباري لابن رجب 
9/7 . 

(5) أخرجه البيهقي في سننه ۰۲۳۰/۲ وصححه ابن حجر في المطالب العالية 7/ ۳۰۷. 


17 ب[ 


باب ستر العورة 
۳۹۹ 


(وان صلت في درع وخمارٍ یستر جمیع بدنها أجزأ) ۲" لما روي أن 
آم سلمة وميمونة ا : (کانا و وخمار ليس علیهما (زازا 
۳( 
as‏ 


[ ۲۹۶ ۷] مسالة: (وإذا ی من العورة يسيرٌ لا یَفخش في النظر؛ 


2 


لم تبطل صلاته)؛ تن يلل ار وقد 
(وٍن کثر بطلت الصلاة به)؛ لأن التحرز منه مك" 


[۸/۲۵۵] مسالة: (ومن صلی في ثوب حريرء أو مغصوب. لم یجز 
ی ا ۱ 

وآما الحریر؛ فیحرم لبسه؛ لما روی آبو موسی نه أن رسول الله 
ية قال: «حرم لباس الحرير والذهب على ذكور ا كت لانائهما 


)١(‏ في المطبوع من المقنع ص٤٤‏ : (فإن اقتصرت على ستر عورتها أجزأها). 

(۲) الموطأ ۰۱6۲/۱ أما أثر أم سلمة وا فقد سبق ذكر من صححه مرفوعًا في المسألة 
[ قال في البدر المنير :١154/4‏ «فيحتج بهذا المرفوع وبالموقوف أيضًا 
لاعتضاده بها وأما أثر ميمونة 3 فقد صححه ابن حجر فى المطالب العالية 
۰/۳ 

(۳) ما قرره المصنف هو المذهب. وعلیه جماهیر الحنابلة» والرواية الثانية: أن الصلاة 
تبطل بکشف يسير العورة. ینظر : الكافي ۰۲44/۱ وشرح العمدة ۰۳4۹/۲ والانصاف 
۳ وکشاف القناع ۰۱۳/۲ 
فائدتان: الأولى: قال فى الانصاف ۲۲۲/۳: «إذا انکشف من غير قصد هو محل 
الخلاف» آما لو کشف يسير من العورة قصدًا؛ فانه یبطلها على الصحیح من 
المذهب». ينظر: شرح العمدة ۰۳۶۱/۲ وکشاف القناع ۰۱۳۹/۲ 
الثانية: قال فى الانصاف۳/ ۲۲۳ أيضًا: «کشف الکثیر من العورة فى الزمن القصیر 
کالکشف الیسیر فى الزمن الطویل». 

(4) آخرجه البيهقي في سننه الکبری ۰۱۰۰/۲ والدارقطني في سننه ۰۲۱/۳ وساق ابن 
الملقن فى البدر المنیر 1۹۳/7 وابن حجر فى التلخیص الحبیر ۵/۳ شواهد 
للحدیث» قال ابن عبد البر في الاستذکار ۸۸/۷: إن الحدیث أصل مجمع علیه. 


معا © - 


قال الترمذي : ایت صحیخ»" . 

(وفي صحة الصلاة فيهما روايتان» إحداهما: يصح" )؛ لأن 
التحريم لا يعود إلى الصلاة» فلم يمنع صحتهاء كما لو غسل ثوبه بماء 
مغصوب. أو صلى وعليه عِمَامَةٌ حرير. 


(والرواية الأخرى: لا يصح )؛ لأنه استعمل في شرط العبادة ما 
يحرم استعماله فلم ایصح]؛ كما لو صلی في ثوب چن ولان 


الصلاة قربة» وهو منهي عنها على هذا الوجه» فكيف يتقرب بما هو 
)0( 


عاص بهء أو يؤمر بما هو منهیْ عنه. 

[4/55] مسالة: (ومن لم يحد إلا ثويًا نحسًا؛ صلى فيه وأعاد» 
غلى اتتتضوص ‏ ۵ ان سس الغورة اكد لوجوية قن القبلاة وش ها 
وتعلق حق الآدمي به في ستر عورته وصيانة نفسه. 


ویعید ؟ لآنه ترك شرطا مقدورا علبه. 


(۱) سنن الترمذي من حدیث آبی موسی الأشعري (۱۷۲۰) ۰۲۱۷/۱ وبنحوه آخرجه 
آحمد فى مسنده (۱۹۵۲۵) ۳۹۳/۳ والنسائی فى سننه (۵۲۵) ۰۱۹۰/۸ وصححه 
الترمذي كما ذكر المصنف» وأشار الحافظ و إلى ضعفه ولم یجزموا به. ینظر : 
البدر المنير ٠٦٤١/١‏ والتلخيص الحبير .05/١‏ 

(۲) هكذا في نسخة المخطوط مع التي تليهاء ولعل الصواب آنها (تصح)؛ لعود الفعل 
على لفظ مؤنث والله أعلم. 

(۳) في المطبوع من المقنع ص 55 قوله: (وعنه تصح مع التحریم) والرواية التي أوردها 
المصنف في مسائل الامام أحمد برواية ابنه صالح ص775. 

(4) مسائل الإمام أحمد برواية ابنه عبد الله ص14. 

(5) حكم الصلاة في ثوب الحرير لمن يحرم عليه وحكم الصلاة في الدار المغصوبة في 
المذهب سوای وما قرره المصنف في الرواية الأولى هو المذهب وعليه جمهور 
الحنابلة» والرواية الثالثة: لا تصح الصلاة من العالم بالنهي خاصة. ينظر: الروايتين 
والوجهین ۰۱۵۸/۱ والكافي ۹/۱ وشرح العمدة ۲۷۸/۲ والإنصاف ۰۲۲۵/۳ 
وکشاف القناع ۰۱۳۶/۲ 

(5) لم آجده فیما وقفت عليه من کتب الرواية عن الامام. وینظر : المغني ۳4۵/۱ 


]]/1۳[ 
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۳۸ 


(ویتخرج آلا یعید" )۰ كما لو عَجَرَ عن خلعه» (آو صلی في موضع 
نجس لا يمكنه الخروج ين 

]٠١/701[‏ مسالة: (ومن لم يجد إلا ما يستر عورته سترها)؛ لأن 
سترها شرط لصحة الصلاف وقد قذر عليه» فلزمه كسائر شروطهاء ولأن 
ذلك واجب في غير الصلاة»/ ففيها أولى. 

(فاٍن لم يكن جمیعها ستر فرجین)؛ لأنهما أغلظ. 

(فان لم یکنهما جميعًا ستر آیهما شاءء والأولى ستر الدبر في أحد 
الوجهین(۳)؛ لانه آفحش. 


(وفی الاخر: القبل)؛ لأنه یستقبل به القبلة» والدبر يستتر بالالیتین. 
ء (f) f. f‏ 
وایهما ستر اجزاه. 


( في المطبوع من المقنع ص ٤٤‏ زيادة قوله: (بناء على من صلی في موضع نجس لا 
یمکنه الخروج منه فانه قال لا اعادة علیه). 

(۲) شمل کلام المصنف في هذه الفقرة مسألتين : 
الأولى: حکم الصلاة لمن لم يجد الا ثوبًا نجسّاء فالمذهب على ما قرره المصنف 
من صحة الصلاة به» قال في شرح العمدة ۳۳۶/۲: «هو المذهب المعروف من غير 
خلاف عن آبي عبد الله و#نه)» والرواية الثانية: لا تصح الصلاة به الا مع ضيق 
الوقت. 
الثانية: حكم إعادة صلاة من صلى في الثوب النجس» فالمذهب أيضًا على ما قرره 
المصنف من إعادة الصلاة. ينظر: المغني ۰۳4۵/۱ وشرح العمدة ۳۳۳/۲ - ۰۳۳۷ 
والانصاف ۰۲۲۸/۳ وکشاف القناع ۰۱6۰/۲ ۱ 
فائدة : قیل : إن الرواية المخرجة التي ذکرها المصنف هي بناء على ما نقل عن الامام 
في مسألة من صلی في موضع نجس لا يمكنه الخروج منهء فانه قال : لا اعادة عليه» 
وفیل : : بعدم التخریج لوجود آلفرق بين المسألتین من جهة أن المکان النجس لایمکن 
الخروج من في حين أن الثوب النجس بخلافه یمکن الخروج من والله آعلم. 
ينظر: لتوثيق الرواية الروایتین والوجهین ۱۵۷/۱ وينظر: لتخریج القول شرح العمدة 
۲ والفروع وحاشية ابن قندس ۰۵۱/۲ والانصاف ۲۲۹/۳. 

(۳) في المطبوع من المقنع ص 6 زيادة قوله: (علی ظاهر کلامه. وقیل : القبل آولی). 

(6) لا خلاف في الرواية عن الامام في المسألة» والمذهب على ما قرره المصنف وآما - 


ا 
کڪ 5 
]١١/75[‏ مسالة: (وإن بذلت له سترة. لزمه قبولها إذا كانت 
عار لانه تدر علی سترها بما لا ما فيه ولا شرن فلزمته كنا لو 
كال ماک ۳ 


]١/754[‏ (فإن عدم بکل حال صلی غریائا جالسّاء یومی إيماءً 
بالسجود)؛ لأنه يحصل به ستر أغلظ العورة» وهو آكد لما ذكرناه. 

(وعنه: يصلي قائمّا ۳) ويركع ويسجد؛ لأن المحافظة على ثلاثة 
از کات أولى هن الا ی ف ا 


۲۰1 ۱۳] مسالة: (وان وجد السّترة قريبةً منه فى آثناء الصلاة؛ سَتَر 


وبنى) ؛ لآنه عل 0 قلیل. 


= ما ورد في تقديم ستر أحد الفرجين إذا لم يجد إلا ما يستر أحدهما فهو خلاف مبني 
على الأولوية كما قرره المصنف؛ والمذهب على الوجه الأول. ينظر: الفروع 257/7 
والإنصاف .7355/١‏ 

(۱) يختلف البذل بعاريّة عن الهبة» في أن المنْة لا تكثر في العاريّة» فلا يلحقه ضرر 
لما مكلاف اليا قالبتهي لا تمه فة ان ال كر فيا یف 
الشرح الكبير والإنصاف ۲۳۵/۳. 

(۲) ينظر: تهذيب الأجوبة لابن حامد ص 8۷. 

(۳) بالنسبة لصلاة العريان فما قرره المصنف في الرواية الأولى هو المذهب» وهو الذي 
عليه أكثر الرواية عن الإمام» كما يجوز للعريان أن يصلي قائمًا. ينظر: مسائل الامام 
أحمد برواية ابنه عبد الله ص۰1۳ ومسائل الإمام أحمد برواية الکوسج ص ۰۱۲۰/۱ 
والفروع ۰۵۱/۲ والانصاف 2757/7 وكشاف القناع ۰۱4۳/۲ 
فائدة: قال في كشاف القناع: «وإنما قدم الجلوس على القيام؛ لأن الجلوس فيه ستر 
العورة وهو قائم مقام القيام» فلو صلى قائمًا لسقط الستر إلى غير بدل مع أن الستر 
آكد من القيام؛ لأنه يجب في الصلاة وغيرهاء ولا يسقط مع القدرة بحال» والقيام 
يسقط في النافلة» ولأن القيام سقط عنهم لحفظ العورة وهي في حال السجود 
آفحش» فكان سقوطه آولی لا يقال الستر كله لا يحصل وإنما يحصل بعضه فلا 
يفي ذلك بترك ثلاثة أركان القيام والركوع والسجود؛ لأن العورة إن كانت الفرجين 
فقد حصل سترهماء والا حصل ستر أغلظها وأفحشهاء وإذا صلى قائمًا لزمه أن يركع 


ويسجد بالأرض». 
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وال كانت بعيدة تلت صلا لته ستقر إلى عمل کیره فیستتر 
ويبتدىئ الصلاة من أولها. 


53 ۱ س ريض العراه تخماعه هنا راخدا للد بر 
بعضهم عؤرات بعض. 


(و) يفوم (إمامهم في وسطهم)؛ ليكون عقر لهء فان لم يسعهم صف 
واحد» ۹۹ صفین وغضوا آبصارهم. 


[ ۱۲ ۲/ ۱۵ ] مسألة: (فزن كان فيهم نساء صلی كل نوم لانفسهم. فا 
ضاق المكان صلي الرجال واستدبرهم النساء. ده صلى السا 
واستدبرهن الرجال)؛ لثلا يرى بعضهم عوراتِ بعض. 


۳ مسالة: (ویکره في الصلاة السّدل. وهو: أن یطرح على 
كسد قوب ولا برد طرف غل كف الاغری )۲ لها روي أبن عريرة وف 


آن النبي يك: «نهی عن السّدل في الصلاة. وأن يغطي الرجل فاة» رواه 


۲ سك (۳) 
ابو داود . 


(۱) قال في شرح العمدة ۲/ ۳۹۳: «وهو التفسیر الصحیح المنصوص علیه». ینظر : مسائل 
الامام أحمد برواية ابنه صالح ص۰۸4 والمغني ۰۳۶۰/۱ 

9 سنن أبى داود (557) ۰۱۷۶/۱ كما أخرج الحديث أحمد في مسنده (۷۹۲۱) 
۲ والترمذي في جامعه (۳۷۸) ۰۲۱۷/۲ وصححه ابن خزيمة في صحیحه 
۱ وار بن حبان في صحبحه ۰۷۰/۲ ۱ 

(۳) ما قرره المصنف من كراهة الصلاة السادل هو المذهب» والرواية الثانية: التفصیل 
بين من كان تحته ثوب فانه لا یکره وبين من لم يكن تحته ثوب فانه یکره والرواية 
الثالثة: التفصیل بين من كان تحته ثوب وإزار فانه کالتی قبلها» والرواية الرابعة: أنه 
يحرم وعلیه الاعادة - ذکرت في الفروع والانصاف بلا نسبة -» والرواية الخامسة: قال 
في الانصاف: «لا یکره مطلقاء حکاها الترمذي عن الامام أحمد»» قلت: ولعلها 
رواية محمد بن إسماعيل السلمي» إذ له مسائل آغرب بها والله آعلم. ینظر : شرح 
العمدة ۰۳۵/۲ والفروع ۲ والانصاف ۰۲۱/۳ ومعجم الکتب لابن 
عبد الهادي ص۰4۵ وکشاف القناع ۰۱6۸/۱ 


عد فصت 2 - 


[/0 مساللة: (و) یکره (اشتمال الصّماء وهو: أن/ يضطبع 
بثوب ليس عليه غيره''')؛ لما روى أبو سعيد وله عن النبي كَل «آنه 
گت اشتمال الصماء» رواه ١ e‏ 

ومعنی الصماء: أن یجعل وسط الرداء تحت کتفه الأيمن» ويرد 
طرفیه على الأیسر» فیبقی منکبه الأيمن مکشوفا"*. 

وعنه : انما نهی عنه إذا لم يكن عليه |زار» فیبدو فرجه. آما إذا كان 
عليه إزار فتلك لبسة المحرم لا بأس بها . 


(وعنه : یکره وان كان عليه غیره 6 لعموم النهي في حديث ۳ 


(VD) بل‎ 
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(۱) ينظر: مسائل الإمام أحمد برواية الکوسج ص١/١15.‏ 

(؟) صحيح البخاري (۳۹۰) .١50/١‏ 

(۳) ما قرره المصنف من كراهة اشتمال الصماء هو المذهب والرواية الثانية: أنه يحرم 
اشتمالها فیلزمه اعادة الصلاة. بنظر : الكافي ۳/۱ وشرح العمدة ۰۳۵/۲ 
والفروع ۰۵۷/۲ والانصاف ۳4۸/۳ وکشاف القناع ۰۱۹/۱ 

(4) وهذه صفة الاضطباع الذي فسر به اشتمال الصمای وسبق توثيقه قريبًا عن الامام 
أحمد. 

(5) وهو ظاهر رواية حنبل عن الإمام. ينظر: الروايتين والوجهين ۰۱۵۸/۱ 

(7) وهو ظاهر رواية بكر بن محمد عن الإمام. ينظر: الروايتين والوجهين ۰۱۵۹/۱ 

(۷) ما قرره المصنف فى الرواية الأولى من صفة اشتمال الصماء هو المذهب. ينظر: 
الكافي ۰۲۵۳/۱ وشرح العمدة ۰۳۹۵/۲ والفروع ۰۵۷/۲ والانصاف ۰۳4۸/۳ 
وکشاف القناع ۰۱6۹/۱ 
وقسم في شرح العمدة ۳۹۶/۲ ۳۰۱ ما یعمه معنی اشتمال الصماء إلى آقسام؛ 
اختصرت صیاغتها على النحو الاتي: 
الأول: أن یکون للرجل سراویل أو إزار ویجعل وسط الرداء تحت کتفه الأيمن» 
ويرد طرفیه على الأيسرء فیبقی منکبه الأيمن مكشوفًا أو العکس کحال الاضطباع 
للمحرم؛ وهو ما قرره المصنف وشرحه وقال: إنه مکروه في الصلاة آما خارجها 
فعلی روایتین : الأولى: یکره كما في الصلاة» والثانية: لا یکره؛ لأن الأحاديث 
خصت النهي عن اشتمال الصماء لمن كان في ثوب واحدء وقیل: بالتفریق بين 


Ey] 


الاشتمال على المئزر والاشتمال على القميص فيكره في الأول دون الثاني» وقال: = 
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ڪا 


1 مسالة: (ويكره تغطية الوجه والفم)؛ لما روى آبو هريرة 
له آن النبي 9 (نهی أن يغطي الرجل فا وفيه تنبيه على كراهة 
تغطية الوجه؛ لأنه إذا کره تغطية بعضه فکله آولی. 


وفي الأنف روایتان: إحداهما: یکره؛ لأن ابن عمر له کرهه" 


والاخری: لا یکره؛ لذن تخصیص الفم بالنهي عن تغطيته يدل على 
إباحة تغطية غیره.۳۱ 


]١9/777[‏ مسالة: (ويكره لك الكم)؛ لأنه روي عن النبی يلاء أنه 
قال: «أمرت أن أسجد على سبعة أَغظمء ولا اک شعرًا ول واا سفق 
4 
عليه . 


[بنه ار ] اة (وكرة کد الوشط ما يفيه شد الأنار) يعت 


= «وهذا قول قوي». مراعاة للخلاف فى صلاة من ليس على عاتقه شىء كما فى 

لمسألة [۲۰۲/ ۵]. ۱ ۱ ۱ 

لثاني : أن تکون هيئته هيئة المضطبم ولیس عليه الا ثوب واحد اشتمل به وهو محرم 

في الصلاة وخارجها لمظنة بدو العورة. 

لثالث : كالصفة الأولى وهي الاضطباع للمحرم فهو مخصوص من النهي» وهو سنة 

وشعار المحرم الأفقي خاصة. 

لرابع : ما ذكره آبو عبيد ونقله عن العرب» وهو أن يلتحف بالثوب و إلى آحد 

جانبیه فلا یکون ليده موضع تخرج منه» وهو محرم في الصلاة أيضًا لعدم إمكان 

إخراج يده إلا مع بدو العورة. 

(۱) سبق تخريجه في المسألة .]١١/۲۳١[‏ 

(۲) آخرجه عبدالرزاق في مصنفه ٠٥٥/۲‏ ولفظه: «کان یکره أن يصلي الرجل وهو متلثم»؛ 
وابن أبي شيبة في مصنفه 170/7. 

(۳) المذهب أن تغطية الوجه والأنف والفم في الصلاة مكروهة» وفي جميعها رواية ثانية 
بعدم الكراهة» إلا أن الوجه والفم لم ينسبها صاحب الانصاف إلى أحد. ينظر: 
الكافي ۰۲۵۵/۱ وشرح العمدة ۰۳۱۱/۲ والإنصاف ۰۲۶۰/۳ وكشاف القناع 
۲ 15۰ 

(4) صحیح البخاري من حدیث ابن عباس و (۷۷۹) ۰۲۸۰/۱ وصحیح مسلم (4۹۰) 
۱ :۳ 


شرح المقنع 


از 


: عن التشبة بهم» فقال‎ e آهل الکتای(! ي أن النبي ي‎ E 
تشتملوا اشتمال اليهود) رواه ۳ داور‎ 


وعنه: لا باس" آلیس قد روي عن النبي 2 قال: لا يصلي 


آحدکم الا وهو محتزم»“» وعن الشعبي قال: «کان يقال: شد عفر 
فى الصلاة ولو a‏ 


ولو شد وسطه بمنطقة( آو مئزر أو ثوب» TEE‏ لم يكره 


اد واحدةً؛ لأنه له يشبه شد ال اه 


(۱) 


99 


(۳, 


(€) 


2 


(1) 
(¥) 


(۸) 


(۹) 


۷۱۲۲۸ مسالة: (و) یکره (ٍسبال شيء من ثيابه خیلاء)؛ لآن 


زنار أهل الکتاب: هو حزام خاص بالنصاری» وهو عبارة عن خيط غلیظ بقدر 
الاصبع من الابریسم يشد على الوسط. ينظر: المطلع على آبواب المقنع ص ۰1۳ 
التعریفات ص ۰۱۵۳ 

سنن أبي داود من حدیث ابن عمر ڪه (575) ۰۲۷۲/۱ كما أخرج الحدیث أحمد 
في مسنده (۳۵7) ۰۱4۸/۲ وصححه ابن خزيمة في صحیحه ۰۳۷۲/۱ وابن القطان 
في بیان الوهم ۰۲۸۳/۵ والنووي في خلاصة الأحكام ۳۲۸/۱. 

مسائل الامام آحمد برواية ابن هانی 9۹/۲. 

أخرجه أحمد في مسنده من حديث أبي هريرة اه ct0۸/۲ )4٩۱۱(‏ وأبو داود في 
سننه (۳۳۲۸۹) ۰۲۵۲/۳ قال البيهقي ف السیتن الکیری, ۲۶۰/۲ «في سنده انقطاع». 

لحقو هو: الخصر ومشد الازار. ينظر: مقاييس اللغة ۰۸۸/۲ والنهاية في غريب 
لحدیث والأثر ۵/ ۲۷۵. 

ثبت قول الشعبي عن ابن عمر وا في مصنف ابن آبي شيبة ۰14/۲ 1۵. 

لمذهب على الرواية الأولى» وهي أن شد الزنار مکروه. ینظر : الكافي ۰۲۰۵/۱ 
وشرح العمدة ۰۳۱۳/۲ والانصاف ۰۲۰۲/۳ 

لمنطقة: هي الحزام وما يشد به الوسط من الازار. ینظر : المطلع على آبواب المقنع 
ص۱ ۰۱۷ ومختار الصحاح ص ۲۷۷. 

شد قباه: أصل كلمة قبا من القباء» وهو: الثوب المفرج المضموم وسطه وجمعه 
أقبية» واشتقاقه من القبو وهو الجمع بالأصابع یقال: قباه یقبوه قبوّا. ینظر : تفسیر 
غريب الصحیحین للحميدي ص۰۲۷ والقاموس المحیط ص۱۷۰۵. 


[1/41 


باب ستر العورة 


النبی جیار قال : امن جر ثوبه خیلاء ؛ لم ینظر الله الیه» متفق ۱ 


(۱) 


(۲) 


و 


فصل 
(ولا يجوز/ لبس ما فيه صورة حَيّوان)؛ لأن آبا طلحة له قال: 


صحيح البخاري من حديث ابن عمر وا (9174) ۰۱۳۰/۳ صحيح مسلم (۵617) 
۱۵ ۳ 

لا يختلف الحکم في المذهب بالنسبة لاسبال الثیاب في الصلاة أو خارجهاء والذي 
یظهر والله آعلم أن المذهب في مسألة الاسبال على أقسام: 

الأول: أن یکون الاسبال لکبر وخيلاء» ومنه قصد التزین بطول الثوب» وهو على 
وجهین : الاو : أنه مکروه» وهو ما قرر المصنف. وتبع عليه شيخه في الكافي 
خلافا لما في المغني فانه نص على التحریم. قال في الانصاف عن الوجه: «ضعیف 
جدا إن آرادوا كراهة تنزيه» ولکن قال المصنف فى المغنى والمجد فى شرحه: المراد 
کراهة تحریم وهو الألیق» قلت: ونسبة القول إلى اين قدامة في المغني نم آجدها؛ 
والذي یظهر لي أن المراد من إطلاق الکراهة التنزیه» وذلك لاعتبار سياق الکلام 
بایراد المسألة ضمن ما يكره» ولاصطلاح المتأخرين على لفظ المکروه أنه للتنزیه 
آصالت ولذکرهم وجهي الکراهة والتحریم» وهو ما يدل على الفرق بينهما والله 
أعلم. 

ل الثاني: أنه یحرم» قال في شرح العمدة بعد ذكره وجهي الكراهة والتحريم 
وترجيح الأخير: «وهذا هو المذهب بلا تردد»» وقال في الإنصاف: «هذا عين 
لصواب الذي لا يعدل عنه وهو المذهب وهو ظاهر نص أحمد» وهو ما جرى عليه 
لمتأخرون. 

لثاني: أن يكون الاسبال مع وجود حاجة إليه كعلة في الرجل ونحوهاء فهذا جائزء 
ولا يظهر فيه خلاف في المذهب» وشرط هذا القسم عدم الخيلاء وإلا رجع كالقسم 
لأول» وعدم التدليس كأن يخفي عيبًا للزواج ونحوه. 

لثالث: أن يكون الاسبال من غير حاجة ولا خيلاء» فالمذهب أنه مکروه» والرواية 
لثانية : أنه مباح » والرواية الثالثة: أنه محرم. 

لرابع: أن يكون الاسبال في حالة الحرب فهو جائز» ولا يظهر فيه خلاف في 
لمذهب. ينظر: المغني تحقيق د. التركي ۰۲۹۸/۲ والكافي ۰۲۵4/۱ وشرح العمدة 
۲ والفروع وتصحیحه ۰۵۹/۲ والاداب الشرعية ۰۱۷۱/4 والمبدع ۳۳۷/۱ 
والانصاف ۰۲۵۵/۳ وکشاف القناع ۱5:۲۲ 


شرح المقنع 

3 
سمعت رسول الله به يقول: «لا تدخل الملائكة بیّا فيه كلبٌ ولا صورة) 
ی عي 


۰ 7 5 5 58 1 0 
تا بون لما روي عن ابي طلحة ردي عبن الي 
علد وقال فى آخره: «إلا ركم فى ثوب» متفقٌ ين 


۱ مسللة: (ولا يجوز للرجل لبس ثياب الحريرء. ولا ما 
غالبه الحريرء ولا افتراشه)؛ لما روى آبو موسى ونه أن رسول الله علا 
قال: «حرمٌ لباس الحریر والذهب على ذکور آمتي وأحل لانانهم» 
آخرجه ابو داود والترمذي» وقال: «حدیث حسنْ صحیخ»". 

وعن عمر وله قال: قال رسول الله يَلِِ: «لا تلبسوا الحریر فانه 
من لبسه في الدنیا لم یله في الاخرة» متفقٌ عليه" قال ابن عبد البر: 
«هذا (جماغ». 


وقوله : (إلا لضرورة)؛ يعني لحاجة من مرض أو جکة. وسيأتي. 


۷۰7 ۲۳ مساة: فأما المنسوج من الحریر وغيره» کالمنسوج من 


مستهلك فیه. فهو كالضبّة من الفضت والعلم من الحریر» وقد روي عن 


)۱( صحیح البخاري (۳۰۵۳) ۱۱۷۹/۳ وصحیح مسلم (۲۱۰۲) ۳ 

(۲) صحیح البخاري )071۳( ۵/ ۰۲۲۲۲ وصحیح مسلم (۲۱۰) ۳ 

(۲) في الحاشیة: بلغ العرض. 

(4) ما قرره المصنف في الوجه الأول من عدم جواز لبس ما فيه صورة حیوان هو 
المذهب» وقال في شرح العمدة: «وهو قول آکثر آصحابنا وهو المشهور عند آحمد». 
ينظر: الكافي ۳۰۳/۱ وشرح العمدة ۰۳۱۳/۲ والانصاف ۰۲۵۲/۳ وکشاف 
رف ۳ 

(۵) سبق تخریجه فى المسألة [۸/۲۵۰۵]. 

() صحیح البخاري (44۲) ۵/ ۰۲۱۷۳ وصحیح مسلم (۲۰۲۹) ۱۱۱/۳ واللفظ له. 

(۷) التمهيد ۲6۹/۱۶ 


[44/ب] 


باب ستر العورة 
ك 
ابن عباس ويا أنه قال: نما نهی النبي بيه عن الثوب المُضصْمَت من 
I) 1‏ 
لجر 


والافتراش كاللبس؛ لاآن فى حديث حذيفة وله : «نهانا النبى عي أن 
نلبّس الحرير والديباج» وأن نجلس عليه» رواه البخاري.“ 


[۲/۲۷۱] مسالة: (فإن لبس الحریر) للقملء أو (لِجكةٍء أو مرض 
ينفعه لبسه جاز في احدی الروايتين)؛ لأن أنسًا ول روی آن 
عبدالرحمن بن عوف والزبير بن العوام وت «شکوا القمل إلى النبي كلاف 
فرخص لهما في قميص الحرير في غزاة لهما»» وفي رواية: «شكيا إلى 
رسول الله و القملّء فرخص لهما في قميص الحریر» ورأيته عليهما» 
متفقٌ عليه" وغير القمل الذي ينتفع فيه بلبس الحرير في معناه» فيقاس 
عليه. 


والرواية الأخرى:/ لا يباح لبسه للمرض؛ لاحتمال أن تكون 


(۱) المصمت من الحرير: أي الصرف الذي ليس معه غيره» فان نسج مع غيره فالحكم 
للأكثر ظهورًا. ينظر: شرح منظومة غذاء الألباب للسفاريني ؟/ 167. 

(۲) آخرجه أحمد فى مسنده (۱۸۷۹) ۰۲۱۸/۱ وآبو داود فى سننه (4۰55) ۰18۹/4 
والحاکم في مستدرکه ۲۱۲/۶ وقال: «هذا حديثٌ صحيحٌ على شرط الشیخین ولم 
پخرجاه». وحسنه ابن حجر في فتح الباري ۰۲۹/۱۰ 

(۳) صحیح البخاري (0599) ۲۱۹۵/۵. 

(4) لا خلاف فى المذهب فیما قرره المصنف. أن ما غالبه حریر لا يجوز لبسه» واعتبار 
الغلبة بكرت إا بالظهور آو الور وهما وجهان في المذهب. ینظر: الفروع 
۲ والانصاف ۰۲۵۸/۳ وکشاف القناع ۲ 

(5») في المطبوع من المقنع ص 55 قوله: (وإن لبس الحریر لمرض أو حكة في الجرب 
أو ألبسه الصَّبِىَ فعلى روایتین)» وفي نسخ المقنع المخطوطة: (أوحكة أو في 
الحرب)» وكلام المصنف يتضمنه. 

(5) صحيح البخاري (۲۷۲۳) 21١59/7‏ وصحيح مسلم (۲۰۷۲) ۳/ 21570 وما ذكره 
المصنف في الرواية الأولى هي رواية مسلم» والثانية هي رواية البخاري. 


هرح ا 
۳۷ 

الرخصة خاصة لهما. والأولى أصح؛ لأن التخصیص على خلاف 
ا 

فأما لبسه (للحرب)؛ فان كان به حاجة إليه» مثل إن كان بطانة 
لبیضة» أو درع ونحوه آبیح› r‏ لعموم 
الخبر» ويه ووابة اش خن : آنه یباح ؛ لآن المنع للخیلا ۶ وکسر قلوب 
الفقراء» والخيلاء فين الحرب غير مذموم وظاهر کلام جمد اباحته 


مطلقّا؛ لأنه سعل عن لبسه فى الحرب”؟ فقال: (أرجو آلا يكون به 
رآ( () 1 
سیر ۰ 


۱ مسللة: (فاٍن استوی هو وما نسج معه؛ فعلی وجهین). 
آحدهما : يحرم لعموم خبر التحریم. 

والثانی: لا یحرم؛ لما روي عن ابن عباس نه أنه قال: نما نهی 
النبي ا عن الثوب المصمت. آما اكلم وسَدّی الريب فلا باس 


(۱) ما قرره المصنف في الرواية الأولى هو المذهب. ینظر: الكافي ۰۲۵۱/۱ وشرح 
العمدة ۰۳۰۵/۲ والفروع ۰۷۰/۲ والانصاف ۰۲۹4/۳ وکشاف القناع ۰۱۱۷/۲ 

(۲) فى نسخة المخطوط كلمة (مطلقّا) مشطوب علیها بدل كلمة (فی الحرب) وقد ذکرت 
ذلك والاصل عدم الاشارة إليه لاني وجدت نص الامام أحمد في اباحته مطلقًا 
للحاجة في مسائل الکوسج ۵4۲/۲ ونصه: «قلت: لبس الحرير؟ قال: قد ترخص فيه 
من أصحاب النبى غير واحد» وأرجو ألا يكون به بأس»). وهو بخلاف ما وجدته فى 
سواله عن الحرب كما سيأتي وائله آعلم. ۱ 

(۳) مسائل الامام آحمد برواية الکوسج ۱۰۰/۲ جاء ما نصه: «قلت: الدیباج في 
الحرب؟ قال: ما يعجبني في الحرب. ولا في غیره. قال اسحاق: بل هو جائز في 
الحرب إذا كان ذلك أهيب للعدو». 

(:) ما قرره المصنف في الرواية الثانية من أنه يباح مطلقًا هو المذهب» قال في شرح 
العمدة: «وهي آقوی». ينظر: الكافي 01/۱“ وشرح العمدة ۰۲/۲ ۰ والفروع 
۲ والانصاف ۰۲۲۱/۳ وکشاف القناع ۱۲ 

(۰) يعني علم الحریر: ما كان مقدار آربع آصابع مضمومة. ينظر: المسألة [۲۹/۲۷]) 
وشرح العمدة ۲۹۹/۲. 

(7) سَدى الثیاب: هي ما یمد من الخیوط طولا في آثناء النسج عند حياكته» وما یکون = 


باب ستر العورة 


= لو 


به) رواه 5 داود 


[۲۱/۲۷/۳ ۲ ] مسالة: (ويحرم لبس المنسوج من الذهب. والمموه 


)۲( ( 


به)؛ لما روی آبو موسی وله أن النبي بي قال : «خرّمَ لباس الحریر 
والذهب على ذكور امت وأحل لإناثهم»» قال الترمذي: «حديثٌ 


2 3 


[ ۲۷ ۲۷ مسالة: (فان استحال لونه فعلی وجهین :)۰ ال هی : 


الفقراء» ولیس في هذا خیلا ولا کسر قلوب الفقراء.* 


۳ 


(4) 


فاه الو قى و الاح كرح اضيا متیر ۵۴۷۱/۱ ادن ال 
ص 4۰۷. 

سبق تخریجه فى المسألة [۲۲/۲۱۹]. 

ما قرره لمهي في الوجه الثاني هو المذهب وقال في شرح العمدة عن الوجه 
الثاني: «وهو الأشبه بكلام أحمد). ينظر: الكافي ۰۲۶۱/۱ وشرح العمدة ۰۲۹۸/۲ 
والانصاف ۰۲۰۰/۳ وکشاف القناع ۲ 

فائدة: قرر في شرح العمدة ۲۷۹/۲: أن الحریر إن كان في ثوب واحد فعلی ما ذکره 
المصنف من آحوال وأقسام» وان كان في ثياب متعددة كطاقية ورداء ونحو ذلك فینظر 
كل ثوب بحسبه» فیجوز ما نسح مع غیره بدون النصف» حتی لو فرض جمع الحریر 
في ثوب واحد وأصبح یشکل ثوبًا بذاته جاز ذلك» وعلیه فلا يجوز أن تکون الطاقية 
مثا جمیعها من الحریر باعتبار آنها جزء ملبوس لورود النهي عن لبس الحریر الا 
مقطعًاء ولأن هذه الأشياء تجتمم في السرف والفخر والخیلاء. ینظر : الانصاف 
۱/۳ 

المموه: فى باب الانية ما آذیب من الذهب أو الفضة وألقى فيه الاناء من نحاس أو 
نحوه لیکتسب منه جرَمه لونه» وهو كذلك في اللبس» یلقی فيه الخيط لیکتسب منه 
جرمه لونه. ينظر: کشاف القناع ۰۸۰/۱ 

سبق تخریج الحدیث في المسألة [۸/۲۵۵]. 

ما قرره المصنف فى الوجهین آطلقهما واختار آحدهما بعض أصحاب المذهب 
والوجه القالت فی المسالة: التفریق بین ما مق بعد. استحالته ا حك عل بے مه 
شيء أو لا یبقی؟ فان بقي فحرام وان لم يبق فجائز» قال في الاتصاف: «ومو 


ي 


]۲۸/۲۷٠[‏ مسالة: (وهل لولي الصبي أن يلبسه الحرير؟ على 
روايتين :)» إحداهما: يحرم؛ لعموم قوله كله «حرم لباس الحرير على 
ذكور أمتي» وأحل لإناثهم"'» وقال جابر ظله: «کنا نئزعه عن 
الخلمان» ونترکه على الجواری"". 


والحری: یباح؛ لاأنهم غير مكلفين» فلا یتعلق التحریم بلبسهم» 
كما لو آلبسه الدابة. 


والاولی آصح؛ للحديث» وفعل الصحابت ویتعلق التحریم بتمکینهم 
من المحرم؛ كتمكينهم من شرب الخمر وأكل الربا وغیره."۳/ 


1 مسالة: (ويباح حشو الجباب والفرش به)؛ لأنه لیس فيه 
خیلاء. 


(ویحتمل أن يحرم) ؛ لعموم ا 


= الصحيح من المذهب»» وحكى في شرح العمدة الوجهين عدا الأخير وقال: «فإن لم 
يحصل منه شيء إذا جمع أبيح قولا واحذا». ينظر: شرح العمدة ۰۳۰۹/۲ والفروع 
۲ وصحح الاباحة» والإنصاف ۰۲۷۳/۳ وكشاف القناع 2177/7 ومطالب أولي 
اور ۱ ۵ ۲ 

(۱) سبق تخریج الحدیث في المسألة [۸/۲۰۵]. 

(۲) آخرجه آبو داود فى سننه من حديث جابر بن عبدالله وله (4۰۵4۹) ۰۵۰/6 وضعفه 
انح عبد البر كي التمهید ۰۲۹۵/۱6 وفي السات آثار کثيرة وردت عن عمر بن 
الخطاب» وعبدالرحمن بن عوف» وعبدالله بن مسعود وغیرهم ریب ساقها في شرح 
العمدة ۱۲ ۲۹۳ 

(۳) ما قرره المصنف فى الرواية الأولى واختاره هو المذهب. ینظر : الکافی ۰۲۵۲/۱ 
وشرح العمدة ۰۲۹۲/۲ والفروع ۰۷۱/۲ والانصاف ۰۲5۸/۳ وکشاف القناع 
۱۲ 

(4) يعني حديث أبي موسی الأشعري وليه وقد سبق ذکره وتخریجه في المسألة تخریجه 
۲۵۵1 ۱ 

(5) المذهب على ما قرره المصنف من جواز حشو الجباب والفرش بالحریر. ینظر : شرح 
العمدة ۳۰۳/۲ والفروع ۰۷۲/۲ والانصاف ۰۲۲۸/۳ 


]1/[ 


باب ستر العورة 
۳۷/۰ 


۰۲۷۷ مسالة: (ویباح العَلَم الحریر في الثوب» إذا كان آربع 


أصابع فما دون)؛ لجنا روي عن عمر له أنه قال : (بهی رسول الله لا 
عن الحرير إلا موضع اصبعین آو ثلاث آو آربع» رواه فسلم 507 وقال 


الترمذي : اديت 


)۳( CP, 3 ۱ 


(قال آبو بکر : «یباح وان كان مُذَهَبا له)؛ لانه يسيرء آشبه الحریر 


وال : ۳9 


(۱) 
(۲) 


(۳) 


۹3 


0) 


صحیح مسلم )5١59(‏ / ۰.۱1۱۶۳ 


جامع الترمذي (۱۷۲۱) ۰۲۱۷/۶ ولم یظهر لي وجه اراد المصنف تصحیح الترمذي 
للحدیث مع کونه مخرجًا في صحیح مسلم. 

قال في شرح العمدة ۲۹۵/۲: «هذا هو المذهب المنصوص عنه في عامة جواباته» 
وقد روي عنه كراهة للم لأن ابن عمر كان يَنزِعُه من الثوب» قال: وهو أسهل من 
المصمت» قال الخلال: ذكر حنبل عن أبي عبد الله العلم في موضعين أحدهما 
توقف فيه» والآخر أباحه على رواية أصحابه. وهو إجماع التابعين». 

ذكر في الهداية ص‌۰۱۰۸ والمغني ۱ أن اختيار ابي بكر غلام الخلال من كتاب 
التنبيه» وهو مفقود يسر الله وجوده. 

بالنسبة للذهب فان حكمه يختلف عن الحرير في المذهب» قال في شرح العمدة: 
«ففيه ثلاثة أوجه مومئّا إليها في كلامه ‏ أي: الامام أحمد -»» وما قرره المصنف نقلا 
عن أبي بكر أحد الأوجه في المذهب أنه يباح مطلقاء قال في مجموع الفتاوى 
۱ « ولعل هذا القول أقوى من غيره»» والوجه الثاني: أنه يحرم» وهو 
المذهب» والوجه الثالث: أنه يباح في السلاح دون غيره وما جرى مجراه ضرورة» 
قال في شرح العمدة: « وهذا أبين في كلام أحمد). ينظر: شرح العمدة ۰۳۱۳/۲ 
والفروع ۰۷۳/۲ والمبدع ۳۸۳/۱ والإنصاف ۰۲۷۰/۳ وكشاف القناع ۰۱۱۸/۲ 
فائدة: قال في شرح العمدة ۳۱۱/۲: «والفرق بين يسير الذهب في الانية ويسيره في 
اللباس ونحوه ظاهر؛ لأن الآنية تحرم من الفضة ومن الذهب على الرجال والنساءء 
واللباس يباح للنساء من الذهب والفضة مطلقّا ويباح للرجال يسير الفضة منه مفردًا 
كالخاتم ونحوه ولا يصح إلحاق أحدهما بالاخر». 

وقال فى الاختيارات الفقهية ص۷: «وقد غلطت طائفة من أصحاب أحمد حيث 
حکت قولا بیسیر الذهب غا لقوله في الآنية عن آبي بکر عبد العزيز» وآبو بکر نما 
قال ذلك في باب اللباس والتحلي؛ وباب اللباس آوسع؛. 


شرح المقنع 


= ۱ 


(وكذلك الرقاع» لَه ال" وسخف الفراء۳۱)؛ أنه داخل 


ا اول ال 


۳۱/۲۷۸] مسالة: (ويكره للرجل لبس المُرَغفر» والمعضفر"")؛ لما 


روي «أن النبي ا نهی آن بت یر الرجا وعن علي ضقن قال : 
(نهانی النبى د عن لباس المعصفر) رواه سيل ۳ ولا بأس به للنساء ؛ 
لآن تخصیص الرجال بالنهی دلیل على اباحته للنساء. 


(۱) 


(۲) 


(۳) 
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لبنة الجيب: بفتح اللام وكسر الباء جيب القميص طوقه الذي يخرج منه الرأس» 
واللبنة هي ما يحيط بالعنق على هذا الطوق. ينظر: المطلع ص۰14 وكشاف القناع 
۱۲ 

سجف الفراء: هي ما على الفراء - مفرد فرو - من ستر» وجمعها سجف. ینظر : 
المطلع ص ۰16 والقاموس المحيط 2.۱/۷ 

الذهب. 

المزعفر : الثوب المصبوع بالزعفران. والمعصفر: الثوب المصبوغ بنبات العصفر 
المشیع بالحمرة. ينظر : شرح العمدة ۳۷۹۰/۳۲ E‏ 

آخرجه البخاري في صحیحه من حدیث آنس و (۵۵۰۸) ۰۲۱۹۸/۵ ومسلم في 
صحیحه (۲۱۰۱) ۳/ ۰۱۲۲۳ 


باب اجتناب النجاسة 


یاب اجتناب النجاسه 


(وهو الشر ط الرابع). 


۲۷۹ ۱] مسالة: (متی لاقی ببدنه أو ثیابه نجاسةً غير معفرٌ عنها أو 


حملها لم تصح صلاته)؛ لقوله تل لاسماء یو في دم الحيضة: «ختیی 
ثم افر ضيه ثم اغسلیه بالماء ولي ف > فدل علی آنها سرع من 
الصلاة فیه قبل ع 


۱ مسلة: (فإن طَيِّنَ النحاسة أو بَسَط علیها شيئًا طاهرا 


صحت الصلاة علیها)؛ لأنه لیس بحامل للنجاسة ولا مباشر لها. 


(۱) 
(۲) 


لحدیث سبق تخریجه في المسألة [۱/۱46]. 

یستفاد من کلام المژلف أن طهارة الثوب عن نجاسة غير معفرٌ عنها شرط لصحة 
لصلاة» قال في شرح العمدة: «الطهارة من النجاسة شرط في صحة الصلاة في 
لجملة من غير خلاف نعلمه في المذهب». وعلیه فما قرره المصنف هو الصحیح من 
لمذهب وعلیه جماهیر الحنابلة» وقيل: إن الرواية الثانية عن الامام: آنها واجب 
ولیست بشرط» وقال في شرح العمدة في توجیهها ما معناه: (إنها فیمن صلی في 
نجاسة بعلمه ولم یمکنه اجتنابهاء أو علمها وأنسيهاء أو لم یعلم بها الا بعد الفراغ 
فهی التی على الروایتین» الأولى: آنها شرط کالصورة التی قبل» والثانية : آنها واجبة. 
ینظر: الكافي ۰۲۳۳/۱ وشرح العمدة ۰4۱۰/۲ والفروع ۰۹۱/۲ والانصاف 
۳ وکشاف القناع ۰۱۸۹/۲ 

فائدة: وأثر الخلاف فیما سبق إيراده من الروایات على سقوط الفعل بالعجز والجهل 
والنسیان. فمن قال: نها واجبت فیجوز عنده سقوط الفعل بالنسیان ونحوه. ومن 
قال : |نها شرط. فلا تسقط عنده بالنسیان ونحوه وذلك لأن الشرط ما لا یسقط 
عمدًا ولا نسيانًا کطهارة الحدث وستر العورة. پنظر : شرح العمدة ۰4۱۱/۲ 


سب فح وى - 


وتصح (مع الكراهة)؛ لأن اعتماده على الأرض النّجسة. 
(وقيل: لا تصِحٌ)؛ لذلك.۲۲ 


1 مسالة: (وإن صلی على مکان طاهر من بساط طرفه نجسل 
صحت صلاته)؛ لأن مکانه الذي صلی عليه تا ۱ 
۸۲ مسالة:/ (فإن كان البساظ عليه أو متعلقّا به. بحيث ینجرٌُ (۰:/ب] 
معه إذا مشی؛ لم تصّحّ صلاته)؛ لأنه کالحامل لهاء وان كان لا ينجرٌ 
معه كالسفينة النجسة؛ لم تبطل صلاته؛ لأنه لیس بحامل ادن 
ولا کالحامل لها.'") 


(۱) ما قرره المصنف فى الوجه الأول هو المذهب. والوجه الثانی: قال فى الانصاف انه 
رواية عن الامام السا والرواية الثالثة: تصح من غیر الکراهة. بنظر : شرح العمدة 
۲ والفروع ۰۱۰۱/۲ والانصاف ۰۲۸۰/۳ وکشاف القناع ۰۱۹۶/۲ 
فائدة: بين في شرح العمدة 4۲۳/۲: التفریق في المسألة بين أن تکون النجاسة 
متصلة بالمصليّ الذي يصلىّ عليه تابعة له کمن بسط حصيرًا على بول لم يجف 
ونحوه» وبين أن تكون متصلة به ملاقية کمن صلى على موضع بول قد جف وهي 
التي يتناولها الخلاف السابق» وقال: «وهذا آشبه بنصوص أحمدا. 

(؟) تنقسم مسألة ارتباط المصلي بالنجاسة بغير البدن أو الثوب في المذهب إلى أقسام: 
الأول: من صلى على مكان طاهر من بساط ونحوه لا يتحرك بحركته» وطرفه نجس» 
فصلاته صحيحة قولا واحذا لأنه أشبه من صلى فى بيت وفى أحد جوانبه نجاست 
شو نا توالت فى ا اا ۱ ۱ 
الثاني: إن صلی على مکان طاهر من بساط ونحوه يتحرك بحرکته» وطرفه نجس» 
فصلاته صحيحة علی الصحیح من المذهب. 
الثالث : إن صلی وکانت النجاسة متعلقة به کحبل في يده أو وسطه لم تصح 
صلاته» لأن النجاسة حکمها في حکم ما ینتقل مع المصلي بمنزلة الحامل لها» سواء 
كان ما انجر معه أو انتقل باختیاره کالکلب» أو لیس له اختیار كالسفينة» قال فى 
شرح العمدة: «ویتوجه الفرق بینهما». ۱ 
الرابع : إن صلی والنجاسة متعلقة به تتحرك بحرکته لأجل حفظ ماله من ضياع مثلاء 
لم تبطل؛ لأنه في حکم العاجز عن |زالتها. 
الخامس : أن یکون الحبل الذي يمسك به واقعًا على النجاسة مباشرة لها» فلا تصح 
الصلاة معه. لأنه كالحامل للنجاسة. 5 


باب اجتناب النجاسة 


= 
71 مسالة: (ومتی وَجَدّ عليه تجاسة لا يعلم هل كانت في 
الصلاة أو لا؛ فصلاته صحیحة)؛ لآن الأصل عدمها فى الصلاة. 


(وان علم آنها كانت عليه في الصلاة لکنه جهلها أو نسیها؛ ففیه 
رانا :) احداهياة خد لها طهارة واجبة. فلم تسقط بالجهل 
كالوضوء. 

والثانية: لا يعيد؛ لما روى أبو سعيد نه «آن النبي بيه خلع نعليه 
في الصلاة» فخلع الناس نعالهم؛ فقال: ما لكم خلعتم نعالكم؟ قالوا: 
رأيناك خلعت نعليك فخلعنا نعالنا. فقال: أتانى جبريل 4 فأخبرنى أن 
فيهما قذرًا» رواه أبو داود فلو بت لاستأننها. ۱ 

فعلى هذا إن علم بها في الصلاة» فأمكنه إزالتها بغير عمل طويل 
فعل كما فعل النبي ی وان لم يمكنه إلا بعمل كثير استأنفهاء كالسترة 
إذا وجدها وهو في الصلاة وهي بعيدةٌ منه. 
[1/14] مسالة: (وإن جَبَرَ ساقه بعظم نجس فجبر؛ لم يلزمه قلعه 


= السادس: إن صلى وكانت النجاسة متعلقة به ولا تتحرك بحركته كالسفينة الكبيرة» 
صحت صلاته على على الصحيح من المذهب لأنه ليس حاملًا للنجاسة. ينظر : الكافي 
۱ وشرح العمدة ۰4۲9/۲ والفروع ۰۱۰۲/۲ والمبدع ۰۳۸۹/۱ والإنصاف 
۳ وکشاف القناع ۱۹۵/۲ 

( ل أبي داود في سننه (1۵۰) ۰۱۷۵/۱ كما أخرج الحديث أحمد في مسنده 
۰٩۲/۳ )۱۱۸۹۵(‏ والحاكم في مستدركه ۰۲۳۵/۱ وقال: «حديثٌ صحيحٌ على شرط 
البخاري»)» وصححه ابن خزيمة في صحيحه ۱۰۷/۲. 

(۲) هذه المسألة من المسائل التى تبنى على مسألة إزالة النجاسة هل هی شرط أو واجب؟ 
وقد آشرت لها فى الحاشية علی المسألة الأولى من اليات» قال في الفروع عن 
الرواية الأولی: «هي الاشهر» - الا أنه قدم الصحة -» وفي الانصاف: ١هي‏ 
المذهب»» وفی الانصاف أيضًا عن الرواية الثانیة: «هى الصحيحة عند أكثر 
الا وقيل في المسألة: بالتفريق بين الناسي الجاع قال في الإنصاف: 
(الصحیح جریان خلاف عليهما بلا تفریق». ينظر: الكافي ا/Y‏ وشرح العمدة 
۲ والفروع ۰۱۰۲/۲ والانصاف ۰۲۹۰/۳ وکشاف القناع ۰۱۹۱/۲ 


ج © - 


إذا خاف الصّرر) وأجزأته صلاته؛ لأن خوف الضرر يبيح ترك التطهر من 
الحدث > وهو آکد. 


(وان لم يخف لزمه قَلعُه)؛ لأنه لا تصح صلاته مع النجاسة. إلا من 
عذر» فان لم يخف الضررء فليس له عذر؛ لأنه قادر على إزالتها من غير ضرر. 

ويحتمل أن يلزمه قلعه إذا لم يخف التلف؛ لانه لا يخاف التلف؛ 
أشبه إذا لم يخف الضرر. 

]١ [‏ مسالة: (وان سقطت سِنهٌ فأعادها بحرارتها فثبت» فهی 
طاهرة) ؛ لأنها من آبعاض الادمي وهو بجملته طاهر فتکون طاهرة. 

(وعنه: آنها/ ا لون ما ثبت للجملة لا يلزم أن شت 
للبعض» فيكون (حكمها حكم العظم النجس إذا [جبر]'” به ساقه) وقد 


)€( 
مصى وجهه. 


فائدة: قال في الانصاف ۲۹۲/۳ عن معنى مسألة جهل النجاسة: «جهلها: جهل 
عينها هل هي نجاسة أم لا حتى فرغ منهاء أو جهل أنها كانت عليه ثم تحقق أنها 
كانت عليه بقرائن» فأما إن علم أنها نجاسة وجهل حكمها فعليه الإعادة عند الجمهور 
وقطعوا به). 

(۱) لا خلاف في أن المصلي إذا لم يخف قلع العظم النجس للصلاة فيلزمه القلع كما 
قرر المصنف. وأما إن خاف الضرر بقلعه فما قرره المصنف إحدى الروايات وهی 
المذهب والرواية الثائیة: یلزمه وان حاف الضرر؛ وعلیه إن. غطاه اللحم صحت 
صلاته بلا تيمم وان لم يغطه اللحم تيمم له. ینظر : الكافي ۰۲۳۶/۱ والفروع 
۲ والانصاف ۰۲۹۶/۳ وكشاف القناع لا .١‏ 
فائدة: قال في المبدع ۱ د«والمراد بخوف الضرر فوات نفس أو عضو أو 
مرض؛ لأن حراسة النفس وآطرافها من الضرر واجب» وهو آهم من رعاية شرط 
الصلاة). 

(۲) مسائل الامام آحمد برواية ابن هانی .05/١‏ 

(۳) في نسخة المخطوط (خبر)» وصوبتها كما في الصلب لأنها آصوب. 

(4) ما قرره المصنف في الرواية الأولى هو المذهب. وعلیه آکثر الحنابلة. ینظر : الفروع 
۲ والمبدع ۰۳۹۲/۱ والانصاف ۰۲۹۵/۳ وکشاف القناع ۰۱۹۹/۲ 


1۳:۹1 


ات اجات اة 
۳۷٦‏ 
[۲۸/ ىا مسالة: (ولا تصح الصلاة في المقبرة والحمام 
والحفن ۲ وأعطان الابل) ؛ دما روی ۳ سعیل ند أن النبى د قال: 
«الارض كلها مسجدء إلا المقبرة والحمام» رواه آبو داوو". 


۷۱ مسالة: (وأعطان الابل هي: التي تقیم فیها وتأوي الیها*" 
لا تصِح فیها الصلاة؛ لما روی جابر بن سمرة ونه «آن رجلا قال: يا 
رسول الله» آنصلي في مرابض الغنم؟ قال: نعم. قال: آنصلي في مبارك 
الابل؟ قال: لا" رواه مسلم” ولأن هذه المواضع مَظِئَةٌ النجاسة» فان 
البعیر إذا بر صار سترة للبائل» بخلاف الغنم» فانها لا تسترء فأقمنا 
المظنة مقام حقيقة النجاسة. 


۲۸۸ ۱۰] مسالة: وآما الحشْ؛ فلأن النهي عن هذه المواضع تنبیه 
على النهی عنه؛ لآن احتمال النجاسة فيه أكثر وأغلب. 


]١١/74[‏ مسالة: (ولا تصِحٌ في الموضع المغصوب)؛ لأن قيامه 
وقعوده ولبثه فيه محرم» فنهي عنه » فلم تقع عبادة كالصلاة في زمن 
الحيض. 


(۱) الحش على الصحيح من المذهب: هو المكان المعد لقضاء الحاجة» وقيل غير ذلك. 
ينظر: الانصاف ۲۹۹/۳ 

(۲) سنن آبي داود )4٩۲(‏ ۰۱۳۲/۱ كما آخرج الحدیث آحمد في مسنده (۱۱۹۳۸) 
ETA‏ والترمذي في جامعه (۳۱۷) ۳ وار بن ماجه في سننه )۷٤٥(‏ 1/۱ 
وصححه ابن خزيمة ۷/۲ وابن حبان في صحيحه ۰۵۹۸/6 قال في شرح العمدة 
۳۲ (إسناده صحیح!. 

(۳) الصحیح أن ما قرره المصنف في حکم الصلاة في المقبرة» والحمام» والحش؛ 
وأعطان الابل» والمكان المغصوب واحد» وعليه فسأعلق على الجميع في نهاية 
مسألة حكم الصلاة في المكان المغصوب. 

22 وقیل في المذهب غير ذلك» ولكن ما قرره المصنف هو الصحيح من المذهب. ينظر: 
شرح العمدة 2:۷۲ والاتصاف ۳۹۹/۳۳ 


2 صحیح مسلم (۳<۰) ۰۲۷۵/۱ 


ی 
و _ 
(وعنه: تصح الصلاة في هذه المواضع مع التحریم" )؛ لأن النهي 
لمعنی في غير الصلاق آشبه المصلي وفي يده خاتم من ذهب. 
وعنه : إن علم النهي لم تصح الصلاة لارتکابه النهي ۰*۳ وان لم یعلم 


5 ۰ م (۳ 
صحت 4 لاانه لعلو" ١‏ 


(۱) ينظر: التعلیق في نهاية المسألة. 

(۲) مسائل الامام آحمد برواية الکوسج 1۷/۱. 

(۳) ما قرره المصنف هو الصحیح من المذهب في جمیع ما ذکر المقبرة والحمام والحش 
والموضع المغصوب» وهو من مفردات المذهب. وبالنسبة للرواية الثانية التي ذکرها 
المصنف: (تحرم الصلاة وتصح)» فقد ثبت أيضًا رواية بالکراهة» قال في شرح 
العمدة عنهما: «ولفظ أحمد فيها هو الكراهة» وقد يريد بها تارة التحريم وتارة 
التنزيه» ولذلك اختلفوا في كراهيته المطلقة على وجهين مشهورين» قلت: والذي 
يظهر لي عود الروايتين إلى رواية التحريم كما هي ظاهر نصوص الإمام في رواية ابنه 
عبدالله وصالح وابن هانئ» فإنهم جميعًا نقلوا عنه الكراهة والإعادة» فاقتضى ذلك 
أنه أراد بلفظ الكراهة التحريم والله أعلم. ينظر: مسائل الإمام أحمد برواية ابنه 
عبدالله ص۰7۷ ومسائل الامام أحمد برواية ابنه صالح ۰۱۰۸ ۰۱۷۷ ومسائل الامام 
أحمد برواية ابن هانئ ۰۷۰/۱ والكافي ۰۲۳۸/۱ وشرح العمدة ۰41۳/۲ والفروع 
۲ والانصاف ۰۲۹۰/۳ وکشاف القناع ۲۰۰/۲ واختار في الصلاة بالارض 

لمغصوبة الرواية الثالثة. 

فائدتان : 

لأولی: سبق في المسألة [۸/۲۰۵] بیان حکم الصلاة في الثوب الحریر 

والمغخصوب» وان حكمهما واحدٌء وقد قرر في شرح العمدة ۲۸۳/۲ ألا فرق في 

لمكان المغصوب أو الثوب المغصوب, وعليه يكون حكم الصلاة في المقبرة» 

والحمام» والحش» وأعطان الإبل» والمكان المغصوب. والثوب الحریر» والثوب 

لمغصوب واحد من حيث النتيجة» آما من حيث المأخذ فيختلف. فان الأربعة الأول 
ثبت تحریمها بالدلیل والقیاس علیه والثلاثة الباقية لقاعدة النهي يقتضي الفساد والله 

آعلم. 

الثانية: اختلف المذهب في بیان العلة التي لأجلها حرمت الصلاة في هذه المواضع؛ 

قال في الانصاف ۳۰۱/۳: «الصحیح آنها تعبد ولیست معللة»» وقد آطال النفس في 

شرح العمدة لبیان العلة وتحقیقها ومسالك المذهب فيهاء ورجح آنها ثبتت على وجه 
التعبد» وهی مشتملة على معان عدة انفردت بها عن غيرهاء وقد اشترکت جمیها فى 

أنها ماو لاطي وظر :ای 4۵۱۲ ا ۱ 


باب اجتناب النجاسة 


ب 
(وقال بعضص آصحابنا : حکم المع : وال وقارعة 


۲ 


الطریق ۳" وأسطحتها كذلك)؛ لما روی ابن عمر وي أن النبی مَك 
قال : (سبعة مواطن له تجوز فيها الصلاة : المجزرة» والمزبلت والمقبرة» 
ومعاطن الابل» والحمام» وقارعة الطريق» وفوق بيت الله العتیق) رواه 


امن شاه قشع از تم بویت با ین خی 


العمري" وهو ضعیت. وقال الترمذي: «رواه زيد بن جبیرة"۳" وقد 


(۱) المجزرة: هي الموضع المعروف الذي یذبح فيه الحیوان عند القصابین. ینظر : الكافي 
۱ وشرح العمدة ۷۹/۲. 

(۲) المزبلة هو: الموضع الذي تجمع فيه الزبالة والكناسة مثل المواضع التي في الطرقات 
ونحوها. ینظر : شرح العمدة ۰4۷۹/۲ والانصاف ۳۰۷/۳. 

(۳) قارعة الطریق هي: الجادة المستطرقة المهيأة للسیر فیها للحاضر والمسافر» مثل الشوارع 
والدروب بين الأسواق ونحوها. ینظر : شرح العمدة ۰1۷۹/۲ والانصاف ۰۳۰۷/۳ 

(4) سنن ابن ماجه (57) ۰۲۶/۱ كما أخرج الحديث الترمذي في جامعه (145”) 
۳ وقال : «اسناده ليس بذاك القوى»» وضعفه النووي فى خلاصة الاحكام 
۱ وابن تيمية في شرح العمدة .40١/7‏ 

(5) في نسخة المخطوط قوله (لأن رواية)» وقد عدلتها كما في الصلب ليستقيم المعنى» 
والله أعلم. 

)1( عبد الله بن عمر العمري هو: أبو عبد الرحمن عبد الله بن عمر بن حفص بن عاصم 
وسهیل بن آبي صالح وغیرهم وروی عنه ابنه عبد الرحمن؛ وعبد الرحمن بن مهدي؛ 
والليث بن سعد. وابن وهب وغیرهم؛ قال الترمذي : ( ضعفه بعض آهل الحدیث من 
ذل مجنكه ميم حبني بن سيك ۳۱ ۱۳۰ وقال ابن حبان: « كان ممن غلب عليه 
الصلاح والعبادة حتى عمل عن ضبط الأخبار وجودة الحفظ للآثار» فرفع المناكير في 
روايته» فلما فحش خطؤه استحق الترك»» وقال بعض أهل العلم: صالح يتابع في 
حدیثه. پنظر : جامع الترمذي الاك المجروحین ۷/۲ وتهذیب التهذیب ۵ 

62 رید بن جبيرة هو: أبو جبيرة ابن محمود بن أبي جبيرة بن الضحاك الأنصاري» 
مدني » روى عن أبيه» وداود بن الحصين » ويحيى بن سعیل الأنصاري» وأبي طوالة» 
وروی عنه سويد بن عبد العزيزء ويحيى بن آیوب. والليث» ونافع بن یزید» ونقل 
ابن حجر عن ابن عبد البر قوله: «أجمعوا على أنه ضعیف». ينظر: المجروحين 


vv 


تكلم فيه من قبل حفظه»"""۰ ولأن قارعة الطريق والمجزرة والمزبلة مظان 
النجاسة آشبهت الحمام./ 


[ ۲۹۰ ۱۲ ] مسالة: (وتصح الصلاة إليها)؛ لقول النبي يكاه: «جعلت 
لى الارض مسجدّا» فحیثما آدرکتك الصلاة فصل» متفقٌ عليه”". 


(الا المقبرة “في قول ابن حامد”)؛ لقول النبي بي «لا تصلوا 
دكا دك 
إليها» رواه مسلم. 


/۲۹١[‏ ۱[ مسالة: رولا تصح الصلاة فى الكعبة. ولا على 
ظهرها ٠)‏ لانه یستدبر عین القبلة 97 


[197/ مسالة: (وإن صلی النافلة فى الکعبة أو على ظهرها وبين 


(۱) ينظر: المصادر السابقة» وجامع الترمذي ”//ا/ا١.‏ 

(۲) المذهب على ما قرره المصنف فى المسألة» وهی من المفردات» والرواية الثانية: أن 
الصلاة في هذه الأمكنة صحیح. والرواية الثالثة: تصح في أسطحتها دون ما بداخلها. 
ينظر: الكافى ۲۳۹/۱ وقال: إن فيها الروايات الثلاث التى فى المسألة السابقت 
وشرح العمدة ۰8۸۱/۲ والانصاف ۳۰۵/۳. ما 

(۳) من رواية جابر بن عبد الله كن » صحیح البخاري (4۳۸) ۰۲۹۵/۱ وصحیح مسلم 
(۵۲۱) ۳۷۰/۱ 

00 في المطبوع من المقنع ص١۷٤‏ زیادة: (والحش). 

(0) ينظر: توثيق قوله من الكافي ۰۲۰/۱ (1) صحيح مسلم )٩۷۲(‏ 1۱۸/۲. 

(۷) ما قرره المصنف هو المذهب. وقيدت الصحة مع الكراهة» قال في شرح العمدة: 
«ووجه الكراهة في الجميع ما تقدم عن الصحابة والتابعين من غير خلاف علمناه 
بینهم»» وفي الإنصاف وشرح العمدة: قول ابن حامد أصله رواية عن الإمامء 
والرواية الثالثة: لا تصح إلى المقبرة والحش والحمام أو طريق. ينظر: الكافي 
۱ ۰ وشرح العمدة ۰4۸۹/۲ والفروع ۰۱۰۹/۲ والانصاف ۰۳۱۰/۳ 

(۸) في المطبوع من المقنع ص ۷؛ قیدت الصلاة بالفريضة» وما تضمنته المسألة الاتية فهم 
منه إرادة الفريضة فى هذه المسألة. 

(9) ما قرره المصنف الى ا قال في شرح العمدة: «وهي المشهورة نضا ومذهبًا»» 
والرواية الثانية: أن صلاة الفريضة تصح داخل الكعبة. ينظر: الكافي ۰۲8۰/۱ وشرح 
العمدة ۰۵۰۸/۲ والفروع ۰۱۱۲/۲ والإنصاف ۰۳۱۳/۳ وكشاف القناع .5١*/5‏ 


[/ب] 


باب اجتناب النجاسة 


کد |( ۳۸۰ 
يديه شی۶ منها+؛ صحت)؛ لأن «النبی کل صلی فى البیت رکعتین» متفق 
ول 000 ۱ ۱ 


فرع: وفي أسطحة هذه المواضع وجهان آحدهما: أن حكمّها 
حکمها؛ لانها تابعة لها. 
والثاني: تصح؛ لأنها لیس بمظنة للنجاسة ولا تناولها النهي." 


بش ان اس 
قشم تلع ام 


)۱ صحیح البخاري (۱۵۲۱) ۰۲۷۹/۲ وصحیح مسلم (۱۳۲۹) ۰۹۱۲/۲ بنحوه. 

(۲) ما قرره المصنف هو المذعب؛ والرواية الثانية: أن الصلا: لا تصح مطلقّا؛ قال في 
شرح العمدة: قياسًا على الفرض. وقال في الانصاف: وهو بعید جذاء والرواية 
الثالثة: إن جهل النهي صحت. والا لم تصح. پنظر : الكافي ۰۲۶۰/۱ وشرح العمدة 
۲ والفروع ۰۱۱۲/۲ والانصاف ۰۳۱۶/۳ وکشاف القناع ۲۱6/۲ وقال: «بل 
يسن التنفل فیها!. 

(۳) حکی الوجهان اللذان ذکرهما المصنف روایتین» والمذهب على ما قرره المصنف فى 
الوجه الأول بالجملة» قال في الفروع: «وذلك عند آحمد والاکثره. وفصل في شرح 
العمدة بين أنواع تلك المواضع وأفرد لكل منهم حکمّا. ولم آر إيراده خشية الإطالة. 
ينظر: الكافي ۰۲۰/۱ وشرح العمدة ۰4۸۱/۲ والفروع ۰۱۱۲/۲ والإنصاف 
0/۳" 


باب استقبال القبلة 


- الشرط الخامس لصحة الصلاة)؛ لقول الله سبحانه: هَل 
وجُهْلک شطر المسجد الحرام که [البقرة: 144]. 
(إلا في حال العجز عنه). وذلك أنه یسقط الاستقبال في ثلاثة 
مواضع : 
أحدها: لكونه مربوظا إلى غير القبلة ونحوه» فهذا يصلي على حسب 
حاله؛ لأنه فرض عجز عنه» أشبه القيام. 
الثاني: في شدة الخوف. مثل حال التحام الحرب» والهرب المباح 
من عدو أو سيل أو سَبم لا يمكنه التخلص منه إلا بالهرب» ور له 
ترك القبلةء وحیث ا وراكبًا؛ لقوله سبحانه: فان حِفَكُمَ 


ہے ع E‏ 


الا أو کي [البقرة: ۲۳۹]ء قال ابن عمر وجا عن النبي لا «م 


القبلة وغيرٌ مستقبلها» رواه البخاري " ولأنه عاجز عن الاستقبال آشبه 
اش ` 

[۱/۲۹۳] مسللة: فان كان طالبًا للعدو ویخاف/ فوته؛ ففیه روایتان» 
اهاز له-ضااه الخرف کالنطلرب» برض عبد اللات أشن ك 


(۱) صحیح البخاري )555١(‏ ۱۱4۹/۶ 

(۲) عبد الله بن آنیس هو: آبو بحیی الجهني الأنصاري (ت۸۰ه)» صحابیٌ شهد أحدًا 
وما بعدها من المشاهد» روی عنه من الصحابة آبو آمامة وجابر بن عبد الله وین 
وروی عنه من التابعین بسر بن سعيد وبنوه عطية وعمرو وضمرة وغیرهم. ینظر : 
التاریخ الکبیر ۰۱۵/۵ والاستیعاب ۰۸۷۰/۲ والاصابة ۰۱۱/6 


1۳222 


باب استقبال القبلة 


= 


بالإيماء لما بعثه النبي بي ليقتل [خالد بن سفیان]"" الهذلي» رواه آبو 
داود" والظاهر أنه آخبر النبي بي فلم ينكره» ولأنها إحدى حالتي 
الف اسيم اا المطلوب» راا لا ب لدا" 


على دابته؛ لما روی ابن عمر '#ها: «آن رسول الله ٤ء‏ كان يُسبّح على 
ظهر راحلته حيث كان وجهه» يومئ بوا سه وكان يوتر على بعیره) متفقٌ 
O 0‏ 


ولا فرق بين السفر الطويل والقصير؛ لأن ذلك تخفيف في التطوع؛ 
كي لا يؤدي إلى قطعه أو تقلیله. 


(۱) في نسخة المخطوط (سفيان بن خالد)» والصواب ما أثبت» وقد تبع المصنف في 
ذكره شيخه فى الكافى »754/١‏ وهو بخلاف ما قرره من الصواب فى المغنى 
2۳9۹/۱ وائله آعلم. ۱ ۱ ۱ 

(۲) سنن آبی داود (۱۲۹۹) ونصه عن عبد الله بن أنيس ونه قال: بعثنی رسول الله كل 
إلى كاله يع سقيان اليذلى» واد فر عرنة ور ناض فال اذم قافن ال 
فرأيته وحضرت صلاة العصرء فقلت: إني لآخاف آن يكون بيني وبینه ما إن آژخر 
الصلاة فانطلقت آمشي وآنا أصلي آومی ایماء نحوه. فلما دنوت منه قال لي: من 
أنت؟ قلت: رجل من العرب؛ بلغني آنك تجمع لهذا الرجل فجئتك في ذاك. قال : 
إنى لفى ذاك» فمشيت معه ساعته حتى إذا أمكننى علوته بسيفى حتى برد. 
كما آخرج الحدیث آحمد في مسنده (۱۹۰۹۰) 4285/8 وصححه ابن خزيمة في 
صحیحه 4۱/۲. 

(۳) المذهب على ما قرره المصنف فى الرواية الأولى». وهی من المفردات. ینظر : الکافی 
۱ وشرم العمدة ۵۳۹/۲ والانصاف ۰۱۵۳/۵ ۱ 

(4) صحیح البخاري (۱۰۵4) ۰۳۷۳/۱ صحیح مسلم (۷۰۱) ۰4۸۸/۱ وزيادة «وکان 
يوتر على بعیره» في صحیح مسلم. 

(۰) ما قرره المصنف من جواز النفل على الدابة في السفر مطلقّا هو الصحیح من 
المذهبء والرواية الثانية: إلا سنة الفجرء والرواية الثالثة: الا الوتر. ینظر : الکافی 
۱ وشرح العمدة ۰۵۳۷/۲ والفروع ۰۱۲۰/۲ والانصاف ۰۳۱8/۳ وکشاف 
القناع ۰۲۱۹/۲ 


520 
حت 
۹6 ۲] مسالة: (فإن أمكنه الاستقبال ")۰ والرکوع والسجود 
كالذي فى العمّاریِة ۳ لزمه ذلك؛ لانه کراکب السفينة. 
وعنه: لا يلزمه”"؛ لأن الرخصة العامة يستوي فیها ذو الحاجة 


د 32 (ع) 
۵. 


[۲۹۵/ ۳] مسالة: (فآما الماشی ففیه روایتان:) |حداهما: له الصلاة 
حیث توجه؛ لأنها آحد حالتی سیر المسافر فآشبه الراکب لکنه یلزمه 
الرکوع والسجود على الارض مستقبلا» لامکان ذلك منه. 

والثانیة: لا یجوز؛ لأن الرخصة وردت في الراكب» والماشي 
یخالفه؛ لأنه يأتي في الصلاة بمشي» وعمل کثیر.(*۲ 

[۲۹۲/:] مسالة: (والفرض فى القبلة إصابة العين”"'): وذلك أن 
الناس في القبلة على ضربین: منهم من یلزمه إصابة العین» وهو المعاین 
للکعبة أو من بمكة أو قريبًا منها من وراء حائل» فمتی علم آنه مستقبل 
القبلة عمل به» وان لم یعلم کالاعمی والغریب بمكة أجزأه الخبر عن 


(۱) في المطبوع من المقنع ص۷١٤‏ زيادة: (علی روایتین) وکلام المصنف یتضمنها. 

(۲) العمارية: قيل: بتشدید المیم والیای وقيل: بتخفیف الميم» وهو مركب صغير على 
هيئة مهد الصبي أو قريب من صورته» يوضع فوق البعير. ينظر: المجموع .۲٠۷/۳‏ 

(۳) مسائل الإمام أحمد برواية أبي داود .١٠١ /١‏ 

(8) ما قرره المصنف في الرواية الأولى أن المصلي إن آمکنه استقبال القبلة استقبل هو 
المذهب. ینظر: الكافي ۰۲۹۹/۱ وشرح العمدة ۰۵۰/۲ والانصاف ۰۳۲۷/۳ 
وکشاف القناع ۲۲۰/۲. 

(5) ما قرره المصنف في الرواية الأولى من مشابهة الماشي للراکب هو المذهب. ينظر: 
الكافي ۳/۱ وشرح العمدة ۰۵۳۸/۲ والفروع ۲ والانصاف ۰۳۲/۳ 
وکشاف القناع ۲۲۱/۲. 

(7) في المطبوع من المقنع ص١٤‏ زيادة قوله: (لمن قرب منها وإصابة الجهة لمن بعد 
عنهاء فان آمکنه ذلك بخبر ثقة عن يقين أو استدلال بمحاریب المسلمین لزمه العمل 
به)» وسیاق المسألة یتضمنه. 


[۷/ب] 


باب استقبال القبلة 


4 = 


يقين» أو مشاهدة أنه يصلي إلى عين الكعبة.“/ 

الثاني: من فرضه إصابة جهة الكعبة» وهو البعيد عنهاء فلا يلزمه 
اصابة العین؛ لقول اننبي 7 ها بين المشرق والمغرب قبلةه فال 
العرملى: «صحیخ» ولان الاجماع انعقد على صحة صلاة الائنین 
المعباعدین پستقبلان فبلة a‏ یمکن أن یضیب الغية الا 


ع 


۲۹ 

وهذا ینقسم ثلاثة آقسام : 

أحدها: الحاضر في قرية أو من یجد من یخبره عن یقین؛ ففر ضه 
التوجه إلى محاريبهم» أو الرجوع إلى خبرهم؛ لأن هذا بمنزلة النص؛ 
فلا يجوز الرجوع إلى الاجتهاد معه. كالحاكم إذا وجد النص. 

الثانی : من عدم دلك » وهو عارف بأدلة القبلة» ففرضه الاجتهاد؛ 
لأن له طريقًا إلى معرفتها بالاجتهاد» فلزمه ذلك کالعالم في الحادثة. 

الثالف: من عَجَرْ عن ذلك؛ لعدم بصره و بصيرته» ففرضه تقليد 
المجتهد؛ لأنه عَجَرْ عن معرفة الصواب باجتهاده» فلزمه التقليد» كالعامي 
في الأحكام. 


(۱) ينظر: الکافی ۰۲۵۷/۱ شرح العمدة 171/۱ ۵. 

(۲) جامع الترمذي من حدیث آبي هريرة وه (۳66) ۲۷۳/۲ وقال: « هذا حديثٌ حسنٌ 
صحيخ)» كما آخرج الحدیث ابن ماجه في سننه (۱۰۱۱) ۰۳۲۳/۱ والحاکم في 
مستدرکه ۳۲۳/۱ من حدیث ابن عمر َه وقال: « هذا حدیث صحيحٌ على شرط 
الشیخین ». 

(۳) ينظر: الكافي ۰۲۵۷/۱ وشرح العمدة ۲۵۵/۲. 

(4) ما قرره المصنف هو المذهب» قال في شرح العمدة: «وآکثر الروایات عن آحمد تدل 
على هذا». والرواية الثانية : أن فرضه والحالة هذه الاجتهاد في استقبال عینها. بنظر : 
الكافي ۰۲۲۲/۱ وشرح العمدة ٠٥٤٦/۲‏ والانصاف ۰۳۳۳/۳ وکشاف القناع 
۳۳/۳۲ 


0 المت“ 
هت امس ۳۸۵ 
لا؟ لم یللفت إليها)؛ لأنه لا دلالة فیها. 


۸۱ مسالة: (وإن اشتبهت عليه القبلة في السفر اجتهد في طلبها 
بالدلائل). وأوكقن آدلتها اجر لقول الله سبحانه : وام هم 
ود [النحل: 15]. 


(وآكدها القطب). وهو نجم خفي» حوله أنجم دائرة كفراشة الرّحى 
في أحد طرفيها الفرقدان» وفي طرفها الآخر الجَدُي» وبين ذلك آنجم 
صغار» ثلاثة من فوق وثلاثة من أسفل» تدور هذه الفراشة حول القطب 
دورات ری سول قطبهاء في كل يوم وليلةٍ دورة» وحول الفراشة بنات 
نَعْشٍ مما يلي الفرقدین» وهي سبعة أنجم مفرقة مضيئة» والقطب في 
وسط الفراشة» لا يبرح ميكاند ۳( جاه إنسان وراء ظهره) في الشام 
(كان مستقبلا للکعبة)» وان استدبر الفرقدين/ أو الجَدْيَ كان مستقبلا 
الق ,كلك عات ن أن اتحرافة كرون ۳ 


1 5 5 شف & ا : 5 6 5 
(والشمس والقمر ومنازلهما" )۰ وهي ثمانية وعشرون منزلا"" (تطلع 
كلها من المشرق وتغرب في المغرب وتکون في طلوعها على یسرة 
المصلي وفي غروبها على پمینه). 
(و) یستدل من (الریاح) بأربع» تهب من زوایا السماء: (الدّبور: 
وتهب من ما بين المغرب والقبلة مستقبلة شطر وجه المصلی الأیمن. 


(۱) ينظر: توثيق ما قرره المصنف من آنواع النجوم وآدلتها في أدب الکاتب ص ۰۷۲ 
وتهذیب اللغة ۰۲۷۷/۱ ۰۲۷/۹ ۰۳۰۷ ۰۱۱۰/۱۱ ولسان العرب ۰1۸۲/۱ 
۳ 7 کب والمغني ۰۲۳۹/۱ وشرح العملة ۰91۱/۲ 
والانصاف ۳۳۹/۳. 

(۲) في المطبوع من المقنع ص١٤‏ زيادة قوله : (وما يقترن بها). 

(۳) ذکرها في أدب الکاتب ۰۱۹4/۲ والشرح الکبیر ۰۳۶۰/۳ وفي شرح العمدة ۵1۵/۲. 


1۳:۸ 


باب استقبال القبلة 


ت 

والصّبا: مقابلتها تهب من ظهره إلى كتفه اليسرى مارةً إلى مهب الدبور 
والحنوب: تهب من ما بين المشرق والقبلة مارة إلى الزاوية المقابلة لها 
والشمال: تهب من مقابلتها مارة إلى مهب الحنوب).٩)‏ 


۱ مسالة: (وإذا اختلف اجتهاد رجلين لم يتبع أحدهما 


صاحبه). وذلك أن المجتهد في القبلة: هو العالم بأدلتهاء ففرضه عند 
الاشتباه الاجتهاد. ولیسی له التقليد» فإذا اجتمع مجتهدان فاختلف 
اجتهادهما لم يجز لأحدهما الائتمام بصاحبه؛ لأنه يعتقد خطأه.'") 


[ ۰ مسالة: (فإن اتفق معهما من لا يعرف الأدلة كالجاهل بها 


(۱) ينظر: توثيق ما قرره المصنف من أنواع الريح وأدلتها في تهذيب اللغة ۰۱8۰/۹ 
۲ ولسان العرب ۰49۱/۱6 والمغني ۰۲۳۹/۱ وشرح العمدة ۰90۱/۲ 
والانصاف ۳/۳ ۳. 

فائدة: لا یختلف المذهب في الاستدلال بالنجوم والهواء والشمس والقمر على إثبات 
القبلة» كما أنه يستحب تعلم أدلة ما سبق لیعرف طرق السفر وجهة الکعبة أو عينهاء 
إلا أن في شرح العمدة 017/7 بين ما حاصله: أن معرفة تلك الأدلة والمعبر عنها 
بالسمائية والهوائية والأرضية مبنية على مقدمتين: الأولى: أن يعلم النسبة التي بين 
دليل مكان الصلاة التى يريد معرفة قبلته وبين الكعبة إن قصد الاستدلال على العين» 
أو بینه وبين جهة الكعبة إن قصد الاستدلال على الجهةء فإذا علم ذلك علمت النسبة 
التى يجب أن يكون المصلی إلى ذلك الدليل» مثال ذلك: إذا أريد الاستدلال على 
قبلة آهل الشام والعراق وما بينهما من الجزيرة فقد علمت أن جهة الكعبة من هؤلاء 
الجهة اليمانيّة» وأما العين فان أهل الشام يستقبلون ما بين الركن الشامي والميزاب 
وأهل العراق يستقبلون ما بين الركن الشامي والباب» وأهل نجران ونحوهم يستقبلون 
نفس الركن الشامي» والعلم بهذا ونحوه من مسامتات الأرض بعضها بعضا تحريره 
لأهل الحساب. الثانية: العلم بجهة المشرق والمغرب» حتى يستطيع من خلاله 
تحديد إحدى الجهات اليقينية والبناء عليها. 


(۲) تنقسم هذه المسألة إلى قسمين: الأول: أن يكون اختلافهما في جهة واحدة بأن يميل 


أحدهما يميئًا والآخر شمالا» فلا خلاف في المذهب في أن أحدهما يتبع الآخر. 
الثاني: أن يكون اختلافهما في جهتين» فالصحيح من المذهب عدم جواز أن يتبع 
آحدهما الاخر. ينظر: الكافي ۰۲۹۹/۱ وشرح العمدة ۰9۰۸/۲ والانصاف ۰۳۹/۳ 
والفروع ۰۱۲۷/۲ وکشاف القناع ۰۲۳۱/۲ 


هرح ۳ - 
والأعمى؛ ففرضه التقليد)؛ لأنه عَجَرْ عن معرفة الصواب باجتهاده. 
فلزمه التقليد كالعامي في الأحكام. 

(وینبغی أن يقلد أوثقهما فى نفسه). وهو أعلمهما عنده وأصدقهما 
قولا ند ها تحریّا» فان ریش عنده قلد من شاء منهما کالتقلید فی 
الحکم. ۱ 

1[ مسللة: (وإذا صلی البصیر فى حضر فأخطأ. أو صلی 
الأعمى بلا دليل؛ آعادا). أما البصير فإنه إنما 0 فى السفر؛ لأنه 
مظنة الاشتباه و الأدلة» وفي الحضر يقدر على تا مت ويجد من 
يخبره غالبًاء فلا يعذر في الخطأء وكذا الأعمى يجد من يدلهء فاذا 
صلی يقير دلیل آعاد کالمجتهد اذا صلی بغیر العو كر 

1 مسللة: (فان لم یجد الأعمى من يقلده صلی. وفي 
الاعادة روایتان ) إحداهما: لا يعيد؛ لانه آتی بما آمر به فلم يلزمه 
الإعادة» كما لو قلد. والأخرى: یعید؛ لأنه صلی بغیر دلیل. 

(وقال ابن حامد: «إن أخطأ آعاد») ۱+ لأنه أخل بالشرط. 


(وإن أصاب؛ فعلى وجهين:) أحدهما: يعيد؛ لذلك,. والثانى: لا 


يعد ؟ لاه أتى بما آمر ۳ 


(۱) ما قرره المصنف هو الصحيح من المذهب» والرواية الثانية: لا يعيد إن كانت صلاته 
في الحضر عن اجتهاد. ينظر: الكافي ۰۲۵۸/۱ والانصاف ۰۳۹۱/۳ والفروع 
۲ - ۰۱۳۰ وکشاف القناع ۰۲۳۱/۲ 

(۲) في المطبوع من المقنع ص۸٤‏ : (وجهان) بدل (روایتان) واللفظ الأخير في الكافي 
۳۰/۱ 

(۳) ينظر: توثيقه من الكافى ۲۱۲۱/۱ 

(8) الذي يظهر لى أن الروایتین اللتين حكاهما المصنف هما وجهان وهو ما نص عليه فى 
الفروع والانصاف والله أعلم» إذا تقرر ذلك ففي حكاية الخلاف في المسألة طريقان: 
أصحهما: ما قدمه المصنف أن فيها روايتين ‏ أو وجهين -» والمذهب منهما الأول» 
وعليه أكثر الحنابلة» والطريق الثاني: هو ما أشار له المصنف عن ابن حامد إن أخطأ 


[۸/ب] 


باب استقبال القبلة 
TAA‏ 


]١١ /۳۰۳[‏ مسالة: (ومن صلى بالاجتهاد ثم علم أنه قد آخطاً 
القبلة؛ فلا إعادة علیه)؛ لما روی عبدالله بن عامر بن ربیعة"؟ عن أبيه 


ويا قال: «کنا مع النبي ييه فلم ندر أين القبلة» فصلی كل رجل منا 
حياله» فلما أصبحنا ذکرنا ذلك للنبي بلا فنزل یا ولوا مرج که 
[البقرة: ۱۱۵]» رواه ابن ماجه كين من حدیث أشعف الماد 
وفيه ضعف. 

وقد استدار أهل قباء في صلاة الفجر بعد أن صلَّوا ركعةٌ حين أخبروا 
بتحويل القبلت ولا يخفى ذلك على النبي بء ولا يترك إنكاره إلا وهو 


0 كالاب ين قرلا رابيد اده وإن أصاب فعلى الروايتين - أو الوجهين - بار 


(۱) عبد الله بن عامر بن ربيعة هو: أبو محمد ابن ربيعة بن مالك ب بن عامر  5(‏ ۰۵۸۵ 
ا أدرك رسول الله و وكان صغيرًاء ووالده من كبار الصحابة سبقت 
ترجمته» وکان له أخ أكبر منه اسمه عبدالله أيضّاء قتل في الطائف» وأما هذا فلم 
يثبت سماعه من النبي و لصغره» روى عن أبيه وعمر وعثمان وعدد من الصحابت 
كما روى عنه الزهري؛ ويحيى بن سعيد الأنصاري» وعاصم بن عبید الله 
وعبد الرحمن بن القاسم وغيرهم. ينظر: الاستيعاب ٩۹۳۱/۳‏ وسير أعلام النبلاء 
۳ والاصابة ۰۱۳۸/۶ 

(۲) جامع الترمذي (۳4۵) ۰۱۷۲/۲ وقال: «هذا حدیث ليس إسناده بذاك لا نعرفه الا 
من حديث أشعث السمان» وأشعث بن سعيد أبو الربیع السمان یضعف في 
الحدیث»» وسنن ابن ماجه (۱۰۲۰) ۰۳۲۲/۱ وضعفه ابن الجوزي فى تحقيق 
أحنافيث الخلاف ۰۳۱۲/۱ قال فى شرح العمدة 885/5 : «وقد رواه آبو داود 
الطيالسي في مسنده عن أشعث بن سعيد وعمر بن قيس عن عاصم بن عبيد الله» وهو 
يقوي رواية اشعث ويزيل تفرده به). 

(۳) آشعث السمان هو: أبو الربيع أشعث بن سعيد البصري (ت۱۳۰ه)؛ روى عن 
عبد الله بن بسر الحبراني» وأبي بشر جعفر بن أبي وحشیة وأبي الزناد وغيرهمء 
روى عنه سعيد بن أبي عروبة وهو من أقرانه ومعتمر بن سليمان وأبو داود الطيالسي» 
قال ابن حجر نقلا عن ابن عبد البر في كتاب الكنى: «هو عندهم ضعيف الحديث 
اتفقوا على ضعفه لسوء حفظه». ينظر: المجروحين ۰۱۷۲/۱ وميزان الاعتدال 
»١‏ وتهذيب التهذيب ۲۰۷/۱. 


5 لفق = 


جائڑ» والحديث آخرجه البخاري وع فدل على أن ما مضی من 
صلاتهم مع عدم العلم ووجود العذر كان صحيحًاء ولآنه صلى إلى غير 
القبلة للعذرء فلم تجب عليه الاعادة» كالخائف يصلي لغير القبلة. 

[ ۲۰ ۱۲ مسالة: (وان آراد صلاً أخرى اجتهد لها) کالاأولی. 

(فإن تغیر اجتهاده عمل بالثانی)؛ لآن فرضه الاجتهاد» فلزمه العمل 
به (ولم يعد ما صلى بالأول)؛ لأن الاجتهاد لا پنقض اجا 


(۱) صحيح البخاري من حديث ابن عمر يا (4714) 2177377/١‏ صحيح مسلم (015) 
۳۷/۵/۱ 

(۲) لا خلاف فیما قرره المصنف بهنه المسألة» وقد آشار فى الانصاف ۳۹۱/۳ بعد 
تقرير المسألة إلى فرع بقوله: «اعلم أت إذا تفر اياده فبارة یکون بعد أن فرغ من 
الصلاة» وتارة يكون وهو فيهاء فان كان قد تغير اجتهاده بعد فراغه من الصلاة اجتهد 
للصلاة قطعّاء وهي مسألة المصنف. وان كان إنما تغير اجتهاده وهو فيهاء فالصحيح 
من المذهب أن يعمل بالثاني ويبني» نص عليه الإمام أحمد في رواية الجماعة» وعليه 
جمهور الأصحاب» وعنه: يبطل). 


[1/441 


باب النية 


باب النية 


(وهي الشرط السادس للصلاة على كل حال). فلا تصح إلا بها 
إجماعًا"''؛ لقوله يَلِةِ: «إنما الأعمال بالنیات»" ولأنها عبادةٌ فلم 
تصحّ بغير نية کالصوم ومحلها القلب/ فإذا نوی بقلبه أجزأه وإن لم 
يلفظ بلسانه ٩‏ 


[۲۰۰/ ۱ ] مسالة: (ویحب أن ینوی الصلاة بعينها إن كانت e‏ 
والا أجزأته نية الصلاة)» فمتی كانت الصلاة فرضا لزمه أن ينويها بعينها 
ظهرا آو عصرًا؛ لتتميز عن غيرها. 


“24 


وكذا إن كات “معد کال ونحوه لزمه تعیینها انشا وان كانت 
ا مطلقة أ الا لاا غ د 


(۱) ينظر : الأوسط ۳ والمغني ۲۷۷/۱. 

(۲) الحديث سبق تخريجه في المسألة [۱/۷۰]. 

شرف لا خلاف في المذهب ولا بين أهل العلم قاطبة في لزوم النية في الصلاةء ولکن هل 
يعد لزومها شرطًا أو فرضًا وركنًا؟ الصحيح من المذهب على ما قرره المصنف آنها 
شرط فيسبق وجودها الصلاة» والرواية الثانية: أنها فرض» وقيل: إن الرواية الأخيرة 
قول وليست رواية في المذهب والله أعلم. ينظر: الكافي ۰۲۷۰/۱ والفروع 
۲ والإنصاف ۰۳4۱/۳ وكشاف القناع 147/7. 

(6) ما قرره المصنف هو المذهب» قال فى الإنصاف: «وهو المشهور والمعمول به عند 
الأصحاب وقطع به كثير منهم» والرواية الثانية: لا يجب التعيين لنية الفرض والنفل 


المعين. ينظر: الكافي ۰۲۷۵/۱ وشرح العمدة ۰9۹۱/۲ والفروع ۰۱۳۶/۲ 
والانصاف ۰۳۶۲/۳ وکشاف القناع ۲۹6/۲ 


کح © - 


[۲/۳۰] مسالة: (وینوی الأداء فى الحاضر:" والقضاء فى الفائتت 
وفى وجوب ذلك وجهان:) أحدهما : يجب ؛ لتمييز إحداهما من الأخرى. 

والآخر: لا يجباء وهو الصحیح؛ لأنه لا يختلف المذهب» فيمن 
صلى في الغيم بالاجتهادء فبان بعد الوقت أن صلاته صحيحة» وقد 
تواها دا 

۷ ۳ مسالة: (وفی وجوب نيَّةِ المَرْضيَّة فى الفرض وجهان:) 
آحدهما: تجب» وهو قول ابن حامد؛ لتتمیز عن ظهر الصبی والمعادة. 

تا ال ای ها لا E‏ 


1 مسالة: (ويأتي بالنية عند تكبيرة الاحرام)؛ لأنها أول 
ال لتکون ا مقارنة للعیاده ۲ 


(۱) في المطبوع من المقنع ص4۸ غير موجود قوله: (وينوي الأداء في الحاضرة) وهي 
في المقنع (وهل تشترط نية القضاء في الفائتة ونية الفرضية في الفرض؛ على 
وجهین) وقد سودت علیها في الصلب لمقتضی السیاق. 

(۲) قال في الانصاف : «حکم نية الصلاة آداء وقضاء في المذهب واحد» وقرر أيضًا أن 
المذهب على ما قرره المصنف فى الوجه الأول أنه يجب تعيين النية فى صلاة الأداء 
وله هیا تاليا مه ال رت فى اه انا قق العاف ۳۷۵/۱ 
وشرح العمدة ۰0۹4/۲ والفروع ۰۱۳۷/۲ والانصاف ۰۳۷۱/۳ وکشاف القناع 
۲ واختار عدم الوجوب. 

(۳) المذهب على ما قرره المصنف في الوجه الأول» وهو لزوم وجوب النية الفرضية في 
الفرض» وقال فى الانصاف عن الوجه الثانی: «وهو قول الجمهور.. والأولى أن 
یکون هذا هو المذهب». ینظر: الكافي ۰۲۷۰/۱ وشرح العمدة ۰۵۹۲/۲ والفروع 
۲ والانصاف ۰۳۱۳/۳ وکشاف القناع ۲44/۲ واختار عدم الوجوب. 

(4) قال في مجموع الفتاوی ۲۲۹/۲۲: «والمقارنة المشروطة قد تفسر بوقوع التکبیر 
عقیب النية» وهذا ممکن لا صعوبة فیه. بل عامة الناس إنما یصلون هکذا. وهذا آمر 
ضروري لو کلفوا ترکه لعَجزوا عنه. وقد تفسر بانبساط آخر النية على آخر التکبیر 
بحيث یکون آولها مع آوله وآخرها مع آخره وهذا لا یصح؛ لأنه يقتضي عزوب كمال 
النية في آول الصلاة وخلو أول الصلاة عن النية الواجبة» وقد تفسر بحضور جمیع 
النية مع جمیع آخر التکبیر» وهذا تنازعوا في امکانه» فمن العلماء من قال: إن هذا 


[۹/ب] 


۳ باب النية 

(فإن تقدمت قبل ذلك بالزمن الیسیر جاز)؛ لأنها عبادةً یشترط لها 
النية» فجاز تقدیمها علیها کالصوم. ولآن آولها من آجزائها. فيكفي 
استصحاب حکم النية فيه کساثر آجزائها. 

[۳۰۹/ ۵] مسالة: (ويجب أن يستصحب حکمها إلى آخر الصلا:) 
وهو ألا ينوي قطعها. فان نوی قطعها بَطلَت؛ لأنها شرط في جمیعها. 

1 مسلله: (وان تردد فى قطعها فعلی وجهین:) آحدهما: 
تبطل ؛ لما ذکرنا. ۱ 

والثاني: لا تبطل؛ لأنه دخل فیها بنية متيقنة» فلا یخرج منها 
بالفت ۲۳ 

۱1 مسالة: (فإن آحرم بفرض فبان قبل وقته انقلب نفلا)؛ لانه 
لما بَطلّت نية الفرضية بقیت نية الصلاة.!۳/ 

1 مسالة: (وان أحرم به في وقته ثم قلبه نفلا جاز)؛ لما 
ذکرنا. 

(ویحتمل أن لا يجوز إلا لعذرء [مثل]" أن يحرم بها منفردّاء فیرید 
الصلاة في جماعة حضرت». فيجعلها نفلا ثم يصلي فرضه في جماعة 


= غير ممكن ولا مقدور للبشر عليه فضلا عن وجوبه» ولو قيل بإمكانه فهو متعسر 
فيسقط بالحرج). 

)١(‏ في المطبوع من المقنع ص8؛ زيادة قوله: (فإن قطعها في أثنائها بطلت الصلاة) 
وسياق المسألة يتضمنه. 

(۲) المذهب على ما قرره المصنف في الوجه الأول. ينظر: الكافي ۰۲۷۱/۱ والفروع 
۲ والانصاف ۰۳۲۸/۳ وكشاف القناع .۲٤۸/۲‏ 

(۳) ما قرره المصنف هو المذهب. والرواية الثانية: أن الصلاة لا تنعقد» وقيل هی رواية 
بالتخريج على ما لو آحرم بالصلاة قبل وقتها عالمًا بذلك على الصحيح من المذهب. 
ينظر: الفروع ۰۱۲/۲ والإنصاف ۰۳۷۱/۳ وكشاف القناع ۲۵۰/۲. 

(4) ليست في نسخة المخطوط. وقد أثبتها كما في المطبوع من المقنع ص1۸ لمقتضى 
السياق. 


۳۹۳ 


1 مسالة: (وإن انتقل من فرض إلى فرض بّلّت الصلاتان)؛ 
لأنه قطع نية الاولی» ولم تصح له نية الثانیة؛ لأنه ما نواها عند 
الاحرام.۲۲۱ 

1 ۱ مسالة: (ومن شرط الجماعة أن ينوي الامام والمآموم 
حالهما). فينوي الامام أنه ما وينوي المأموم أنه مأمومٌ؛ لأن الجماعة 
تتعلق بها أحكام وجوب الاتباع» وسقوط السهوء والقراءة عن المموم 
وفساد صلاته بفساد صلاة إمامه عامدّاء وإنما يتميز الامام عن المأموم 
Ol‏ وكين ا 


]١١/1[‏ مسالة: فان نوی أحدهما دون صاحبه لم تصح؛ لأنها 
إنما انعقدت بالنية» فيعتبر وجودها منهما. 


(۱) قال في الكافي وغيره عن المسألة ما حاصله نها على قسمين: الأول: أن يقلب 
الفرض نفلا لغير غرض صحیح. فالصحيح من المذهب الجواز مع الكرهة» والرواية 
الثانية : أنه لا يصح. 
الداني: أن يقلب الفرض نفلا لغرض صحيح مثل إدراك الجماعة ونحوه» فالصحيح 
من المذهب الجواز بالجملة» والرواية الثانية: آنه لا یصح. . ينظر: الكافي ااا 
والفروع ۳۲ والانصاف ۰۳۷۲/۳ وکشاف القناع ۳9۵/۲ 

(۲) علق في الانصاف ۳۷۳/۳ على قول صاحب المقنع (بعلّت الصلاتان) بقوله: اف 
تساهل إذ الثانية لم یدخل فیها حتی تبطل» بل لم تنعقد بالكلية ». ینظر : المبدع 
۱۹/۱ 
فائدة: إذا بَطل الفرض الذي انتقل منه ففي صحة نفله الخلاف المتقدم في المسألة 
1 ۷ ینظر : الانصاف ۳۷۳/۳. 

(۳) قال في الانصاف: «فأما المأموم فلا نزاع فيه بالمذهب» وأما الامام فما قرره 
المصنف هو الصحیح من المذهب. وعلیه آکثر الحنابلت» وهو من المفردات 
والرواية الثانية: لا يشترط نية الامامة في الامام في سوی الجمعة»ء والرواية الثالثة: 
یشترط أن ينوي الامام حاله في الفرض دون النفل. ینظر : الفروع ۰۱8۷/۲ والمبدع 
۱ والانصاف ۰۳۷۶/۳ وکشاف القناع ۰۲۵۱/۲ 


باب النية 


9 = 


737 مسالة: (فإن أحرم منفردًاء ثم نوی الائتمام لم تصِحَّ في 
أصحٌ الروايتين) ؛ لأنه لم يلو الا تتمام فى ابتداء الصلاة. 
۳ 2 200 
ب ايك 


۷1 مسلة: (وإن نوی الإمامة صح في التّفل”"")؛ لأن النبي 
بي قام يصلي في [التهجد] ۰ فجاء ابن عباس وا فأحرم معه» فصلى 
به النبي كل متفقٌ عليه .° 


وان كان في فرض وكان يرجو مجيء من يصلي معه جاز أيضّاء نص 
عليه" ؛ لأن النبي ية أحرم بالصلاةء فجاء جابرٌ وجبارٌ رل فصلى 


بهمك رواه أبو ل 


(۱) ما قرره المصنف هو الصحیح من المذهب» وعلیه آکثر الحنابلة. ینظر: المغني 
۲ والفروع ۰۱۶۸/۲ والانصاف ۰۳۷۰/۳ وکشاف القناع ۰۲۹۱/۲ 

( في المطبوع من المقنع ص٩٤‏ : (ولم يصح في الفرض. ویحتمل أن یصح. وهو 
أصح عندي). وسیاق الفقرة یحتمل ذلك. 

(۳) فى نسخة المخطوط (المسجد). وصوبتها كما هو مثبت فى الکافی ۲۷۷/۱ وسیاق 
تخریج الحدیت الاتي. ا 

06 صحیح البخاري (۱۳۸) ۰71/۱ صحیح مسلم (۷۲۳) ٩۲۵/۱‏ بنحوه وذلك حين 
بات ليلة عند خالته ميمونة زوج النبى 45. 

(5) ما قرره المصنف إحدى الروايات فى المذهب بالنسبة للنفل» والرواية الثانية: أنه لا 
يضح أن ينوي منفرد الامامة في أثناء الصلاة وهو المذهب» وهو من المفردات. 
ينظر: المغني ۰۳۳/۲ والفروع ۰۱۵۰/۲ والمبدع 4۲۱/۱ والانصاف ۰۳۷۷/۳ 
وکشاف القناع ۲/ ۰۲۵۳ 

(5) لم آجد نص الرواية في کتب المسائل عن الامام. ینظر: توثيقها من المغني ۳۳/۲. 

(۷) جابر هو: ابن عبد الله الصحابي الجليل» وقد سبقت ترجمته. آما جبار فهو: آبو 
عبد الله جبار بن صخر بن أمية السلمی الأنصاري (ت۳۰ه)» صحابیٌ شهد بدا 
کات انمه یه ناه الک ای سول اه مه ودين ات اه بن ال شوه 
اء وکان عامل النبي بي في الحخرّص والحساب. توفي في خلافة عثمان طنه. 
ينظر : الاستیعاب ۰۲۲۸/۱ والمنتظم ۰۹/۵ والاصابة ۰48۹/۱ 

)۸( سنن ابي داود (595) ۰۱۷۱/۱ کما آخرج الحدیث مسلم في صحيحه (۳۰۱۰) ۲۳۰۵/4. 


- © - 
وان لم يكن كذلك فعنه: لا يجزئه'''؛ لأنه لم ينو الإمامة في ابتداء 
الصلاة» وعنه: ما يدل على oy‏ لما روف ابو سخا الخدري 
وله : «آن النبی بيه رأى رجلا یصلی وحده فقال: ألا رجل یتصدق 
على هذا بار مها رؤاء اند داود(؟ ولائه يصح في النفل 
والفرض في معناه.“ 

۱ مساله: (فإن آحرم مأمومًا ثم نوی الانفراد بعذر 
جاز)؛ لما روی جابر وليه قال: «صلی معاذ بقومه فقرأ بسورة 
فتأخر رجل فصلی وحده. فقيل له: نافقت يا فلان! فأتى النبی کل 
تذکر له ذنك. فقال: E‏ اله یا معاذ! مرتین» ولم یأمره بالاعادة» 
le‏ 


]٠١ /۳۱۹[‏ مسالة: (وإن نوی الانفراد لغیر عذر فسدت صلاته)؛ لانه 
ترك متابعة إمامه لغير عذر فآشبه ما لو ترکها من غير نية المفارقة. 


(۱) مسائل الامام آحمد برواية الکوسج ۰۱۷۹/۱ 

(۲) لم آجد نص الرواية التي آشار لها المصنف في کتب المسائل عن الامام. بنظر : 
توثيقها من المغني ۳۳/۲. 

(۳) سنن آبي داود (۰۷6) ۰۱۷9/۱ كما آخرج الحدیث آحمد في مسنده (۱۱۲۳۱) 
14/7 وصححه ابن حبان في صحیحه ۰۱۵۷/۲ والحاکم في مستدرکه ۳۲۸/۱ 
وقال: « حديثٌ صحيحٌ على شرط مسلم ولم يخرجاه.... وهذا الحديث أصل في 
إقامة الجماعة فى المساجد مرتين ». 

(4) المذهب في مسألة تحول نية المنفرد في الفرض إلى الامامة أنه لا يصح كالقول في 
المتنفل» وهي إحدى الروايات التي آشار إليها المصنف وعليها جمهور الحنابلت 
وهي من المفردات آيضاء ینظر: المغني ۰۳۳/۲ والفروع ۰۱۵۰/۲ والمبدع 
۱ والانصاف ۰۳۷۹/۳ وکشاف القناع .or/Y‏ 

(5) صحیح البخاري (1۷۳) ۰۲4۹/۱ وصحیح مسلم (41۵) ۳۳۹/۱. 

() قال في الانصاف: «بلا نزاع في المذهب». فائدة: قال في الفروع ۱4۸/۲: «العذر 
المبیح لترك الاتمام هو المبیح لترك الجماعة»» وسيأتي تقریره في فصل لاحق 


]1/۵۰[ 


باب النية 


= ل 


(وعنه: يصح )۰ بناء على المنفرد إذا نوی الإمامة"." 

[١١ 1‏ مسالة: (وإن نوی الإمامة لاستخلاف الإمام له إذا سبقه 
الحدث صَمَّ في ظاهر المذهب)؛ لأن عمر ذه لما طعن آخذ بيد 
عبد الرحمن بن عوف نه + فقدمه واستخلفه"**» فما عاب ذلك عائت؛ 
وكان بمحضر من الصحابة ا » فیکون اجماعا. 

وعنه: أن صلاة المأمومين تبطل؛ لأن آحمد قال: «كنت آذهب إلى 
جواز الاستخلاف» وجبنت عنه» ليس هو في صلاة كيف یستخلف!۳0" 
ولعل قوله: «جبنت عنه» یعود إلى الاستخلاف خاصة. لا إلى فساد 
صلاتهم». فعلى هذا یتمون اين 


۰۳۶/۲ لم أجد نص الرواية في كتب المسائل عن الإمام. ينظر: توثيقها من المغني‎ )١( 
.۳۸۲/۳ والإنصاف‎ 

(۲) ينظر: المسألة [۱۳/۳۱۷] من البحث. 

(۳) المذهب على ما قرره المصنف في الرواية الأولى وهو عدم إجزاء الصلاة. ينظر: 
المغني ۰۳4/۲ والفروع ۲ وا ناگ ۳ وکشاف القناع .۲٤٤/۲‏ 

2 آخرجه عبدالرزاق فى مصنفه ۰1۷۵/۵ وار بن آبي شيبة في مصنفه ۰1۳۷/4 وصححه 
اپن حبان في صحبحه ۱۵/ ۳۳۳. ۱ 

(5) لم آجد نص الرواية في کتب المسائل عن الامام. ينظر: توثيقها من المغني ۰1۲۱/۲ 
دون قوله: «ليس هو في صلاة كيف يستخلف). 

(5) هذه المسألة مبنة على مسألة الإمام إذا سبقه الحدث هل تبطل صلاته بذلك أم لا؟ 
وفيها روايات» الأولى: تبطل صلاته. وحكم ذلك حكم من تعمد الحدث وهو 
الصحيح من المذهب» والثانية: تبطل إذا سبقه الحدث من السبيلين» ويبني إذا سبقه 
الحدث من غيرهما بعد تطهره. الثالثة: لا تبطل مطلقًا فيبنى إذا تطهر والرابعة: 
يكيو ييخ الناء وال سناش ۱ 
وعليه فإن صلاة المأمومين تبطل ببطلان صلاة الإمام على الصحيح من المذهب عند 
المتأخرين من فقهاء المذهب بناءً على بطلان صلاة الإمام» فلا يصح الاستخلاف 
بناء على ما قرره المصنف في الرواية الثانية» وأما المتقدمون فإن الصحيح عندهم 
صحة صلاة المأمومين إذا بطلت صلاة إمامهم بنية المفارقة له» وبناء عليه يصح 
الاستخلاف كما قرره المصنف تبعًا لشيخه الموفق والله أعلم. ينظر: المغني 
۱ والفروع ۰۱۵۰/۲ والتنقيح المشبع ص٩۰۸‏ والإنصاف ۰۳۸۲/۳ وكشاف 


5590 
عل تعد ۳۹ 

وان استخلف جاز كما فعل عمر له وان استخلف المأمومون 
رجلا منهم فأتمّ بهم جازء كما يجوز استخلاف الامام وان صَلوا 
وحدانًا جاز؛ لأنهم فارقوه لعذرء فأشبه من فارق الإمام لتطويله أو لعذر 
سواه» ۰ ا 


بصاحبه في فضاء ما فاتهما نيان 008 بناء ۳1 الروايتين في 
ا 0 


(وإن كان لغير عذر لم یصحَ) يعني إذا انتقل عن إمامه إلى الإتمام 
بغيره أو انتقل المأموم عن حاله وصار إمامًا لغيره امرك كو 
لآنه ESSE‏ ضيه حين طعنه 


ا yy‏ سر ا يل طبع عر و 1 O‏ 
ا 


ATT‏ مسألة: (وإن أحرم إمامًا لغيبة إمام الحيء ثم حضر في 


= القناع ۲۵۱/۲. 

(۱) وهذا القول بناء على قول من يقول بصحة صلاة المأمومين إذا بَّلت صلاة الإمامء 
فله أن يستخلف على النحو الذي ذكره المصنف على الصحيح من المذهب» والرواية 
الثانية: لا يصح الاستخلاف. ينظر: المغني ۰4۲۳/۱ والفروع ۰۱۵۰/۲ والإنصاف 
۲۳ وکشاف القناع 0۷/۲. 

(۲) پنظر : المسألة [۱۱/۳۲۰] من البحث. 

(۳) الوجه الأول: جواز ذلك وهو المذهب. والوجه الثاني: عدم الجواز. بنظر : الفروع 
۲ والانصاف ۰۳۸۹/۳ وکشاف القناع ۲ ۳ 

(4) سبق تخریج الأثر في المسألة [۰]۱۱/۳۲۰ وآبو لؤلؤة هو: المجوسي. كان عبدًا 
للمغيرة بن شعبة نه واستأذن أمير المؤمنين عمر طف في أن يعمل بالمدينة لينتفع 
منه أهلها بالنجارة والحدادة بعد أن أجلى عمر وله العجم من المدينة» فأذن لیب 
وجعل عليه کل یوم درهمین » فغدر أبو لوّلؤة بأمير المؤمنين له بعد أن آمنف وطعنه 
في صلاة الفجر في أثناء إمامته بالناس» في واقعة مشهور. بنظر : مصنف عبدالرزاق 
۵ ومصنف ابن بي شيبة ۰1۳۷/6 


[۵۰/ب] 


باب النية 
۸ سے 


أثناء الصلاق فأحرم بهم وبنى على صلاة < خليفته وصار الإمام مأمومّا 
فهل يصِحٌ؟ على وجهين:) أحدهما: لما روى سهل بن سعد 
ذإنه”'' قال: «ذهب رسول الله بي إلى بني عمرو بن عوف"" ليصلح 
بينهم» فحانت الصلاة فصلى أبو بكرء فجاء رسول الله ية والناس في 
الصلاة» فخلص حتى وقف في الصف. واستأخر أبو بكر حتى استوى 
في الصف» وتقدم النبي بيه فصلى ثم انصرف» متفقٌ عليه" ". 

والثاني: لا يصح؛ لأنه لا حاجة إليه» وفعل النبي ييه يحتمل أن 
يكون خاصًا له؛ لأن أحدًا لا يساويه. 

والأول أولى؛ لفعله ية والأصل أن يجوز لنا ما جاز له. إلا أن 
يقوم دليل تخصيص به» والأصل عدمه.”*) 
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(۱) سهل بن سعد هو: آبو العباس ابن مالك بن خالد الأنصاري الساعدي (ت١9ه)ء‏ 
صحابيٌ » والده وأخوه سهيل صحابيان» وروی عن الى ی وعاصم ب بن عدي» 
وعمرو بن عَبّسة وغيرهم» وروی عنه: ابنه العباس» وأبو حازم» والزهري وآخرون؛ 
قال الزهري: «مات النبی بيه وهو ابن خمس عشرة سنة وهو آخر من مات بالمدينة 
من الصحابة». ينظر: الاستيعاب ۰119/۲ سير أعلام النبلاء ۳/ ۰4۲۳ الاصابة 
۳ 

50 هو فخذ مشهور من الخزرج من الأنصارء تسب إلبه عدد من الصحابة و ا » کانوا 
یسکنون قباء. پنظر : تهذیب ال ماع واللغات TEY‏ 

(۲) صحیح البخاري (1۵۲) ۰۲۶۲/۱ صحیح مسلم (4۲۱) ۳۱/۱. 

(8) ما قرره المصنف فى الوجه الأول من المسألة هو المذهب. قال فى الانصاف: «نص 
علیه"» وقيل عن الامام رواية هي أنه يجوز للإمام الأعظم دون غیره. ینظر : المغني 
۱ والمبدع ۰۲۶۲/۱ والإنصاف ۰۳۸۶/۳ وكشاف القناع ۲/ .۲٠۲‏ 


باب صفة الصلاة 


لسن أن يقوم إلى الصلاة إذا قال المؤذن: قد قامت الصلاة)؛ لأنه 
دعا إلى القيام» فاستحب المبادرة إليه عنده. 


والقیام في الصلاة رکنْ ؛ لقوله تعالى: 3 وقوموا للو لو نت [البقرة: 
۱۳۳۸ وقوله كم لعمران بن حصين ۱ : «(صل r‏ 


۳1 مسالة: (ثم يسَوّي الامام الصفوف)؛ لما روی آنس ذا : 
«آن رسول الله ی كان إذا قام إلى الصلاة أخذ"" بیمینه - يعني عودًا في 
المحراب - ثم التفت فقال: اعتّدِلواء سَؤُوا صفوفکم ثم أخذه بيساره 
وقال: اعتدلواء سَوُوا صفوفکم» رواه أبو داوو .° 


(۱) عمران بن حصين هو: أبو نجيد ابن عبيد بن خلف الخزاعي» (ت ٥۲‏ ه)» صحابيٌ ؛ 
أسلم عام خيبر وغزا مع النبي ييه عدة غزوات» وكان صاحب راية قبيلة خزاعة يوم 
الفتح» وکان من فضلاء الصحابة وفتهائهم» وقد اعتزل الفتنة فلم يقاتل فيهاء ونزل 
البصرة وسر الناس بنزوله فيهاء واستقضي فيها ثم استعفى من القضاء فأعفي إلى أن 
مات فيها. ينظر: الاستيعاب ۱۲۰۸/۳ وسير أعلام النبلاء ۰۵۱۱/۲ والاصابة 
۰/۶ 

(۲) آخرجه البخاري فی صحیحه (۱۰7) ۳۷۲/۱. 

© کا کے م السخطرط» وی معن آے داو کیا باتني تهر ارك 
(أخذه). 

(4) سنن أبي داود (1۷۰) ۰۱۷۹/۱ وأصله متفق عليه في صحيح البخاري )1٩۰(‏ 
۱ وصحيح مسلم (4۳۳) ۳۲۶/۱. 

(5) قال فى الانصاف 1۰1/۳: «التسوية المسنونة فى الصفوف هی محاذاة المناکب 
والأكعب دون أطراف الأصابع». ١‏ ۱ 


]]/6۱[ 


باب صفة الصلاة 
س | مهج 


«تحريمها التكبير» رواه أبو داود'''» وقال للمسيء في صلاته: «إذا قمت 
إلى الصلاة فکبر» متفقٌ عليه ء/ وفی حديث رفاعة وف" أن النبی عله 
قال: رلا يقبل الله صلاة امرئ حتى يضع الوضوء مواضعه» ثم یستقبل 
القبلة» ويقول: الله أكبر» رواه أبو داودا"" وكان النبي بي يفتتح الصلاة 
بقوله : «الله أكبر» لم ينقل عنه غير ذلك حتى فارق الدنياء وهذا يدل 
على أنه لا يجوز العدول عنه. 


[ ۳۲۶ ۲] مسالة: (فإن لم يحسنها) بالعربية (لزمه تعلمها)؛ لكونها 
وک ولا يدخل في الصلاة إلا بها؛ لقوله ##: «تحريمها التکبیر 


فائدة: قال في شرح العمدة 148/۲ : «والمسنون في الصفوف خمسة آشیاء: مبناها 
غلى أصليق: علی اجتماع المصلین وانضمام بعضهم إلى بعض» وعلی استقامتهم 
الصلاة كا وتان - ثم عدها ا بقوله -: تسوية الصف وتعديله وتقويمه.. 
والتراص فيه.. وتقارب الصفوف.. وتكميل الأول فالأول.. وتوسط الامام». 

(۱) سنن أبي داود من حديث علي طف (71) ۰۱۲/۱ كما أخرج الحديث الترمذي في 
جامعه (1۱۸) ۰۱۹/۱ وابن ماجه فى سننه (۲۷۵) ۰۱۰۱/۱ وقال الترمذي: «هذا 
الحديث أصح شيء في هذا الباب وأحسن»» وقال الحاكم في مستدركه ۲۲۳/۱: 
«هذا حديثٌ صحیح الإسناد على شرط مسلم ولم يخرجاه). 

)۲( صح البخاري (V€)‏ ۳۳/۱ وص يج مسلم )۳4۷( ۳۹۸۹/۱ 

(۳) رفاعة هو: أبو معاذ رفاعة بن رافع بن مالك بن العجلان الأنصاري الخزرجي 
(ت۶۱ه) صحابيٌ » من آهل بدر » وشهد المشاهد كلها مع رسول الله علبي وشهد 
مع علي وه الجمل وصفین. ینظر : التاریخ الکبیر ۰۳۱۹/۳ والاستیعاب ۰1۹۷/۲ 
والإصابة ؟/589. 

(4») وهو الطريق الثاني لحديث المسيء صلاته الذي سبق ذكره من حديث آبي هريرة وه 
المخرج في الصحيحين» وحديث رفاعة بن رافع في سنن أبي داود (۸۰۸) ۲۲۷/۱ 
بنحوهء ولفظه عند الطبراني في المعجم الكبير ۳۸/۵ قال الالباني في صفة الصلاة 
ص۸۱ : ا(إسناده صحيح .١‏ 

)2 أخرج مسلم في صحيحه من حديث عائشة رت (/19) ۳۵۷/۱. 


عا يس ۱ س 
وتحليلها التسلیم» رواه أبو داود""". 

(فإن حَشِيَ خروج الوقت) ففيه وجهان: أحدهما: (يكبر بلغته)؛ لأنه 
عَجَرْ عن اللفظ. فلزمه الإتيان بمعناه كلفظ النكاح. 

والثاني: لا يكبر بغير العربية؛ لأنه ذِكْرُ في الصلاة» فلم يجز التعبير 
عنه بغير العربية» كالقراءة» فعلى هذا يكون حكمه حكم الأخرسء فان 
عجو .ضر شن اللفظ ان ابيا آم 

[۳۲۵۰/ ۲] مسالة: (ويجهر الإمام بالتكبير كله) بقدر ما يسمع من 
خلفه؛ ليكبروا بعد تكبيره.”" 

(ويسِرٌ غيره به وبالقراءة بقدر ما يُسمع نفسه)؛ لأنه يجب عليه أن 
يسمع نفسه ذلك. 

ولا يكون كلامًا بدون الصوت» والصوت ما يتأتى سماعه» وأقرب 
السامعين إليه نفسه» فمتى لم يسمعه لا يعلم أنه أتى بالكلام اللهم إلا 
أن يكون به طرشٌ أو عارض يمنع السماع» فيأتي به بحیثما يسمعه لو 
كان سميعًا آو لا عارض به. 

۲1 مسالة: (ويرفع يديه مع ابتداء التكبيرممدودة الأصابع 
مضمومًا بعضها إلى بعض إلى حذو منكبيه أو إلى فروع آذنیه) قال ابن 
المنذر: «لم يختلف أهل العلم أن النبي بي كان يرفع يديه إذا افتتح 
الصلاة)”*'؛ لما روى ابن عمر فَه: «أن النبي ی كان إذا افتتح 
الصلاة رفع يديه حذو منکبیه وإذا رکع» وإذا رفع/ رأسه من الركوع 


.]۱/۳۲۳[ سبق تخريجه في المسألة‎ )١( 

(۲) المذهب على ما قرره المصنف في الوجه الأول من أنه يكبر بلغته. ينظر: الكافي 
۱ والفروع ۰۱54/۲ والإنصاف ۰4۱۲/۳ وكشاف القناع .۲۸٦/۲‏ 

(۳) قال في الفروع 7/ :١70‏ «وآدناه سماع غيره». 

(4) الإجماع ص۳۷. 


۱ ب] 


باب صفة الصلاة 


= 


رفعهما كذلك» ولا يفعل ذلك في السجود» متفقٌ عليه" » وروی آبو 
هريرة له : «أن النبي بيه كان إذا دخل في الصلاة رفع ا 
قال أحمد: «سألت أهل العربية فقالوا هذا الضم: - وضم آصابعه - 
N E ET‏ اده E‏ امالغ :ال 


الترمذي : «هذا الصحيح) .° 


ویکون ابتداء الرفع ع ابتداء ال وانتهاؤه مع انتهائه ؛ أن الرفع 
لتکبیر فیکون معه» فان لم یرفع حتی فرغ من التكبير لم يرفع؛ لأنها سُنّ 


(۱) صحیح البخاري (۷۰۲) ۲۵۷/۱ واللفظ له» وصحیح مسلم (۳۹۰) ۱/ ۲۹۲. 

(۲) آخرجه آحمد فى مسنده (۸۸۲۲) ۰۳۷۵/۲ وآبو داود فى سننه (۷۵۳) ۰۲۰۰/۱ 
والترملق ل اه 8610043 وميه a‏ ان عفن یس 
۷۷/۵ ۱ ۱ 

69 لم آجد نص الرواية التي آشار لها المصنف في کتب المسائل عن الامام. ینظر : 
توثيقها من المغني ۰۲۸۰/۱ 

(4) جامع الترمذي في باب ما جاء في نشر الأصابع عند التکبیر (۲۳۹) ۰۵/۲ وقال: 
«عن أبي هريرة قال: «کان رسول الله بي إذا كبر للصلاة نشر آصابعه» ثم قال: 
«حدیث آبی هريرة حسن» وقد روی غير واحد هذا الحدیث عن بن آبی ذئب عن 
سعيد بن سمعان عن آبي هريرة : َه «آن النبي ية كان إذا دخل في الصلاة رفع 
يديه مدّا"» وهذا أصح من رواية يحيى بن الیمان - يعني الحديث السابق ‏ وأخطأ 
يحيى بن اليمان في هذا الحدیث». 

(5) شمل كلام المصنف في المسألة أحكامًا منها: 
أولّا: لا خلاف في المذهب في استحباب رفع اليدين في آثناء تكبيرة الإحرام. 
انیا : الموضع الذي يرفع إليه اليدين» فإحدى الروايات في المذهب على ما قرره 
المصنف بالتخيير بين حذو منكبيه» أو إلى فروع أذنيه» قال في الفروع: «وهي 
أشهراء والرواية الثانية: يرفعهما إلى حذو منكبيه فقط. وهی المذهب. لأثر ابن عمر 
السابق» والرواية الثالثة: الرفع إلى فروع الأذنين» والرواية الرابعة: الرفع إلى الصدر. 
ینظر : الكافي 2۳۸/۱ والفروع 13۸/۲ وشرح الزركشي ۱ والإنصاف 
۳ وکشاف القناع ۰۲۹۱/۲ 
الما : بالنسبة لما قرره المصنف من استحباب ضم الأصابع في آثناء رفع اليدين هو 
المذهب» والرواية الثانية : أنه يستحب التفریق. ینظر : المصادر السابقة. 


شرح المقنع 
کس 


فات ۲ 


۷1 مسالة: (ثم یضع کف يده الیمنی على کوع"" الیسری)؛ 
لعا وى ملب و ۰ قال كان سول آنله يونا قیال سا 
بیمینه» قال الترمذی: «حدیث حسنْ»*. 


(ویحعلهما تحت السّرّة) ؛ لما روي عن علی له أنه قال : «السنة 
وضع الکف على الکف في الصلاة تحت السرة رواه آبو داود"" 


1 


وعنه: فوق السرة”؛ لما روى وائل بن حجر ول" قال: «رأيت 
رسول الله و يصلي فوضع يديه على صدره إحداهما على الأخرى. 


(۱) ما قرره المصنف هو الصحيح من المذهب» والرواية الثانية: أن المصلي يرفع يديه 
قبل ابتداء التكبير» ويخفضهما بعده. ينظر: الكافي ۸1/۱« والفروع ۷/۲ 
والإنصاف ۰1۱۷/۳ وكشاف القناع . 

(۲) الكوع: هو رأس اليد مما يلي الابهام» ويقابله الكرسوع: وهو رأس اليد مما يلي 
الخنصر. ينظر: لسان العرب ۰۳۱/۸ والمطلع ص٤".‏ 

(۳) هلب هو: يزيد بن عدي بن قنافة الطائي صحابيٌ ' وكلمة هلب لقب: تعني كثير 
الشعرء قال في الاستيعاب: «وفد على النبي ية وهو آقرع فمسح على رأسه فنبت 
شعره»» وكان من ساكني الكوفة. ينظر: الاستيعاب ااه والإصابة .٥٥۲ /١‏ 

2 جاع الترمذي (۲۰۲) ۰۳۲/۲ وقال: «حديث هلب حديثٌ حسْ » والعمل على هذا 
عق أهل العلم من أصحاب النبي کل والتابعین ومن بعدهم»» كما أخرج الحديث 
آحمد في مسنده (۰۲۶ ۰) ۰۲۲۰/۵ وابن ماجه فى سننه (۸۰۹) ۰۲۲۷/۱ وصححه 
التووي في خلاصة الأحكام ۳۵5/۱ ۱ 

(5) سنن أبي داود (۷۵7) ۰۲۰۱/۱ وضعفه ابن القطان في بیان الوهم والایهام ۰۲۲/۰ 
وابن الجوزي في التحقیق ۰۳۳۹/۱ 

(() مسائل الامام أحمد لابنه عبد الله ۷۲/۱. 

(۷) وائل بن حجر هو: أبو هنيدة ابن ربيعة بن وائل .بن بغر الحضرمي» صحابیْ» آحد 
الأشراف في اليمن» وکان سید قومه» روی عن النبي هه وروی عنه ابناه علقمة» 
وعبد الجبار» وزوجه أم يحيى وغيرهم» مات في خلافة معاوية. ينظر: الاستيعاب 
۶ والاصابة ۰۵۹7/۲ وسير أعلام النبلاء ۲/۲ ۵۷. 

(۸) أخرجه أحمد فى مسنده (۱۸۸۷۲) ۰۳۱۹/۶ وابن ماجه فى سننه (۸۱۰) ۰۲۲۲/۱ 
دون قوله: «على صدره!» وبهذه الزيادة أخرجها د الكبرى ۳۶/۲ 


باب صفة الصلاة 
س | يه 


وعنه : أنه ۱ لأن الجميع مروي» وكلاهما حسن » والامر في 
ذلك واس 


[۳۲۸/ ۲۱ مسالة: (و) پستحب آن یجعل (نظره إلى موضع سحوده) ؛ 
لانه آخشع للمصلي. وأكف لنظره. 

(ثم يقول: سبحانك اللهم وبحمدك. وتبارك اسمك. وتعالی جَذَّك 
ولا إله غیرك) قال آحمد: «آما آنا فأذهب إلى ما روي عن عمر 
وله" يعني : ما رواه الاسود"*" أنه صلی خلف عمر ونه فسمعه كبر 
فقال : «سبحانك اللهم» الحدیث إلى آخره". 


ولو أن رجلا استفتح ببعض ما روي عن النبي بيه من الاستفتاح كان 
حسنا وانما اختاره آحمد لأن عائشة وأبا سعید ويا قالا: «کان 
رسول الله كيا إذا استفتح الصلاة قال ذلك وعمل به عمر كله 


(۱) مسائل الإمام أحمد برواية الكوسج .٠١۹/۱‏ 

(۲) ما قرره المصنف فى الرواية الأولى هو المذهب» وعليه جمهور الحنابلة» قال فى 
المبدع: «وهي آشهر الروايات»» والرواية الرابعة: يرسل يديه إلى جانبيه» والرواية 
الخامسة: يرسلهما في النفل دون الفرض. ينظر: الكافي ۰۲۸6/۱ والفروع ۰۱5۸/۲ 
والمبدع ۱ والانصاف ۰1۲۲/۳ وکشاف القناع ۳۹۳/۲ 

(۲) مسائل الامام أحمد برواية الکوسج ۰۱۲۹/۱ 

2020 الأسود هو: أبو عمرو ابن يزيد بن فیس النخعی الکوفی (ت۷۰ه). تابعی» ثقة» 
أل القراءة عرضًا عن ابن مسعود لد روی عن ابي یک وعمر» وعلي؛ وابن 
مسعود وغيرهم 2 وروی عنه ابنه عبد الرحمن» وأخوه عبد الرحمنء» وابن آخته 

(5) رواه عبد الرزاق فى مصنفه ۰۷۵/۲ وابن أبى شيبة فى مصنفه ۰۲۰۸/۱ وصححه 
الدارقطنى فى علله ۰۱۶۱/۲ والبيهقى فى سننه الكبرى ."٤/۲‏ 

(7) حديث عائشة وتا أخرجه أبو داود فى سننه (۷۷) 7١7/١‏ وقال عنه: «بأنه ليس 
بالمشهور؟» والترمذي في جامعه (۲۲) ۰۱۱/۲ وآشار الترمذي إلى ضعفه وابن 
ماجه في سننه (۸۰) ۰۲۹۵/۱ وصححه الحاکم في مستدرکه ۳۲۰/۱. 


کے ِ- 


بمحضر الصحابة» فكان آولی من غيره. 


وصوب الاستفتاح بغيره''': مثل ما روى آبو هريرة وله قال: 
اقلت يا رسول اله آرأيت آسکاناک/ ن الك والفر اة ما فقول؟ 
قال: آقول اللهم باعد بيني وبين خطاياي كما باعدت بين المشرق 
والمغرب» اللهم نقني من خطاياي كما [يُنقى]”" الثوب الأبیض من 
الدنس» اللهم اغسلني من خطاياي بالئلج والماء والبردا ۷ 


[۲۹/ ۷] مسألة: (ثم يقول: أعوذ بالله من الشيطان الرجيم) ؛ لقول 
الله سبحانه : ذا أت لمن سید بال من یط ام ¥ [النحل : 
۸ قال ابن المنذر: «وجاء عن النبي ييي أنه كان يقول قبل القراءة أعوذ 


5 ال ات ا واو ل وار 
بن ماجه في سننه (8905) 2555/١‏ والنسائي في سننه ( ۰۱۳۲/۲ والترمذي 

في ام (۲۶۲) ۰۱۰/۲ وقال: : اوفي الباب عن علي» وعائشة» وعبد الله بن 
مسعود» وجابر» وجبیر بن مطعم» وابن عمر یو قال آبو عیسی: «وحدیث آبي 
سعید آشهر حدیث فى هذا الباب». 
قلت وتتبم الحفاظ من آهل العلم طرق الحدیث ومنهم ابن خزيمة فى صحیحه 
۱ وابن حجر في التلخیص ۲۲۹/۱ وقالا: « وهذا - أي دعاء الاستفتاح - 
صحیح عن عمر وف لا عن النبي كَكا. 

(۱) وذلك في رواية الميموني عنه. پنظر : فتح الباري لابن رجب ۳۸/۶. 

(؟) في نسخة المخطوط ل[تنقی]. وصوبتها كما في الصلب لما في صحیح مسلم 
وغیره. 

(۳) صحیح البخاري (۷۱۱) ۰۲۵۹/۱ وصحیح مسلم (۵۹۸) 2۱۹/۱ واللفظ له. 

(4) في الحاشیة: بلغ العرض. 

(5) ما قرره المصنف هو المذهب. وعلیه أكثر الحنابلة» والرواية الثاني : أن الاستفتاح 
واجب. ينظر: الكافي ۰۲۸4/۱ والفروع وحاشية ابن قندس ۰۱۷۰/۲ والانصاف 
۳ وکشاف القناع 5۰۲ 


[i/o] 


باب صفة الصلاة 


- 
بالله م الشيطان الرجيم (O‏ 


(ثم يقرأ: : بسم الله الرحمن ن الرحيمء ولا يجهر بشيء من ذلك (۲۳) ؛ 
لها زوق انس ا له قال : «صليت خلف النبي يا وآبي بکر وعمر » 


5 


ربا كن اسيم أحدًا منهم يجهر ببسم الله الرحمن ن الرحیم» متفق 
عليه » قال أحمد: «ولا يجهر الامام بالاستفتاح؛ لأن النبي كَل لم 


بچ ا وكذلك التعوذ. 

وفى التسميه روايتان: إحداهما: أنها من الفاتحة؛ لما روت أم سلمة 
نا أن التي ا ن الرحیم وعدها آيةء 
والحمد لله آيتين»» ولأن الصحابة ور آثبتوها في المصاحف فیما 


جمعوا من القرآن» فدل على آنها منها. 
والثانية: لبست متها ۴ لها روى أو هريرة یه قال : (سمعت 
التب یقول: قال الله و سمت الصلاءة بيني وبين عبدي 


(۱) الأوسط ۰۸۱/۳ وأخرجه من حديث أبي سعيد الخدري طا كما أخرج الحديث 
عبد الرزاق في مصنفه ۰۸۱/۲ وأخرجه بسنده عن جعفر عن علي بن علي الرفاعي 
من ابي الستركل عن ا بعد الكدرقء ورجا تفای قانع تسر عو أبن 
سليمان الضبعي صدوق» وعلي بن علي الرفاعي» وأبي المتوكل علي بن داود الناجي 
من ثقات. 

(۲) ما قرره المصنف من استحباب الإستعاذة هو المذهب. وعليه أكثر الحنابلة» والرواية 
الثاني: أن التعوذ واجبٌء ويُقرن في المذهب حكم الاستفتاح والتعوذ في الصلاة 
وتحكى فيهما الروايتان اللتان ذكرتاء والرواية الثالثة: أن التعوذ واجب دون 
الاستفتاح. ينظر: الكافي ۰۲۸4/۱ والفروع وحاشيته ۰۱۷۰/۲ والإنصاف ۰0۷۷/۳ 
وكشاف القناع 2 . 

(۳) في المطبوع من المقنع ص٠٥‏ : (وليست من الفاتحة)» وسياق المسألة يتضمنه. 

(4) صحيح البخاري (۷۱۰) ۰۲۵۹/۱ وصحيح مسلم (۳۹۹) ۲۹۹/۱ واللفظ له. 

(5) لم أجد نص الرواية في کتب المسائل عن الامام. ينظر: توثيقها في الكافي ۲۸۱/۱. 

(5) أخرجه ابن خزيمة في صحيحه ۰۲۸۸/۱ والبيهقي في سننه الكبرى ۰48/۲ والحاكم 
في مستدركه ۰۳۹۲/۱ وقال: «هذا حديثٌ صحيحٌ على شرط الشيخين ولم يخرجاه». 


اا (GY‏ — 
نصفين. فإذا قال العبد: «الْحَمَدُ لله رب الملمیت ©©)). قال الله 
ك : خمدني عبدي. فإذا قال : امن أَليّحيِمْ »*. قال الله ك : آثنی 
علي عبدي. فإذا قال : املك يوم ايب (4. قال: مَجُدني عبدي. 
فإذا كالبل وك خنة .الك ت66 قال: مذا بيني وبین 
عبدي» ولعبدي ما سأل. فإذا قال: هیا سر الس © صرطٌ 
اأ( - إلى آخرها -. قال: هذا لعبدي ولعبدي ما سأل» رواه مسل » 
ولو كانت بسم الله الرحمن الرحیم متها يدا بها» ولم یتحقق التصيك» 


ولأن مواضع الآي كالآي في أنها له تثبت إلا بالتواتر»/ ولا تواتر فيما 
اليك 
فيه 


(ثم يقرأ الفاتحة وفيها إحدى عشرة تشديدةً”" )2 وهی ركنّ؛ لما 
روى عبادة وليه“ عن النبي يي أنه قال: «لا صلاة لمن لم يقرأ بفاتحة 


)۱( صحيح مسلم (۳۹۵) 7۱ 

(؟) ما قرره المصتف بشأن التسمية فى الرواية الثانية هو المذهب» وغلیه جمهور الحنابلة. 
ثم المذهب آنه لا يجهر بالبسملة حتی مم القول بأئها آية من الفاتحة وعلیه جمهور 
الحنابلة قال این قندس في خا الفروع: اوالرواية لا تختلف عن آحمد في 
تركه». والرواية الثانية: يجهر بهاء والرواية الثالثة: يجهر بها فى مدينة النبي ع 
قال الزركشي تعليقًا على نص الامام على هذه الرواية: « ليبين آنها سنةء لآن 0 
المدينة ینکرونها». والرواية الرابعة: يجهر بها في النفل دون الفرض. ينظر: 
۸4/۱« والفروع وحاشیته ۲/ ۰ وشرح الزركشي ۷۱ والانصاف 
وکشاف القناع ۲۸۹/۲. 

(۳) قال في الشرح الکبیر ۳۶/۳:: « آولها اللام في للهء والباء في رب والراء في 
الرحمن» وفي الرحيم» والدال في الدین» وفي إياك وإياك تشدیدتان» وفي الصراط 
على الصاد؛ وعلی اللام في الذین» وفي الضالین تشدیدتان في الضاد وفي اللام». 

(:) عبادة هو: آبو الولید ابن الصامت بن قيس بن آصرم الخزرجي الأنصاري (ت؛۳ه)؛ 
صحابئٌ» شهد بدرّا. والمشاهد كلهاء ثم شهد فتح مصر. كان أحد النقباء بالعقبت 
وکان قویّا في دين الله وقيامه في الأمر بالمعروف» وجهه عمر إلى الشام قاضيًا 
ومعلمّا. فأقام بحمص؛ ثم انتقل إلى فلسطین ومات بها. ینظر : التاریخ الکبیر 


۳ والإصابة‎ «A*۸/Y والاستیعاب‎ 4۲/٦ 


[۲/ ب[ 


باب صفة الصلاة 


[= 


E e الكتاب»‎ 


[۸/۳۳۰] مسالة: ولا تجب على المأموم؛ لقول الله سبحانه: ورا 


9 8 لوكس ۶ وروی اجا ع 


۳( مه( ( 7 
ا قال : قال زسول ال ۳ 8 كان له إمامٌ فان قراءة الامام له 


(۱) 
(۲) 


(۳) 


(€) 


(0) 


(1) 


صحیح البخاري (۷۲۳) ۰۲۱۳/۱ وصحیح مسلم (۳۹۶) ۰۲۹۵/۱ 


ما قرره المصنف هو المذهب. أن قراءة الفاتحة ركن فى الصلاة» وعلیها جمهور 
الحنابلة» والرواية الثانية: آنها ليست برکن» ويكفي عنها غیرها من القرآن؛ والرواية 
اف أنها ركو فى اون اث کت هر الاه واج ۱۱۷/۱ وكا 
۱ والفروع ۰۱۷۲/۲ والانصاف ۰117/۳ وکشاف القناع ۳۰۲/۲. ۱ 
وكيع هو: آبو سفيان ابن الجراح بن مَليح الرؤاسي الكوفي (۱۲۹ - ۰۹۷ ثقة 
حافظ» روی عن أبيه» واسماعیل بن أبي و بن نابل» وسفیان الثوري» 
وشعبة وغيرهم» وروی عنه أبناؤه: سفيان ومليح وعبيد» ومستمليه: محمد بن آبان 
البلخي» وشيخه سفيان الثوري وغيرهم» غرض على وكيع القضاء فامتنع منه» قال 
الإمام أحمد: «کان وكيع إمام المسلمين في وقته». ينظر: تهذيب الكمال 2557/7١‏ 
وتهذيب التهذيب ۰۱۰۹/۱۱ 

سفيان هو: آبو عبد الله ابن سعيد بن مسروق الثوري الكوفي ٩۷(‏ - ۱۲۱ الإمام 
الحافظ الثقة» أمير المؤمنين في الحديث» روى عن أبيه» وأبي إسحاق الشيباني» 
وأبي إسحاق السبيعي وغيرهم» وروی عنه: أبان بن تغلب» وإبراهيم بن سعد» وأبو 
إسحاق إبراهيم بن محمد الفزاري» وأحمد بن عبد الله بن يونس» وعبد الله بن 
المبارك. ينظر: تهذيب الكمال ۰۱۵۶/۱۱ وتهذيب التهذيب ۰۹۹/۶ 

موسى بن أبي عائشة هو: أبو الحسن المخزومي الهمداني الكوفي مولى آل جعدة بن 
هبيرة» تابعي تقد عابدٌ» روى عن عبد الله بن شداد بن الهاد. وعمرو بن الحارث 
وغیرهم؛ وروی عنه: شعبة» وأبو إسحاق الفزاري» وسفيان بن عيينة» وسفيان 
الثوري وغیرهم. . پنظر : تهذیب الکمال ۰٩۲/۲۹‏ وتهذیب التهذیب اف 

عبد الله بن شداد هو: ابن الهاد الليئي (۸۱ه). ولد في عهد النبي كا يد من کبار 
التابعين» وأمه سلمى بنت عميس فهو أخو أولاد حمزة بن عبد المطلب ا وابن 
خالة أولاد جعفر وكذا محمد بن أبي بکر قال الميموني: «سئل أحمد: أسمع 
عبد الله بن شداد من النبى وی شيئًا؟ قال: لا»)» روى عن عمر» وعلى» وعن أبيه 
وقيرهيه ورق عنه: سعد بن [براهیم» وآبو اسحاق الشيباني؛ ومعبد بن خالد» 
والحکم بن ع وغیرهنم: ینظر: تهلیب الال 4۰6/۱۲ وتهدیب التهذیب 


شرح المقنع 
۰ ]| سب 


فا 

وفي رواية الخلال والدارقطني: «يكفيك قراءة الامام و آو 
هر ولأنها لو وجبت عليه لم تسقط عن المسبوق كسائر الأركان» 
لكن إن سمع قراءة الإمام آنصت ۳۹ ويقرأ فين سكتاته واسراره؛ لغلا 
تخلو العبادة و 


= ۰۲۲۲/۵ والاصابة ه/ .١١5‏ 

(۱) لم آجد الاسناد الذي ذكره المصنف في مسند الامام أحمد» ولا في غيره من 
المصنفات الحديثية» ولتوثيقه ينظر: المغنى ۰۳۳۱/۱ والحديث بنحو هذا الإسناد 
ره هيم الرزاق كن محش 11 دهع باق إلى ار ما نگ الصف 
وقد روي بعدة طرق مرسلةً ی له قال ابن حجر في الفتح ۲4۲/۲: «حديث 
ضعیف عند الحفاظ وقد استوعب طرقه وعلله الدارقطنی وغیره» آما طرق الحدیث 
المرسلة - وهي الطرق الاصوب المحفوظة - فقد انتقدت؛ لأن عبدالله بن شداد لم 
یسمع من النبي 5 یی الا أن ابن تيمية قال: «الحديث المعروف عن النبي تیف وروي 
مرسلا ومسئدًا لكن آکثر الأئمة الثقات رووه مرسلا عن عبد الله بن شداد عن النبي 
وء وهذا المرسل قد عضده ظاهر القران والسنت وقال به جماهیر آل العلم من 
الصحابة والتابعين» ومرسله من أكابر التابعين» ومثل هذا المرسل يحتج به باتفاق 
الأئمة الأربعة وغیرهم» وقد نص الشافعي على جواز الاحتجاج بمثل هذا المرسل ». 
وأما الطرق الموصولة فقد انتقدت لضعف رواتها كما سبق فيما ورد من طرق الحديث 
عن جمع من الصحابة منهم جابر بن عبد الله» و ابن عمرء وابن مسعود هقی 
وغيرهم» وتتبع طرق الحديث يطول به المقام» وسأكتفي بالإحالة على بعض المراجع 
التی بحثت طرقه» وأما الاسناد الذي بين أيدينا على نحو ما خرجه عبد الرزاق في 
مصنفه فقد ضعفه على وجه الخصوص | امار الاس ا 
العمدة: : «حديثٌ معروفٌ ثابت» وذنك لما سبق من النقل عنه وغير ذلك من الآدلة 
التي ساقها في بحث طويل. ينظر: سنن الدارقطني ۰۳۲۳/۱ والعلل للدارقطني 
۲ وستن البيهقي ۰۱۰۹/۲ والقراءة خلف الامام للببيقي ۱8۷/۱ وما 
بعدهاء ومجموع الفتاوی ۰۲۷۱/۲۳ ۰۳۲۵ وشرح العمدة ۰۷۲۰/۲ وتهذیب السنن 
۱ ۱۹۲ 

(۲) لم آجده في المطبوع من سنن الخلال. والحدیث في سنن الدارقطني ۳۳۱/۱ وضعفه 
وقال: فيه عاصم - وهو ابن عبد العزیز بر بالقوي» ورفعه وهم). 

(۳) ما قرره المصنف هو المذهب» وعلیه جماهیر الحنابل قال في شرح العمدة: ۱ 
غير اختلاف فى المذهب» والرواية الثانية: يجب عليه قراءة الفاتحة وقیل رواية = 


باب صفة الصلاة 
|[ 3 
7*3" مسته: (فان ترك ترتیبها""؟. أو قطعها بذکر كثير أو 
سکوت طویل عامدّا آعادها)؛ لأن النبی بي كان يقرؤها مرتبة متوالی 
وقد قال: «صلوا کما اوی اا 


وإن أخل بحري منها أو د لم تصِحّ؛ لآنه لم يقرأها کلها والشدة 


وقال القاضی: الآ تبطل بترك تشي + لآنها غير ثابعة فی 
المصحف. وانما هی صفة للحرف» ویسمی تارکها قارئا بخلاف 
الف 
بس لاه لا ي الم وف ا عاف اعوال الان 


[۳۳۲/ ۱۰] مسالة: (فإذا قال: ولا الْصَآلينَ» قال: آمين. يجهر بها 
الامام في صلاة الحهر) ؛ لها روی وائل بن خجر ره : «آن النبي كك 


= ثالثة: بوجوب القراءة في صلاة السر خاصة. قال الزركشي: «وظاهر کلام أحمد في 
رواية آبي الحارث وجوب القراءة حال السر فقطء قال: إذا جهر الامام فأنصت 
وإذا لم يجهر فاقرأ الحمد وسورة؛ وهو نص حدیث عبادة؛ وبه تجتمع الأدلة». پنظر : 
الكافي ۰۲۸۹/۱ والفروع ۰۱۹۰/۲ وشرح العمدة ۷۱۹/۲ وما بعدهاء وشرح 
الزركشي ۰۱۹۳/۱ والانصاف ۱۲۷/۳ - ۰۳۰۳/6 وکشاف القناع ۲/ 11۷. 

(۱) في المطبوع من المقنع ص ۵۰ : (آو تشدیدة) وسیاق المسألة یتضمنه. 

(۲) الحدیث سبق تخريجه في المسألة [۱۵/۲۵]. 

(۳) لم آجده في المطبوع من کتب القاضي آبي يعلى» وقد نص ابن قدامة على أن النقل 
من کتابه الجامع» وجزء کتاب الصلاة منه مفقودٌ يسر الله وجوده. ینظر : توثيقه من 
المغتی ۱/ ۲۸۷. 

(8) ما قرره المصنف من أذ المصلي (ذ! رك تشديدة من الفائحة بطلت صلاته علدا 
للقاضي هو المذهب. ینظر : المغني ۰۲۸۷/۱ والانصاف ۰444/۳ وکشاف القناع 
19:۲ 

(5) قال في الانصاف ”50/7 : « وقال ابن تميم وغیره: لا خلاف في صحتها مع تلیینه 
أو إظهار المدغم». 


دك صمت (O‏ — 


كان إذا قال : دول السا لصا لين ». قال: آمين» ورفع بها صونه) رواه آبو 
O)‏ 
داود . 


(ويجهر بها المأموم)؛ لما روى عطاء”" أن ابن الزبير ظله: «کان 


يؤمن ويؤمنون حتی إن للست للها رواه الشافعي في مسنده"*. 


وفى. آميق لغتان: یمد الآلف» قال الشاعرء 


ياربٌ لا تَسْلْبّني حبّهاأبدًا ويرحم الله عبدًا قال آمینا؟/ 
وبقَضر الألف» قال الشاعر: 


تباعد مني فطخل إذدعوته آمین فزاد الله ما بیننا بعد 
ومعناهما: اللهم ا 
۳ مسالة: (فان لم یحین الفاتحة لزمه تعلمها. فان ضاق 
الوقت عن تعلمها قرأ قدرها فى عدد الحروف)؛ لأن الثواب مقدر 
بالحروف فاعتبرت كالاي. ۱ 


(وقیل : في عدد الآيات من غیرها) يعني سبع آیات» لأن من فاته 


(۱) سنن آبي داود )٩۳۲(‏ ۰۲۶۰/۱ كما آخرج الحدیث ابن ماجه في سننه (۸۰۵) 
۷۸/۱ وصححه ابن حبان فى صحيحه ۰۱۰۹/۵ والدارقطنى فى سننه ۳۳:۱ 

(۲) المذهب على أن قول: آمين بعد قراءة الفاتحة مسنونة» والرواية الثانية: أن قول آمين 
واجبة. ينظر: الكافي ۰۲۹۱/۱ وشرح العمدة ۰۷9۵/۲ والإنصاف ٦۷۸/۳‏ وكشاف 
القناع 0/۲. 

(۳) عطاء هو ابن أبي رباح وقد سبقت ترجمته في المسألة .]۲۸/٠٤١[‏ 

۶( ص ۰۵۱ كما رواه البخاري في صحيحه تعليقًا 2۳/۳/۱ ووصله ابن حجر في تغليق 
التعلیق ۰۳۱۷/۲ وصححه النووي في خلاصة الا حکام ۳۸۰۱ 
پنظر : يوان ا بن الملوح م۳۱ 

(7) قال في تاج العروس: « وهو لجبیر بن الأضبط» ۰۱۸۹/۳۶ وكلمة فطخل : اسم 
رجل. 

(۷) ينظر: لسان العرب ۲۷/۱۳ وتاج العروس ۰۱۸۹/۳۶ 


1/۰۳[ 


باب صفة الصلاة 


3 


2 
4. 


[ ۳۳۶ مسالة: (فإن لم يحسن إلا آية کرزها بقدرها) فتكون 
بمثابة من قرآها.""" 


فان لم يحسن شيئًا من القرآن بالعربية لم يجز أن يترجم عنه بلسان 
آخر؛ لأن الله تعالى جعل القرآن عربيّاء ولزمه أن يقول: سبحان الله» 
والحمد لله ولا اله الا الله والله أكبرء ولا حول ولا قوة إلا 
بالله ۶ لما روی ابن أبى آوفی ظط قال: «جاء رجل إلى النبی غلا 
فقال : إني لا أستطيع أن آخذ شيئًا من القرآن فعلمني ما يجزئني. فقال : 
قل سبحان الله. والحمد للهء ولا إله الا الله. والله أكبرء ولا حول 
ولاقوة إلا بالله العلي العظیم» زوا أن دلوو" ولاه ركنٌ في الصلاة 
فقام غيره مقامه عند العجز عنه كالقيام. 


[۱۳/۳۳۵] مسالة: (فإن لم يحسن إلا بعض ذلك كرّرَه بقدره)؛ 


)١(‏ مسألة إن ضاق الوقت عن تعلم الفاتحة للحنابلة فيها أوجهء منها الوجهان اللذان 
ذكرهما المصنف» وقيل: يقرأ بعدد الحروف والآيات من غيرهاء قال فى الإنصاف: 
«وهو المذهب». ينظر: الكافي ۰۲۹۳/۱ والفروع ۰۱۷۲/۲ والانصاف ۰40۰/۳ 
وکشاف القناع ۰۳۱۲/۲ 

© ما قرره المصنف هو المذهب» وعليه جمهور الحنابلة» قال فى الانصاف : (سواء 
كانت الآية من الفاتحة أو من غيرها» والرواية الثانية: يجزئ قراءتها من غير تكرار. 
ينظر: الكافي ۰۲۹۳/۱ والإنصاف 40۳/۳ وكشاف القناع ۳۱۳/۲. 

(۳( في المطبوع من المقنع ص ۲ زيادة قوله : (العلي العظیم). 

€3 ابن آبي آوفی هو: آبو معاوية عبد الله بن آبي آوفی بن علقمة بن خالد بن الحارث 
الأسلمي (ت۸۷ه)» صحابيٌ » روى عن النبي ی وكان من أصحاب الشجرة» وشهد 
الحديبية وما بعدهاء وروى عنه أبو إسحاق الشيباني» والحكم بن عتينة» وسلمة بن 
كهيل» وإبراهيم بن السكسكي» نزل الكوفة وكان آخر من مات فيها من الصحابة. ينظر: 
معجم الصحابة للبغوي ۰۸4/۲ وسير أعلام النبلاء ۰4۲۸/۳ والإصابة 18/4. 

(5) سنن أبي داود (۸۳۲) ۰۲۲۰/۱ كما أخرج الحديث أحمد في مسنده (۸۳۲) ۰۳۵۳/4 
والنسائى فى سننه (475) ۰۱8۲/۲ وصححه ابن حبان فى صحيحه ۰۱۱۱/5 


قر الشركة 
ِ ۴ 
قياسًا على من لم يحسن من القرآن إلا ا واحدة) ولقوله: ۶ص «إذا 
أمرتكم بأمر فأتوا منه ما استطعتم»'. 
]١5 /”95[‏ مسالة: (فإن لم يحسن شيئًا من الذكر وفف بقدر 
القراءة)؛ لأن الوقوف كان واجبًا مع القراءة في حال القدرة عليهاء فإذا 


ع ع می 


عجَرَ عن أحد الواجبين بقي الآخر على وجوبه. 

[۳۳۷/ ۱۵] مسالة: (ثم يقرأ بعد الفاتحة سورةً تكون في الصّبح من 
طوال المفصّل» وفى المغرب من قصاره» وفى سائرهن من آوساطه(؟) 
لما روى جابر بن سمرة وليه : «آن النبى بيه كان يقرأ فى الفجر بقاف» 

وعنه قال : (کان النبى عه يقرأ فى الظهر والعصر بالسماء والطارق» 
والسماء ذات البروج» ونحوهما من السور) رواه ۳ ا وعنه قال : 
«كان رسول بيه إذا وجبت الشمس صلی الظهر وقرأ بنحو اللیل إذا 
يغشى » والعصر كذلك» والصلوات كلهاء إلا الصبح فانه کان يطيلها» 


(A Co) | 1‏ 
رواه ابو داود ۳ 


(۱) سبق تخريجه فى المسألة [۷/۱۲۱]. 

(۲) في المطبوع من المقنع ص۰٩‏ زيادة قبل هذه المسألة: (ویسکت الامام عقب قراءة 
الفاتحة سكتة یستریح فيها ثم...)» وهي غير موجودة في بعض النسخ كما آفاد محققا 
کتاب المقنع. 


,۳ صحيح مسلم )٤٥۸(‏ ۷/۱" 
(4) سنن آبو داود (805) ۰۲۱۳/۱ كما آخرج الحدیث آحمد في مسنده (۲۱۰۲۰) 


۵۹ والترمذي في جامعه (۳۰۷) ۱۱۰/۲ قال: «حدیث حسنٌ صحیخْ»؛ 
وصححه ابن خزيمة ۰۲۵۷/۱ 

(5) سنن آبو داود (۸۰7) ۰۲۱۳/۱ بقوله: (دحضت) بدل (وجبت)» وأصله في صحیح 
مسلم (۱۸) ۰1۳۲/۱ 

(7) قراءة سورة بعد الفاتحة الصحیح من المذهب آنها سنة والرواية الثانية: آنها واجبق 
وهي من المفردات. ینظر : الكافي ۱ والانصاف ۰7۷۸/۳ وکشاف القناع 
5۰/۲ 


/or1‏ ب] 


باب صفة الصلاة 


= ل 


وأما المغرب فيستحب تعجیلها؛ للخلاف في وقتها"» وكون جبريل 
لا آمر۳" النبي بيا في اليومين في أول وقتها "۰۳ فشرع فيها التخفيف 
فيقرأ فيها من قصار المفصل» وقد روي «أن النبي بيه قرأ فيها بالتين 
ل 

3 | مسالة: (ويجهر بالقراءة في الصّبح. والأوليين من 
المغرب والعشاء) ويسر فيما سوى ذلك. الجهر في موضع الجهر 
والاسرار في موضع الإسرار لا خلاف في استحبابه» والاصل فيه فعل 
النبي بي وقد ثبت بنقل الخلف عن السلف أن النبي 85 كان يفعل 
ذلك ". 


[ مسالة: (وان قرأ بقراءة تخرج عن مصحف عثمان"» 


كقراءة ابن مسعود وغیرها لم تصح صلاته)؛ لأن القرآن ثبت بطریق 


1۶/۲۳۵۱ ينظر: المسألة‎ )١( 

(۲) هكذا كما هو مثبت في نسخة المخطوط ولعل الصواب أنها (أمَّ) والله أعلم. 

(۳) الحديث سبق تخريجه في ۳۳۱/۱. 

2587/5 )۱۸۵۵۱( أخرجه آحمد فى مسنده من حديث البراء بن عازب له‎ )٤( 
۷/۱ وصححه الصنعاني في سبل السلام‎ 

(5) حاشیة: في المستخرج على صحیح مسلم لابي نعیم أن النبي و صلی وجبریل 4 
المغرب في اليومين في وقتین [...]۰ رواه [...]. 

(5) ینظر : المغني ۳۳۲/۱. 

(۷) قال ابن عبد البر في التمهید ۲۷۸/6: «وآجمع العلماء أن ما في مصحف عثمان بن 
عفان وله هو الذي بأيدي المسلمین الیوم في أقطار الأرض» حيث كان هو القرآن 
المحفوظ الذي لا يجوز لأحد أن يتجاوزه» ولا تحل الصلاة لمسلم إلا بما فيه» وان 
كل ما روي من القراءات في الآثار عن النبي بيه أو عن أبي» أو عمر بن الخطاب 
أو عائشة» أو ابن مسعود» أو ابن عباس أو غيرهم من الصحابة وي مما يخالف 
مصحف عثمان المذكور لا يقطع بشيء من ذلك على الله كك ولكن ذلك في 
الأحكام يجري في العمل مجرى خبر الواحد» وإنما حل مصحف عثمان ونه هذا 
المحل لإجماع الصحابة وسائر الأمة علیه» ولم يجمعوا على ما سواه. وبالله 
التوفيق). 


هرح یکتم 
۰ — 
التواثر..وهذه القراعات لم يفضت العواتر بها» ولا تیت کونها قراناء 
(وعنه: تصِخحٌ''')؛ لأنها قراءة مأثورة. وقد صح أن النبي بي قال : 


«من أحب أن يقرأ القران غضًا كما اتل فلیقرآه على قراءة این أم 
ر (۳) 


۰1 مسالة: (ثم يرفع يديه ويركع مكبرًا)» وذلك مستحبٌ في 
ثلاثة مواد ضع: ذكرها في حديث ابن عمر وك : «كان رسول الله جي إذا 
افتتح الصلاة رفع يديه» وإذا ركع. وإذا رفع من الرکوع» ولا يفعل ذلك 
فی السجود) متش ۱ 

والركوع ركن؛ لقوله سبحانه : «ازگنوا وانجنواکه [الحج: ۷۷]. 

ویکبر له؛ لما روی آبو هريرة وله : «آن رسول الله َيه كان إذا قام 
وي ا ل E‏ داكا 
يكبر حين يرفع رأسه» يفعل ذلك في صلاته كلها»/ متفقٌ عليه" . 

وفى هذه 27 وتات ا واج ها ان الس كنا 
ÛC‏ لي" و قال : «صلوا كما رأيتموني أصلي» ا و 


(۱) لم أجد نص الرواية عن الامام. ينظر: توثيقها من الجدي ۳۹/۱ 

)۲( آخرجه أحمد فى مسنده من حدیث ابن مسعود له (۳۵) ۰۷/۱ وابن ماجه فى سننه 
1 وھ این حال کے ها ۲۱۵ 98 ۱ 

0 ما قرو ای الوا ال پل عو شبن وعلية تیور الاه موم 
الرواية الثانية في آلا التي نص علیها المصنف بالجواز مع الکراهة. ينظر: 
المغني ۰۲۹۲/۱ والفروع ۰۱۸۵/۲ والانصاف ۰4۷۰/۳ وکشاف القناع ۳۲۳/۲. 

.]4/۳۲۰[ سبق تخريجه فى المسألة‎ )٤( 

(۵) ما قرره المصنف هو المذهب وعلیه جمهور الحنابلت. والرواية الثانیة: أنه يرقم 
مكبرًا بعد سكتة يسيرة. ینظر : الكافي ۰۲۹۷/۱ وشرح الزركشي ۰۱۹۳/۱ والفروع 
۲ والانصاف ۰4۷۳/۳ وکشاف القناع ۳۲۲/۲. 

0( صحیح البخاري 0۷۵7 ۰۲۷۲/۱ وصحیح مسلم (۳۹۲) ۰۲۹۳/۱ 

(۷) كما في حديث أبي هريرة الذي سبق تخريجه. 

(۸) سبق تخريجه فى المسألة [755/ .]١6‏ 


]/[ 


باب صفة الصلاة 


- 
والثانية: لا تجب؛ لأن النبي ی لم يعلمها المسيء في صلاته"" 


ولا يجوز تأخير البيان عن وفت ا 


۱1 مسلة: (ويضع يديه على ركبتيه قابضًا بهماء ويسوي 
ظهره. ولا يرفع رآسه» ولا يخفضه. ويجافي مرفقيه عن جنبيه)”" ؛ لما 
روى أبو حميد ط “ : «آن رسول الله و كان إذا ركع أمكنَ يديه من 


۳ 


ركبتيه ثم صر ظهره"""" وفي لفظ : «رکع ثم اعتدل فلم یصَوّب رأسه 
ولم میم وفي رواية: «وضع يديه على رکبتیه كأنه قابض علیهما 


(۱) سبق تخریجه فى المسألة [۱/۳۲۳]. 

(۲) هذا الموضع تكلم المصنف فيه عن حکم تکبیرات الانتقال ما بين أقعال الصلاة ومنها 
الانتقال إلى الرکوع؛ والمذهب على ما قرره المصنف في الرواية الأولى أن التکبیر 
واجب. قال الزرکشی : «وهی الرواية المشهورة»» والرواية الثالثة: أن التکبیرات رکن» 
الرواية الرابعة: التکبیر رکن الا فى حق الماموم. بنظر: الكافي ۰۲۹۸/۱ وشرح 
الزركشي ۷/۱ والفروع ۲ والانصاف ۰۲۷۰/۳ وكشاف القناع ۲ 0. 
فائدة: قال في الانصاف في اخر باب صفة الصلاة عند قول صاحب المقنع في 
واجبات الصلاة ۷۰/۳ : (من ترك منها شيئًا بطلت صلاته): «تكبيرة الركوع لمن آدرك 
الامام راکعا فان تکبيرة الاحرام تجزئه ولا يضره ترك تکبيرة الرکوع». 
ورآیت تقدیم الفائدة في هذه المسألة لتعلقها بها» ولکون شرح هذا الموضع ساقطًا من 
نسخة المخطوط ‏ يسر الله وجوده -» وستأتى الاشارة إلى ذلك فى آخر باب صفة 
الصلاة. ۱ ۱ 

(۳) في المطبوع من المقنع ص ٩۰‏ نحو هذه العبارة بقوله: (فیضع يديه على ركبتيه ویمد 
ظهره ستویّا ویحعل رأسه حيال ظهره لا يرفعه ولا یخفضه). 

€3 بو حمید هو : عبد الرحمن بن سعد الساعدي (ت ۰ ۸ه)» صحابنٌ» روی عن النبى 
کیو شهد أحدًا وما بعدهاء روی عنه ولد وله ما ين الا وین ابی یا 
وجابر بن عبد الله» توفى فى آخر خلافة معاوية. ينظر: الاستیعاب ۰۸۳۹/۲ وسير 
أعلام النبلاء ۰4۸۱/۲ والإصابة ۰۹6/۷ وتهذيب التهذيب ؟85/1. 

(5) هصر: أصلها من قولهم هصر الشيء يَهْصِره هصرًاء أي: ثناه إلى الأرض. ينظر: 
لسان العرب ۵ . 

)1( صحيح البخاري (۷۹4) 8/١‏ . 

(۷) الحدیث سبق تخریجه من رواية البخاري» والرواية التى ساقها المصنف عند الترمذي 
TO‏ ۱ 


شرح المقنع 
۷ << 


ور يديه فنخاهما عن جنبیه" ۱" حدیث صحیخ. 
۱۱۰۳ مسالة: (وقدر الاجراء : الانحناء بحيث بمکنه مس 
ركبتيه) ؛ لأنه لا نمی راكعًا بدونه ۲ 


ويجب أن يطمئن راكعًاء لقوله تله للمسيء في صلاته: «ثم اركع 
عو طن ا 


۱۳۳ مسالة: (ويقول: سبحان ربي العظيم كلانا)» وفیه 
روایتان: احداهما : یجب؛ لما روی عقبة بن عامر ل :أنه لما تذل 
ضيح باس وَيْكَ التظیم 409 [الواقعة: ۷4 قال النبي كل اجعلوها في 
ركوعكم. فلما نزل سبح ام رَيْكَ ال 46 [الأعلى: ]١‏ قال: اجعلوها 
في سجودکم رواه أبو داود*؟؟ ولانه فعل في الصلاة فلم يخل عن ذكر 


(۱) الحدیث سبق تخریجه من رواية البخاري» والرواية التى ساقها المصنف عند آبی داود 
في ستنه (۷۳6) ۱۹٩/۲‏ ۱ ۱ 

(؟) ما قرره المصنف فى المسألة هو المذهب» وعلیه جمهور الحنابلة» والوجه الثانى: 
لابد أن یمس رکبتیه بیدیه» وقال في شرح الزركشي: «قال المجد: وضابط الاجزاء 
الذي لا یختلف أن یکون انحناژه إلى الرکوع المعتدل آقرب منه إلى القیام المعتدل». 
ينظر: الكافي ۰۲۹۹/۱ وشرح الزركشي ۰۱۷۹/۱ والفروع ۰۱۹۵/۲ والانصاف 
۳ وکشاف القناع ۳۲۹/۲. 

(۳) سبق تخریجه في المسألة [۰]۱/۳۲۳ وهذه الرواية في الصحيحين. 

(4) عقبة بن عامر هو: آبو عبس ابن عبس الجهنى (ت۵۸ه). صحابينٌ» مقری» روى عن 
النبي كله وروی عنه: جماعة من الصحابة والتابعين منهم ابن عباس» وأبو أمامة» 
وجبير بن نفير» وبعجة بن عبد الله الجهني» وأبو إدريس الخولاني وخلق من أهل 
مصرء وهو أحل من ب جمع القرآن؛ وكان البريد إلى عمر و بفتح دمشق؛ وشهد 
صفين مع معاوية وني ساباب ينظر: الاستيعاب »٠٠١۷١/۲‏ وسير 
أعلام النبلاء ۰71۸/۲ والإصابة .07١/4‏ 

(5) سنن أبي داود (۸1۹) ۰۲۳۰/۱ كما أخرج الحديث أحمد في مسنده (۱۷:۵۰) 
۶ وابن ماجه فى سننه (۸۸۷) ۰۲۸۷/۱ وصححه ابن خزيمة فى صحيحه 
الاكار ورن باه ف یت 5 ١‏ 


[:ه/ب] 


باب صفة الصلاة 


- 
واجب كالقيام. 


والثانية: ليس بواجب. لأن النبي ی لم يعلمه للمسيء في 
لس (۱) (۲) 

[3 ۲۲] مسالة: (وآدنی الکمال ثلاثٌ)؛ لما روی ابن مسعود 
ره أن النبي َيه قال: (إذا ركع آحدکم فلیقل : سبحان ربي العظیم 
ثلاثاء وذلك آدناه» وإذا سجد فلیقل: سبحان ربی الأعلى ثلائا» وذلك 
أدناه» رواه الأثرم والترمذي"۳ وإ امير على را ااه الأنه ويه 
مکرر اچ وواد اق الكذكار لكر 

[17/745] مسالة: (ثم يرفع رأسه قائلا: سمع الله لمن حمده) حتى 
يعتدل قائمّاء وهذا الرفع والاعتدال ركنان؛ لقوله #4 للمسيء في 
صلاته : ثم ارفع حتی تعتدل قائما »۳7 


ثم یقول: سمع الله لمن حمده» وفي وجوبه روایتان: لما ذکرنا في 


۱/۳۳۳۱ سبق تخريجه فى المسألة‎ )١( 

(۲) المذهب على ما قرره المصنف في الرواية الأولى» والقول في حكم التسبيح في 
المذهب كالقول في حكم تكبيرات الانتقال سواء لأن الجميع معدود في المذهب 
من واجبات الصلاة. ينظر: الكافي ۳/۱ وشرح الزركشي ۳۹/۱ والفروع 
۳۹۹/۳۲ ۳:۹ والاتصاف ۳/۳ وکشاف القناع ۰۲ 

(۳) لم آجد الحدیث فیما وقفت عليه من المطبوع من سنن الأثرم» وهو عند الترمذي في 
جامعه (۲۲۱) ٤1/۲‏ وقال: « لیس إسناده بمتصل»۰ كما آخرج الحدیث آبو داود في 
سننه (۸۸۲) ۰۲۳۶/۱ وقال بنحو قول الترمذي» وابن ماجه فى سننه )۸٩۹۰(‏ 
۱ وضعفه النووي في خلاصة الأحكام ۰۳۹۷/۱ وقال ابن رجب في فتح 
الباري :5١/5‏ «هو مرسل» وقد روي بهذا الاسناد موقوفا. وقد روي من وجوه آخر 
عن این مسعود مرفوعًا أيضّاء ولا تخلو من مقال!۰ وقال فى البدر المنير دن انه 
الإسناده منقطع». 

(6) فائدة: قال في الانصاف EA‏ «بالنسبة للإمام فالصحيح من المذهب أن الكمال 
في حقه یکون إلى عشرء آما المنفرد فالصحیح أن لا حد لغايته» ما لم يخف سهوًا). 

(5) سبق تخریجه فى المسألة [۰]۱۸/۳۶۰ وهذه رواية فى الصحیحین. 


شرح المقنع 


ا 


(ویرفع یدیه)؛ لما سبق في حديث ابن عمر وي 

(فإذا قام قال: ربنا ولك الحمد)» وفي وجوبه روايتان؛ لما سبق في 
ال 

قال الاثرم: «وسمعت آبا عبد الله كه یثبّت آمر الواو» وقال: قد 
رزوی فيه الزهري ثلاثة أحاديث» ٠‏ وان قال: ربنا لك الحمد جازء نص 
ع لانه قد صحت يه السنة ويستوي فیه کل مصلّ؛ لان النبي 


0۳ ( ( 


(۱) يعني في تكبيرة الانتقال وقد سبق تقریرها في المسألة [۱۸/۳۸۰]) والقول في حکم 
التسميع في المذهب كالقول في حكم تكبيرات الانتقال والتسبيح في الركوع والسجود 
سواء» لأن الجميع معدود في المذهب من واجبات الصلاة. ينظر: الكافي ۰۳۰۱/۱ 
والفروع ۰۲۹/۲ والإنصاف ۰1۷۰/۳ وكشاف القناع ۳۳۳/۲. 

9# سبق تخريخة فق المسالة ٣٦1‏ 4]: 

(۳) قال في الإنصاف: «ويحتمل أن يكون مراده أن يرفع يديه مع رفع رأسه"؛ فعلى هذا 
الاحتمال فيفرق المذهب بين حكم الإمام والمنفرد وبين حكم المأموم» فبالنسبة 
للإمام والمنفرد فالرواية الأولى: هو ما تقرر في هذا الاحتمال من أنهما يرفعان 
أيديهما مع رفع رأسهما من الركوع وهو الصحيح من المذهب. والرواية الثانية: أن 
محل الرفع هو بعد الاعتدال من الركوع» وأما حكم المأموم فيرفع يديه مع ابتداء رفع 
رأسه من الركوع رواية واحدة. ينظر: الفروع ۰۱۹۷/۲ والانصاف والشرح الكبير 
۳ وکشاف القناع ۳۳۳/۲. 

(4) يعني في تکبيرة الانتقال وقد سبق تقریرها في المسألة [۱۸/۳۸۰]) والقول في حکم 
التحميد في المذهب كالقول في حكم تكبيرات الانتقال والتسبيح والتسميع في الركوع 
والسجود سواءء لآن الجميع معدود في المذهب من واجبات الصلاة. ينظر: الكافي 
۱ والفروع ۰۲۶۹/۲ والإنصاف ۰1۷۰/۳ وكشاف القناع ۳۳۳/۲. 

(5) لم آجده في المطبوع من کتب الخلال. ینظر: توثيقه من الكافي ۰۳۰۲/۱ وبنحو قول 
الخلال في مسائل الامام آحمد برواية ابنه صالح ۰4۲۹/۱ 

(7) مسائل الامام حمل برواية ابنه صالح ۰4۳۰/۱ 

(۷) وذلك في حديث آبي هريرة طلا عن النبي بي أنه قال: «إنما جعل الإمام ليؤتم به 
فلا تختلفوا عليهء فإذا ركع فاركعواء وإذا قال: سمع الله لمن حمده فقولوا: ربنا 
لك الحمد». أخرجه البخاري في صحيحه (1۸۹) 707/١‏ واللفظ له» ومسلم في 
صحيحه )5١5(‏ ۳۰۹/۱. 


باب صفة الصلاة 
س || + ۶۲ 


كه قاله وأمر به المآمومین ".۲۹ 

[FETE‏ مسالة: (فإذا قام قال: ربنا ولك الحمد ملء السماء 
وملء الأرض وملء ما شئت من شيء بعد)؛ لما روى أبو سعيد وله 
«آن النبي ية كان إذا رفع رأسه ال سمع الله لمن حمده» ربنا ولك 
الحمد ملء السماء وملء الأرض وملء ما شئت من شيء بعد» متفقٌ 
e‏ 


[۲۵/۳۷] مسائلة: (ولا بُستَحتٌ للمأموم الزيادة على ربنا ولك 
الخنند ۳ تمن علب ۱۳ لقول النبي كَكِِ: «إذا قال الامام: سمع الله 
لمن حمده» فقولوا: ربنا ولك الحمد»۳"» ولم يأمرهم بغیره. 

وت نا وول على ان مایم الشتفاه و برض ۳ 
وهو اختیار آبي الخطاب۳؛ لأنه ذکر مشروعٌ للامام فشرع للمآموم 
اک © 


)۱( كما في الحدیث السابق. 

(۲) الصحیح من المذهب أن الاتیان بالواو آفضل. ینظر: الكافي ۰۳۰۲/۱ والفروع 
۲ والانصاف ۰4۸۸/۳ وکشاف القناع ۳۳۶/۲. 

(۳) صحیح مسلم (4۷۷) ۰۳۹۷/۱ ولم آجده في صحیح البخاري. 

(5) في المطبوع من المقنع زیادة : (الا عند آبي الخطاب) وسیاق الفقرة یتضمنها. 

(5) مسائل الامام آحمد برواية الکوسج ۰۱۶۵/۱ ومسائل الامام أحمد برواية ابنه صالح 
۳۹۰/۱ 

(1) سبق تخريجه قريبًا في حاشية المسألة [۳۵/ ۲۳]. 

(۷) لعله فيما ورد في مسائل الامام أحمد برواية ابنه عبد الله من إطلاق الإجابة بلا 
تفصيل ص ۰۷۳ وإلا فينظر: توثيقه من الكافي ."07/١‏ 

)۸( ادا ص ۰۸۳ قال الزركشي في شرحه ۱۸۱/۱: «وکلامه محتمل» وهو اختیار ۳ 
البركات». 

)٩(‏ ما قرره المصنف في الرواية الأولى هو المذهب» وعليه جمهور الحنابلة» والرواية 
الثالثة: يزيد المأموم التسميع آیضا. ينظر: الكافي ۳۰۳/۱ والفروع ۰۱۹۸/۲ 
والإنصاف ۰1۹۲/۳ وكشاف القناع عرض 


شرح المقنع 


[۸ مسالة: (ثم یکبر ویخرٌ ساجدّا) والسجود والطمأنينة فيه 
رکنان؛ لحدیث المسيء في صلاته". 

وب مکبرا؛ لحدیث آبي هريرة طبه : «كان النبي بي ذا قام إلى الصلاة 
يكبر حين یقوم» ثم يكبر حين پرکع م بر حین بج ملق ع 

(ولا يرفع يديه)؛ لحدیث ابن عمر وليه e‏ 

[۹ ۷۳ مسالة: (فيضع رکبتیه ثم يديه / ثم جبهته وأنفه)؛ لما 
روی وائل بن حجر وله قال: «کان رسول الله يي إذا سجد وضع 
رکبتیه قبل یدیه» وادا نهض رفع يديه قبل ركبتيه» رواه أبو داود(*" 

فأما حدیث آبي هريرة نه قال رسول الله كَلِ: «إذا سجد آحدکم 
فلا يبرك كما يبرك البعیر» ولیضع یدیه قبل رک قال الخطابي : 
«حدیث وائل آثبت من هذاء وزعم بعضهم أن هذا منسوخ وها روئ عن 
سعد قال: كنا تضم الیدین قبل الرکبتین فأمرنا بالرکبتین قبل 


EA (VW. اليدين‎ 


(۱) سبق تخريجه في المسألة  .]۱/۳۳۲[‏ ۲) سبق تخريجه فى المسألة [۱۸/۳۶۰]. 

(۳) سبق تخریجه فى المسالة ۱1 ۳۲/]. ۱ 

(4) ما قرره المضتف من عم رفع المصلي يديه للسجود هو المذهب والرواية الثانية: 
أنه يرفعهماء والرواية الثالثة: : يرفع في كل خفض ورفع. ينظر: الكافي ۳۰۳/۱ 
والفروع ۰۱۹۹/۲ والإنصاف ۰1۹۸/۳ وكشاف القناع ۳۳۷/۲. 

(5) سنن آبي داود (۲۲۲/۱)۸۳۸» كما أخرج الحديث الترمذي في جامعه (518) 
0/۲« والنساتي في سننه (۱۰۸۹) ۰۲۰۲/۱ وابن ماجه فى سننه (۸۸۲) ۰۲۸۲/۱ 
وصححه ابن خزيمة فى صحيحه ۰۳۱۸/۱ وابن Mos‏ 

(7) آخرجه آحمد فى ا (۸۹۲) ۰۳۸۱/۲ وأبو دار فى سننه )۸٤٩(‏ ١/”7؟25‏ 
والنسائي في سننه (۱۰۹۱) ۰۲۰۷/۱ وصححه النووي في خلاصة الأحكام 4۰۳/۱ 
وساق ابن رجب في الفتح ۵ الشواهد على تضعيفه. 

(۷) أخرجه البيهقي في سننه من حديث سعد بن أبي وقاص ينه ۰۱۰۰/۲ وابن خزيمة 
في صحیحه وصححه ۳۱۹/۱. (۸) معالم السئن ۲۰۸/۱. 

)٩(‏ قال في مجموع الفتاوی 44/۲۲: «آما الصلاة بکلیهما فجائزة باتفاق العلمای إن 


ایح 


[Î /۰۰[ 


5 باب صفة الصلاة 

1 مساللة: (ويكون على أطراف أصابعه)؛ لما روى ابن 
عباس نه أن النبي 5 قال: «آمرت بالسجود على سبعة أعظمء الجبهة 
والیدین والرکبتین وأطراف القدمین» سفن عله" 

[" مسالة: (والسجود على هذه الأعضاء واجبٌّ)؛ لما روى 
ابن عباس هينه أن النبي بي قال: «أمرت أن أسجد على سبعة أعظم: 
الجبهة - وآشار بيده إلى أنفه -» واليدين» والركبتين» وأطراف القدمین) 
متف e‏ 

(وفی الأنف روايتان): إحداهما: لا يجب السجود عليه؛ لأنه ليس 
من السعة المذكورة» والثانية: يجب؛ لاشارة النبى بي إلى أنفه عند بیان 
افضاء ۳۹ ۱ 

۷ ۱۳۸ ا (ولا بحب عليه ماف التصلى يق ومن هل 
الاأعضاء الا الحبهة فان فیها روایتین): إحداهما: یجب؛ لما روي عن 
باب و قال: «شکونا إلى رسول الله بيه حر الرّمضاء في جباهنا 


= شاء المصلي يضع ركبتيه قبل یدیه» وان شاء وضع يديه ثم ركبتيه» وصلاته صحيحة 
في الحالتين باتفاق العلماء» ولكن تنازعوا في الأفضل». 
وما قرره المصنف من تقديم الركبتين على اليدين هو المذهب. قال الزركشي في 
شرحه ۱۸۱/۱: «هذا المشهور عن أحمد» وعليه عامة آصحابه» والرواية الثانية: أنه 
يضع يديه ثم رکبتیه» قال ابن رجب : «ومن أصحابنا من خصها بالشیخ الکبیر 
والضعيف خاصة. وهو أصح). فتح الباري ۰/ ۹۱. ينظر: الكافي ۰۳۰۶/۱ والفروع 
۲ والإنصاف ۰۵۰۰/۳ وكشاف القناع ۲/ ۳۳۹. 

(۱) صحيح البخاري (5/ا/ا) ۰۲۸۰/۱ وصحيح مسلم .504/١ )4٩۰(‏ 

(۲) سبق تخريجه قريبًا. 

(۳) ما قرره المصنف فى الرواية الثانية هو المذهب» وعليه جمهور الحنابلة. ينظر: الكافى 
ا والفروع ۰۲۰۰/۲ والانصاف ۰۵۰۳/۳ وكشاف القناع ۲/ .٠٤١‏ 

(:) خباب هو: أبو عبد الله ابن الأرَتَ بن جندلة بن سعد التميمي (ت۳۷ه) صحابی 
أسلم في سادس ستة دخلوا في الإسلام» وهو آول من أظهر إسلامه وعذب عذابًا 
شديدًا لأجل ذلك» شهد المشاهد كلهاء وآخى رسول الله بيه بينه وبين جَبْر بن 


شرح المقنع 
کڪ 


فلم یُشکنا» رواه ا 

والثانية: لا يجب» وهي ظاهر المذهب؛ لما روی آنس له قال : 
«کنا نصلي مع النبي بيه فیضع آحدنا آطراف الثوب من شدة الحر في 
مکان السجود) رواه البخاري ومسلم "1 ولأنها من أعضاء السجود فجاز 


وحديث خباب غير صریح في الحکم ثم إن في الحدیث: شکونا 
إلى رسول الله حر الرّمضاء/ في جباهنا وأکْمنا وقد وقع الاتفاق على 
OTT‏ أل ويحتمل أنهم أرادوا تسقيف 
المسفد قبل أن سلف لرا من ال 

[۳۱/۳۵۳] مسالة: (ويُجافى عضدیه عن جنبيه» وبطته عن فخذیه)؛ 
نما روی آبو حمید وه + «آن الى كله جافی عضدیه عن إا 
ووصف البراء لب سجود النبي كَل «فوضع يديه بالارض ورفع عَجيرَته) 


= عتيك. روی عن النبي كلوه وروی عنه آبو آمامه وابنه عبد الله» وآبو معمر 
ومسروق وآخرون. ونزل الكوفة ومات بها. بنظر : الاستیعاب ۰1۳۷/۲ وسير آعلام 
النبلاء ۰۲۳۲/۲ والاصابة ۲۰۸/۲ 

(۱) صحیح مسلم (1۱۹) ۰4۳۳/۱ 

(۲) صحیح البخاري (۳۷۸) ۱۵۱/۱ واللفظ له» وصحیح مسلم (1۲۰) ۰1۳۳/۱ 

(۳) قال في کشاف القناع ۳4۵/۲: «آما سقوط المباشرة بالقدمین والرکبتین فاجماع؛ 
لصلاته يك في النعلین والخفین؛ رواه ابن ماجه من حديث ابن مسعود» وأما سقوط 
المباشرة باليدين فقول أكثر أهل العلم؛ لما روی ابن عباس ونه قال: رأيت النبي 
ية في يوم مطير وهو يتقي الطين إذا سجد بكساء عليه يجعله دون يديه إلى الأرض 
إذا سجد»» والرواية الثاني : يجب مباشرة الكف للمصلى. ينظر: الفروع ۰۲۰۱/۲ 
والإنصاف ”/ .60٠١‏ 

(8) ما قرره المصنف فى الرواية الثانية هو المذهب كما ذكرء وعليه أكثر الحنابلة. ينظر: 
الكافي ۰۳۰۵/۱ والفروع 2701/7 والإنصاف ۰0۰۷/۳ وكشاف القناع 7/ 44". 

(5) الحديث سبق تخريجه في المسألة »]1١9/751[‏ وهذه الرواية أخرجها الترمذي فى 
جامعه (۳۰6) ۱۰۵/۲ 


[هه/ب] 


باب ف اة 
۳ باب 
رواه آبو داود"". 

1 مسالة: (ویضع يديه حذو منکبیه)؛ لما روی آبو حمید 
له : «آن النبي ية وضع کفیه حذو منكبيه»"." 

[۳۰۵/ ۳۳] مسالة: (ویفرق بين رکبتیه)؛ لما روی آبو داود في بعض 
آلفاظ حدیث ۳ حمید له : «وإذا سجد فرج بين فخذیه غير حامل 
بطته على شيءِ من فخذیه"*. 

[7" 5"] مسالة: (ويقول: سبحان ربى الأعلى ثلانًا) ؛ لما روى 
ابن مسعود ونه : «آن النبي وق قال : إذا أحدكم فليقل: سبحان 
ربي الأعلى ثلاثا وذلك أدناه» رواه الأثرم والترمذي"* وحکمه في 
الوجوب والعدد حکم تسبیح الرکوع ". 

۷1 مسالة: (ثم يرفع رأسه مکبرّا ویجلس مفترشًا)؛ لقول 
النبي ی للأعرابي: «ثم ارفع حتی تطمئن جالسًا)”". 

والجلوس بين السجدتین والطمأنينة فيه رکنان؛ للخبر"". 

ومعنی الافتراش: أن (یفرش رجله الیسری ویجلس علیها وینصب 


3 سکم ۳ داود (895) ۰۲۳۲/۱ كما أخرج الحديث أحمد في مسنده (۱۸۷۲۳) 
۶ والنسائي في سننه (۱۱۰8) ۰۲۱۲/۱ وصححه ابن خزيمة في صحیحه 
۳/۱ 

(۲) الحدیث سبق تخریجه. ينظر: الحاشية السابقة. 

(۳ قال في الانصاف ۵۰۹/۳ : «والخلاف في محل وضع يده حال السجود» کالخلاف 
في انتهاء رفع يديه لتكبيرة الاحرام»» ينظر: الحاشية على المسألة [7؟4/55]. 

(8) الحديث سبق تخريجه فى المسألة [۱۹/۳۶۱]. 

)٥(‏ سبق التعليق عليه ا المسألة [9"55/ 7؟]. 

(7) ينظر: الحاشية السابقة. ۱ 

(۷) وهو حدیث المسیء صلاته» وقد سبق تخريجه فى المسألة [۰]۱/۳۲۳ والرواية التی 
ساقها المصنف في الصحبحین. ۱ ۱ 

(۸) يعني حديث المسيء صلاته الذي سبق ذکره. 


زط اف 
کی ۵ م- 
الیمنی )+ لقول أبي حميد طبه في صفه صلاة رسول الله كك : الم ي 
۳ ۳ ۲ ۰ : 9 
رجله اليسرى» وقعد علیها ثم اعتدل حتی رجع كل عضو في موضعه»" . 
وقالت عائشة وا : «كان رسول بي يفرش رجله اليسرى وينصب 
ابم » ويه عق اعفه | لشیطان!؟» رواه ابن 
[۳۵۸/ ۲۳۲۱ مسالة: (ثم يقول: رب اغفر لي ثلائْا)؛ لما روی حذيفة 
نه : «آنه صلی مع النبي ييه فکان یقول بين السجدتین: رب اغفر لي» 
ره اعفن ل ادوواه ای ار 


والقول في وجوبه وعدده/ كالقول في تسبيح الركوع والسجود وقد 


(0 


[۳۹۹/ ۳۷] مسالة: (ثم يسجد السجدة الثانية كالأولى) سواء. 


92۳ 


(ثم یرفع رأسه مکبرّا)؛ لحدیث آبي هريرة ذه 


۳۰۷/۱ ينظر: المغنى‎ )١( 

(۲) الحديث سبق تخريجه فى المسألة »]1١19/751[‏ وهذه الرواية أخرجها الترمذي فى 
جامعه (۳۰۵) ۱۰۵/۲ 

(۳) قال آبو عبید: «عقبة الشیطان: أن یضع أليتيه على عقبیه بين السجدتین» غريب 
الحديث ۱۰/۱ ۲: 
فائدة: وعقبة الشیطان المنهی عنها غير الاقعاء المنهی عنهء قال آبو عبید: «الاقعاء: 
جلوس الرجل على آلیتیه ناصبًا فخذیه مثل إقعاء الکلب والسیع». 

(4) صحیح مسلم (4۹۸) ۳۵۷/۲ 

(5) سنن النسائي (۱۰۹) ۰۱۹۹/۲ كما آخرج الحدیث آحمد في مسنده (۲۳۶۶۷) 
۵ وأبو داود فى سننه (۸۷) ۰۲۳۱/۱ وابن ماجه فى سننه (۸۹۷) ۰۲۸۹/۱ 
وصححه ابن خزيمة فی صحیححه ۰۳۶۰/۱ والحاکم في مستدرکه ۰4۰۵/۱ وقال: 
«هذا حدیث صحيحٌ على شرط الشیخین ولم يخرجاه». 

(7) وقد سبق تقریرهما قريبّاء قال الزركشي في شرحه ۱۸4/۱: «والمشهور أن حکم رب 
اغفر لي حکم التسبیح». 


(۷) الحديث سبق تخريجه فى المسألة [۳۲۱/ 14. 


۱۳/2۱ 


باب صفة الصلاة 


حم 

(ویقوم علی صدور قدمیه معتمدا على رکبتبه)؛ لها روی آبو هريرة 
ذإنه : «آن النبي ي كان ينهض على صدور قدمیه»"۰ وفی حدیث وائل 
بن حجر وله : «وإذا نهض رفع يديه قبل رکبتیه»""" وفي لفظ : «فإذا 
یکی یآ على رکه واا على فا رواد ای کار 

(ولا یعتمد بيديه على الأرض)؛ لما ذكرناء (إلا أن يَشْقَّ علیه)؛ 
لضعف أو كبر. 

(وعنه: أنه يجلس للاستراحة على قدميه وأليتيه ثم بنهض")؛ لما 
روى مالك بن الحويرث وله ۳۳: «أن النبي بء كان يجلس إذا رفع 
رأسه من السجود قبل أن ینهض) ل عل 

وأما صفتها: فقال الخلال: «روى عن أحمد من لا أحصيه كثرةً أنه 
نجل على الع . 


(۱) أخرجه الترمذي في جامعه (۲۸۸) ۰۸۰/۲ وضعفه النووي في خلاصة الأحكام 
9 

(۲) الحدیث سبق تخریجه فى المسألة [۲۷/۳۶۹]. 

(۳) في رواية آبي داود الآتي تخریجها زيادة کلمة (نهض) وهي غير موجودة في نسخة 
المخطوط. وقد آثبتها لیستقیم المعنی. 

(8) سنن آبو داود (۷۳۲) ۰۱۹۲/۱ وضعفه النووي في خلاصة الأحكام ۰10۳/۱ وقال 
في البدر المنیر 19۹/۳ : «منقطع). 

(5) في هذه المسألة بين المصنف أن للمصلي أن یقوم بعد فراغه من السجود مباشرة 
بالصفة التي ذکرها وهي إحدى الروایات عن الامای ولا یجلس جلسة الاستراحت 
وسيأتي تقریر حکمها بعد قليل. 

(7) ينظر: مسائل ابن هانىئ .05/١‏ 

(۷) مالك بن الحويرث هو: أبو سليمان ابن أشيم بن زبالة الليثي (ت۹4ه)» صحابيٌ» 
روى عن النبي علد وروی عنه: أبو قلابة وأبو عطية» وسلمة الجرمي ؛ واینه عبد الله 
وغيرهم» سكن البصرة ومات فيها. ينظر: معجم الصحابة 456 والاستيعاب 
۲ والإصابة ۰۷۱۹/۰ 

(۸) صحيح البخاري (545) ۰۲۳۹/۱ ولم أجد الحدیث في صحیح مسلم. 

(9) ينظر: توثيق قول الخلال من المغني ۳۱۱/۱. 


شرع )رگ 
ِ ۷ << 
وقال الآمدي: (یجلس على قلميه» ولا يلصق أليقة بالاو" 
وحديث مالك يحتمل الأمرين 5 


۰۱ مسالة: (ثم یصلی الركعة الثانية كذلك)؛ لقوله ج 
للأعرابي: «ثم اصنع ذلك في صلاتك کلها»۳. 


(إلا في تكبيرة الاحرام) فإن بها يدخل في الصلاة» (والاستفتاح) 
فإنه شرع لافتتاح الصلاة. 


(وفى الاستعاذة روایتان:) إحداهما: يستعيذ؛ لقول الله سبحانه: 


۳3 امان سید باه من ليطن لیر @4 [النحل: ۹۸]ء فیقتضی 


2 


أن يستعيذ عند کل قراءة. 


والثانية: لا يستعيذ؛ لما روى أبو هريرة وله قال: «كان رسول الله 
بي إذا نهض من الركعة الثانية استفتح القراءة بالحمد لله رب العالمين» 
ولم يسكت» رواه مسلم"**. ولأن الصلاة جملة واحدة فإذا أتى 
بالاستعاذة في أولها كفى كالاستفتاح.'*) 


(۱) ينظر: توثيق قول الآمدي من المغني ."١١/١‏ 

(۲) شمل كلام المصنف في هذه المسألة أمرين: 
الأول: حكم جلسة الاستراحة» فالصحيح من المذهب على ما قدمه المصنف من أن 
المصلي يقوم على صدور قدميه معتمدا على ركبتيه بعد فراغه من السجلة الثانية» 
ولا يجلس جلسة الاستراحة» وهو الذي عليه أكثر الحنابلة. 
الثانى: صفة جلسة الاستراحة» وفيها روایات» ذكر المصنف فيها روايتين» والرواية 
لثانثة: آنها کالجلسة بین السجدتین» وهو الصحیح من المذهب. پنظر: الروایتین 
والوجهين ۰۱۲۸/۱ والكافي 2۳۰۹/۸۱ والفروع ۲ والانصاف ۰۵۲/۳ 
وکشاف القناع ۳۹۲/۲ 

(۳) وهو حديث المسیء صلاته» وقد سبق تخریجه فى المسألة [۰]۱/۳۲۳ والرواية التی 
ساقها المصنف فى الصحبحین. ۱ ۱ 

(4) صحیح مسلم (۵۹۹) ۰41۹/۱ 

(5) قال في المبدع 4۰۸/۱: الا في تکبيرة الاحرام؛ لانها وضعت للدخول في الصلاة 


باب صفة الصلاة 


A) = 


۱ مسالة: (ثم يجلس مفترشا) لقول أبي حميد له في صفة 
[5ه/ب] صلا 


۶ رسول الله ك&: «فإذا جلس في الركعتين جلس على اليسرى 


1 


ونصب لأر وفي لفظ : (فافترش رجله آ لیر 6 وأقبل بصدر 
ال ۲ علی قبلته) نك 


٠ /۳ ۲۲1‏ :] مسالة: (ويضع يده علی فخده الیمنی. پیقیضص منها 


9 ءِ ا 5 3 (Ou‏ 2 ۰ 
الخنصر والبنصر ویحلق الإبهام ع8 الوسطى ويشير بالسباحة" مرارا في 
تشهده)؛ لما روی ابن عمر لد أن النبي عل: «وضع يده الیمنی على 
رکبته الیمنی» وعقد ادا وخمسين» وآشار بالسبابة؛ رواه مسلم"" وفي 


(۱) 


(۲) 


(۳, 


۹3 


99 


وهو منتف » والاستفتاح» بغیر خلاف نعلمه). 

وآما مسألة اعادة الاستعاذة فما قرره المصنف فى الرواية الثانية هو المذهب» وهی 

نص رواية الجماعة عن الامام وأما الرواية الأولى فقد صحح القول بها ابن تيمية» 

والمرداوي وغیرهما. ینظر : الروایتین والوجهین ١‏ والكافي «۳۱/١‏ والفروع 

۳۰/۲ والمبدع ۱ والانصاف ۰۰۲۹/۳ وکشاف القناع ۳/۲ 

الحدیث سبق تخریجه فى المسألة [۰]۱۹/۳4۱ وهذه الرواية آخرجها البخاري فى 
5 5 

الحديث سبق تخريجه كما فى الحاشية السابقة» وهذه الرواية أخرجها أبو داود فى 

سننه والترمذي فى جامعه. ينظر: الحاشية [۳۱/۳۵۳]. 

ما قرره المصنف فى المسألة هو المذهب. والرواية الثانية: يجوز التورك. ينظر: 

الكافي ۰۳۱۱/۱ والفروع ۰۲۰۱/۲ والإنصاف ۰۵۳۲/۳ وكشاف القناع 05/5". 

في المطبوع من المقنع ص ١5قوله‏ (السبابة) بدل (السباحة)» وكلا اللفظین بمعنی 

«سمیت به أي: السبابة -؛ لانهم کانوا یشیرون بها إلى السب. وسباحة؛ لأنه يشار 

بها للتوحيد). 

صحیح مسلم (۵۸۰) 2-۸-۰۱ 

فائدة: بين الصنعاني في سبل السلام ۱۸۹/۱ الطريقة المعروفة التي تواطأ علیها 

العرب في عقود الحساب وهي آنواع من الأحاد والعشرات والمئین والالوف» وعقد 

الثلاث والخمسین الواردة في الحدیث تکون بعقد الخنصر والبنصر والوسطی إلى 

آقرب ما يليه من باطن الکف مع عطف الابهام على أصله. 


2 ا 


لفظ : «كان يشير بإصضصبعه إذا دعا ولا يحركها») رواه أبو ين 


رف بط انش وال ف تما ورف ابد ال ت و قال 
«كان رسول الله يي إذا قعد دعر وضع يده اليمنى على فخذه اليمنى» 
ويده اليسرى على فخذه اليسرى» وأشار بإصبّعه السبابة یدعو» ووضع 
إبهامه على إصبّعه الوسطى يدعوء وألقم كفه اليسرى رکبته» رواه 

(E 
مسل‎ 

[۳۲۳/ ۱] مسالة: (ویبسط كفه اليسرى على الفخذ الیسری)؛ 
ككينا 

1 ۲:] مسالة: (ويتشهد فيقول: التحيات لله والصلوات 
والطيبات» السلام عليك أيها النبي ورحمة الله وبرکاته السلام علينا 
وعلى عباد الله الصالحین. آشهد أن لا اله إلا الله. وأشهد أن محمدًا 
عبده ورسوله. وهذا التشهد الأول)» وهو واجبٌ؛ لما روى عبدالله بن 
مسعود له قال: «علمني رسول الله بيه التشهد كمي بين کفیه» كما 
يعلمني السورة من القرآن التحيات لله والصلوات ا السلام 
عليك آیها النبي ورحمة الله وبرکاته» السلام علینا وعلی عباد الله 
الصالحین» آشهد أن لا اله الا الله. وآشهد أن محمدا عبده ورسوله» 


)١(‏ سنن آبي داود من حديث عبد الله بن الزبیر ذَن )٩۸۹(‏ ۰۲۲۰/۱ كما آخرج 
الحديث (۱۲۷۰) ۰۳۷/۳ وصححه النووي في خلاصة الأحكام ۱ وابن 
الملقن في خلاصة الأحكام ۶6 ۱ 

(۲) لم آجد نص الرواية عن الامام آحمد ينظر: توثيقها من الكافي ۳۱۲/۱. 

(۳) صحیح مسلم (۷۹) ۰۸/۱؟. 

(4) ما قرره المصنف فى الرواية الأولى هو المذهب» وعلیها جماهیر الحنابل والرواية 
الال د یقبض الخنصر والبتصر والوسطیء ویعقد |بهامه کالخمسین. والرواية اثرابعة: 
يبسط يده الیمنی كما یبسط يده الیسری. ینظر : الكافي ۰۳۱۲/۱ والفروع ۰۲۰/۲ 
والمبدع ۰40۱/۱ والانصاف ۰۵۳۲/۳ وکشاف القناع ۳۹۵/۲. 

(5) وهو حديث عبد الله بن الزبیر لیب وقد تقدم ذکره. 


۲1/۹۷ 


باب صفة الصلاة 
س ]|۲۰ 


2 ( 5 : 5 1 5 لاله * 
متفقٌ عليه" وقال الترمذي: «هو أصح حديث روي عن النبي ی في 
التشهد. اختاره كين يننا 

باب (۳) 

يي ليل 5 کتشهد ابن عباس ذه / 

)1( )٥( 
3 وغيره 0 أ نص عليه‎ 


۱ مسالة: (ثم يقول: اللهم صل على محمدٍ وعلی آل 
محمدٍء كما صليت على آل إبراهيم إنك حميدٌ مجيدٌء وبارك على محمدٍ 
وعلى آل محمد. كما باركت على آل إبراهيم إنك حميدٌ مجيدٌء وان شاء 
قال: كما صليت على إبراهيم و آل ابراهیم "۰ وكما باركت على إبراهيم 
وال ابراهیم) وهل ذلك واجت؟. فيه روایتان: |حداهما: لیس بواجب؛ 
لقوله في التشهد: «فاذا فعلت ذلك فقد تمت صلاتك»*۰ وذکر 


)۱( صحیح البخاري (۵۹۱۰) ۲۳۱۱/۵ وصحیح مسلم (4۰۲) ۱ ۲۰۲ واللفظ له. 

(۲) جامع الترمذي ۸۱/۲. 

(۳) ونص تشهد ابن عباس له في صحیح مسلم (4۰۳) ۳۰۲/۱ أنه قال: «کان 
رسول الله بيه یعلمنا التشهد كما یعلمنا السورة من القران» فکان: یقول التحیات 
المبارکات الصلوات الطیبات لله. السلام عليك أيها النبي ورحمة الله وبركاته» 
السلام علینا وعلی عباد الله الصالحین آشهد أن لا إله الا اللی وآشهد أن محمدًا 
رسول الله). 

(4) مثل حدیث أبي موسی الأشعري له في صحیح مسلم (4۰8) ۳۰۳/۱ أنه قال: 
«وإذا كان عند القعدة فلیکن من آول قول آحدکم التحیات الطیبات الصلوات للهء 
السلام عليك آیها النبي ورحمة الله وبرکاته السلام علینا وعلی عباد الله الصالحین؛ 
آشهد أن لا إله إلا اللهء وآشهد أن محمذا عبده ورسوله». 

(5) لم أجد نص الرواية عن الامام أحمد. ينظر: توثيقها من الكافي ۰۳۱۳/۱ 

() ما قرره المصنف بشأن وجوب التشهد الأول والجلوس له هو المذهب» والرواية 
الثانية: أن ذلك ركنٌء والرواية الثالثة: آنهما سنة. ينظر: الكافي ۰۳۱۵/۱ والفروع 
۲ والانصاف ۰۱۷۱/۳ وکشاف القناع 529/۲ 

(۷) في المطبوع من المقنع ص ٩۰‏ (وعلی آل إبراهيم)» وهي مثبتة من إحدى النسخ كما 
آفاد محققا الکتاب. 

(۸) جزء من حدیث المسيء في صلاته سبق تخریجه في المسألة [۱/۳۲۳]. 


اک 
ات ص 
ال لیب" في فصل الوصل”" : «إن هذا من کلام این 5 وا 

والثانية: واجبٌ؛ لما روی کعب بن عجرة نله قال: «إن النبی عي 
خرج علينا فقلنا: يا رسول الله» قد علمنا كيف نسلم عليك» فكيف 
صلیت على آل إبراهيم ٍنك حمیذ مجيدٌء وبارك على محمد وعلی آل 
محمدٍ كما بارکت على آل إبراهيم إنك حميدٌ مجيدًا متفق عليه“ › مر 
والامر يقتضي الوجوب» وقد روي: «قولوا اللهم صل على محمدٍ وعلى 
e‏ ا إنك حميد مجيذء 0 


0 أىّ كلك قا آجزآه.‎ E 


3 


)١(‏ الخطيب هو: أبو بكر أحمد بن على بن ثابت بن أحمد بن مهدي المعروف بالخطيب 
البغدادي (۳۹۲ - 47۳ه) الحافظ المتقن تفقه على القاضی آبی الطیب الطبري 
وأبن الحسن المحاملي» واستفاد من الشیخ آبي #سحاق الشيرازي وأبي نصر ابن 
الصباغ كان مکثرّا من التصنیف في الحدیث خاصة. حتی ذکر أن مصنفاته في ذلك 
تزید على ستین مصنمًا» ومنها: الفقیه والمتفقه» والفصل للوصل المدرج في النقل» 
وتاريخ بغداد. ينظر: طبقات الشافعية للسبكي /١‏ 5غ تاريخ دمشق r/o‏ 

(۲) هكذا في نسخة المصنف. والصواب أنه (الفصل للوصل) كما هو مثبت في اسم 
الكتاب لترجمة المؤلف في الحاشية السابقة» أو يكون في اسمه خلاف» والله أعلم. 

(۳) الفصل للوصل ۰۱۰۳/۱ 

(4) صحيح البخاري (0447) ۲۳۳۸/۵ وصحيح مسلم (505) ۳۰۵/۱ واللفظ له. 

(5) أخرجها النسائي في سننه (۱۲۸۸) ۰1۷/۳ وأصلها في الصحيحين كما سبق. 

(7) ما قرره المصنف هو بعض الروايات في المذهب» والرواية الثالثة: أن الصلاة على 
النبى كَل رکن» وهی المذهب. وعليها أكثر الحنابلة. ينظر: الكافى ۰۳۱۵/۱ 
والفروع ۰۲8۷/۲ والانصاف ۰۱۷۲/۳ وکشاف القناع 4۵۲/۲ ۱ 
فائدة: بالنسبة لقرل المصنف: (وان شاء قال...) يفيد التخييرء وقد حرر القاضى فى 
الروایتین والوجهين ۱۳۰/۱ سبب ذلك فقال: «قال آبو بكر الخلال: لم يضبط 
المروذي عن آبی عبد الله كيف حکی الصلاة على النبی والوجه في ذلك: أن 
كليهما مروي عن النبي» فمن آثبت الصلاة على ابراهیم قال : هو ژاند» كان الاشل به 
أولى» ومن حذف ذكر إبراهيم قال: لأن الرواية المشهورة بحذفه». 


[۷/ ب] 


باب صفة الصلاة 
<Y‏ 
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فصل 


آل النبی ول أهل دينه ممن اتبعه کقوله: ادا َال فرعو که 
[غافر : 41] أي : من کان علی دینه من آتباعه"؟ وقد روی تمام في 
فوائده باسناده عن النبي ٤ي‏ أنه سئل عن آله فقال : «کل تقي)”". 

وقال ابن عباس یه : «التحیة: العظمت. والصلوات: هی الصلوات 
الخمس. والطیبات : الأعمال السا وقیل : العحیات : اا 
eT‏ 
من کل اتال الفتی قدنلته لا التسحصيه 

۳1 مسالة: (ویستحب أن یتعوذ من آربع ")۰ وهي ما روی 
أبو هريرة له قال: «کان رسول الله بيا یدعو: اللهم إني أعوذ بك من 
عات القبر» رن لاب الال سم السا والمماكة ومن فيه 
المسیح الدجال» ر "لمان 


(۱) پنظر: المغني ۳۱۹/۱ والفروع ۰۲۱۶/۲ والانصاف ۵4۸/۳. 

(۲) ۰۲۱۷/۲ من حدیث آنس بن مالك وله قال في المقاصد الحسنة ص ۰ : 
«وآسانیده ضعیف» ولکن شواهده كثيرة» منها في الصحیحین قوله كَلةِ: «إن آل آبي 
فلان لیسوا لي بأولياء» إنما وليي الله وصالح المژمنین». 

(۳) لم أقف على الاثر في کتب السنة. ينظر: توثيقه من المغني ۰۳۱۹/۱ 

:۲ ۱۲۲/۱ ينظر: غريب الحديث لأبى عبيد‎ )٤( 

© الت الذى ماف العف وهو الشافى الجاعلی ۶ زی بن جات الکلیی, يلظ 
E‏ ص۳۳۰ ۱ 

(7) في المطبوع من المقنع ص۲٩‏ بلا (من أربع) مع زيادة قوله: (فیقول: أعوذ بك من 
عذاب القبرء ومن عذاب النارء ومن فتنة المحيا والممات ومن فتنه المسيح 
الدجال). وسياق المسألة يتضمنها. 

۷ صحیح البخاري (۷۹۸) ۰۲۸۰/۱ وصحیح مسلم (۸ ۱/ ۶۱۲ واللفظ له بزيادة 
قوله: «ومن شر فتنة المسیح الدجال». 

(۸) ما قرره المصنف هو المذهب» وعلیه آکثر الحنابلة» والرواية الثانية: أن الدعاء 
واجب. ينظر: الكافي ۰۳۱۷/۱ والفروع ۰۲۱/۲ والانصاف ۰۵۵۲/۳ ۰1۷٩‏ 


ابوط ليان 
0 ۳ — 


(وإن دعا بما ورد في الأخبار فلا بأس) مثل ما روي عن عمير بن 
سا ال و يقول: «إذا جلس أحدكم في صلاته ذكر 
التشهد. ثم لیقل: اللهم إني آسالك من الخیر كله ما علمت منه وما لم 
أعلم» وأعوذ بك من الشر كله ما علمت منه وما لم أعلمء اللهم إني 
سالك من خر ما سالك عبادك الصالحون وآعوذ بك من شر ما استعاذ 
ها دا الصا لخون را تفای الذنا یه وف ابید وتنا 
عذاب النار» ربنا اغفر لنا ذنوبنا وكفر عنا سيئاتنا وتوفت مع الابرار» ربنا 


وآتنا ما وعدتنا على رسلك ولا تخزنا يوم القيامة إنك لا تخلف الميعاد» 


5 (۳) 
رواه الاثرم ۰ 


عبيد بن النعمان بن قيس بن عمرو الأنصاري (ت۱۸ه)» صحابیٌ» روی عن النبي 
والصواب أنه أبو يحى عمير بن سعيد النخعى (ت۱۱۷ه). ثقة» روى عن الحسن بن 
علي بن أبي طالب» وسعد بن أبي وقاص» والضحاك بن فيس الفهري» وعبد الله بن 
الصحابة للبغوي ۰۲۳۰/۲ والاستيعاب ”/ ١٠١٠ء‏ وميزان الاعتدال ۰۱11/۸ 

فائدة: التصحيف المشار إليه هو في عدد من كتب التخريج منها: مصنف عبدالرزاق» 
وابن أبي شيبة وغيرهماء وقال شيخنا أ.د سعد الشثري في تحقيقه للكتاب الأخير 
4/۳ : «أن [سعد] وردت في إحدى نسخ الكتاب». 

(۳) لم أجده في المطبوع من سنن الأثرم» والأثر أخرجه عبدالرزاق في مصنفه ۰۲۰5/۲ 
وابن أبي شيبة في مصنفه 2774/١‏ وحسنه من طريق ابن أبي شيبة ابن حجر في الفتح 
۲ وقال: «وهذا الدعاء من المآثور غير مرفوع». 
فائدة: قول المصنف: (وإن دعا بما ورد في الأخبار) هو على قسمين في 
الأول: أن يكون الدعاء من أمر الآخرة» كالدعاء بالرزق الحلال والرحمة 
والعصمة من الفواحش ونحوه» ولو لم يكن المدعو به يشبه ما ورد» فهذا يجوز 
الدعاء به فی الصلاة» كما يجوز الدعاء لشخص معین » وعلبه جمهور الحنابلة. 


باب صفة الصلاة 


= إل ۲ 


[/1”/ 1۵ ] مسالة: (ثم يسلم عن يمينهء السلام عليكم ورحمة الله). 
والسلام رکن؛ لقوله ۶: «مفتاح الصلاة الطهور. وتحریمها التکبیر 
وتحلیلها التسلیم» رواه آبو داود "" ولانه أحد طرفي الصلاة فکان فيه 
نطق واجبٌ كالأول. 


ويسلم تسليمتين فيقول : السلام عليكم ورحمة الله ویلتفت عن يمينه 


وعن يساره كذلك؛ لما روى ابن مسعود نه : «آن النبي 5ي كان يسلم 

عن يمينه السلام عليكم ورحمة الله وعن يساره السلام عليكم ورحمة 

الله" وفي لفظ : «رأيت رسول الله یه يسلم حتى یری بياض خله 
1 ۳ 

عن يمينه ويساره» رواه مسلم . 


قال ابن عقيل : «یبتدی بقوله السلام عليكم إلى القبلة» ثم يلتفت 
قاتلا : ورحمة الله عن يمينه ويساره»”*'؛ لقول عائشة ْنَا : «كان النبي 
ع يسلم تلقاء يك معناه : ابتداء السلام.۲۲ 


= الثاني: الدعاء بغير ما ورد وليس من آمر الآخرة. فالصحيح من المذهب أنه لا يجوز 
الدعاء بذلك فى الصلاة» وتبطل الصلاة به» وعليه أكثر الحنابلة. ينظر: الإنصاف 
99۳ 

(۱) الحدیث سبق تخریجه في المسألة [۱/۳۲۳]. 

(۲) آخرجه آحمد فى مسنده (۳۸6۹) ۰۰71/۱ وآبو داود فى سننه (۹۹7) ۰۲۲۱/۱ 
الترمذي: «حدیث ابن مسعود حدیث حسنٌ صحیخ. 

(۳( صحیح مسلم من حدیث سعد بن أبي وقاص عن له (0۷۹) ۱ 

)€( التذ کرة ص ۰۵۲ 

(۵) آخرجه الترمذي في جامعه (۲۹۲) ۰٩۰/۲‏ وآشار إلى ضعفه» وابن ماجه في سننه 
(919) ۰۲۹۷/۱ وصححه ابن خزيمة فى صحيحه ۰۳۱۰/۱ وابن حبان في صحیحه 
۵ والحاكم في مستدركه "604/١‏ وقال: «هذا حديثٌ صحيحٌ على شرط 
الشیخین ولم یخرجاه!» وضعفه ابن الجوزي فى تحقيق أحاديث الخلاف ۰4۰۷/۱ 
وقال النووي في خلاصة الأحكام £ (ضعفه الجمهور ولا يقبل تصحیح 
الحاکم له 

(5) مسألة الالتفات بالسلام فالصحیح من المذهب أن ابتداء السلام یکون حال التفاته» 


شرح المقنع 
۶۵ سح 


[170/۳۲۸] مسالة: (وعن يساره ا عدو ابید سد ا 8 
عائشة وسهل ا سعد ا بن الأكوع" ان رووا: (أن النبي 95 
ان وم مر '. ولانه إجماغٌ حكاه ابن المنذر". 

وعنه: أنها و 9 لأن جابرًا نله قال: قال رسول الله كَل : 
ليم لالس م ا 
۳ ۳ 


= وذلك على خلاف ما نقله المصف عن ابن عقیل. ينظر: الكافي ۰۳۲۰/۱ والفروع 
۲ والانصاف ۰۵۵۲/۳ وکشاف القناع ۲/ 057. 

(۱) سلمة بر بن الا کوع هو : أبو مسلم سلمة بن عمرو بن الا کوع (ت 4 ۷ه) صحابيٌ » شهد 
الحديبية وما بعدها معدود من شجعان الصحابة ويسبق الفرس عَذُوّاء وام اي 
ييه عند الشجرة على الموت» روى عن النبي كله وأبي بكر وعمر وښ » وروی عنه 
ابنه ایاس» والحسن بن محمد بن الحنفية» وزید ب بن أسلم وغيرهم» ونزل المدينة ثم 
تحول إلى الرّبَذة بعد قتل عثمان ثم رجع إلى المدينة ومات فيها. ينظر: الاستيعاب 
۲ والإصابة ۰۱۵۱/۲ 

(۲) آما حدیث عائشة ويا فقد تقدم وحدیث سهل بن سعد نه فقد أخرجه ابن ماجه 
في سننه )٩۱۸(‏ ۰۲۹۷/۱ وآشار إليه الترمذي ولم یخرجه ۰۹۱/۲ وضعفه النووي في 
خلاصة الا حکام ۱ 
وأما حديث سلمة بن الاکوع له فقد آخرجه ابن ماجه ۰٩۷۲/۱ )٩۲۰(‏ وضعفه ابن 

کر تجلبق أحاديث الخلاف ۰۷/۱ ۰ والنووي في خلاصة الأحكام 

ا 

(۲) الأوسط ۰۲۲۳/۳ وقال: «وكل من أحفظ عنه من أهل العلم يجيز صلاة من اقتصر 

على تسليمة» وأحب أن 0 تسليمتين للأخبار الدالة عن رسول الله ه12 وتعقب 

لمرداوي واب بن القيم إجماع ابن المنذر على أن التسليمة الثانية في الصلاة سنت قال 
في الإنصاف :V€/۳‏ «قلت: هذا مبالغة منه» ولیس باجماع» قال العلامة ابن 

لقیم : وهذه عادته» إذا رأى قول أكثر أهل العلم» حكاه إجماعًا). 

(4) ينظر: الروایتین والوجهین ۰۱۳۰/۱ وقال: «نقل هارون بن یعقوب الهاشمی وغیره 
آنها واجبة» لآنها إحدى التسلیمتین فشابهت الاولی». ۱ 

(5) صحیح مسلم من حديث جابر بن سمرة له (4۳۱) ۳۲۲/۱. 

(7) ما قرره المصنف في الرواية الأولى أن التسليمة الثانية سنة قال في المغني: «وهو 


11/6۸ 


الصحيح»» وبنحوه في الكافي» وقال القاضي ذ في روایتبه : «ولآنها صلاة فجاز أل بت 


باب صفة الصلاة 


1 مسالة: (فإن اقتصر على قوله: السلام علیکم" فقال 


القاضي"۳: «ظاهر کلام آحمد أنه یجزئه. نص عليه في صلاة 
الحنازة»۳۹)؛ وقال 24۶ : «تحليلها ال اي وهو حاصل بدون ذكر 


(۱) 
(۲) 
(۳) 
۹3 


یخرج منها بتسليمة کالجنازة والنوافل» فان الرواية لا تختلف في ذلك أنه یخرج منها 
بتسليمة واحدة» واختار القاضي الرواية الثانية - الوجوب - والرواية الثالثة: آنها ركن 
مطلقّا - أي في النفل والفرض - وصححه المرداوي في تصحیح الفروع وعلیها 
صاحب المنتهی» والرواية الرابعة: هى ركن فى الفرض سنة فى النفل واختارها فى 
الاقناع والغاية. ینظر : الروایتین والوجهین ۰۱۳۰/۱ المحرر ۰11/۱ والمغني 
۱ والفروع وتصحیحه ۰۲4۸/۲ والتنقیح المشبع ص۹۰ والانصاف ۰۷1/۳ 
وکشاف القناع ۲/ 1۵۳. 

قلت : وهذه المسألة كما سبق فى النقل اختلف فیها القول عند المتأخرين» والذي 
لير ل أن المذهب فد السا ریم هر آن السليمة اا رگم في الفرقى دون 
الق ایک على الى م تس رف الا ۱۱/۲۲۱۳ عو كما ت 
تصحیح الفروع والمتهی وذنك اة آسباب: ‏ ۱ 
الأول: ما قرره القاضي أن الرواية لا تختلف عن الامام في أن صلاة الجنازة والنفل 
یخرج منهما بتسليمة واحدة» وأكد ذلك ابن قدامة في المغني فقال: «وهذا الخلاف 
الذي ذکرناه في الصلاة المفروضة. آما صلاة الجنازة والنافلة وسجود التلاوة فلا 
خلاف في أله بخرج منها پتسليمة واحدةا» وممن نقل قول القاضي من المتاعرین 
وأقره ولم یدفعه الرحيباني مطالب آولي النهی ٩۰۰/۱‏ في تقریر قول صاحب الغاية 
لهذا القول. 

الثاني: أن من قواعد الترجیح المقررة في کتب المذهب فیما إذا اختلف قول 
المتأخرين في مسألة هو المصیر إلى قواعد الترجیح في المذهب» ومنها ما اتفق عليه 
المجد ابن تيمية فى المحرر وابن قدامة فى الكافى» وقد اتفقا على أنه لا تجب 
التسليمة الثانية فى التفل. ۱ ۱ 

الثالث: أن هذا القول هو اختیار انشبخ مرعي في غاية المنتهی» ونقل بعض 
المتأخرين كالسفاريني وابن عوض أن ما يرجح به الاختلاف في الفروع بين الاقناع 
والمنتهی هو النظر إلى اختیار صاحب المنتهی والله أعلم. 

في المطبوع من المقنع ص۲٥‏ زيادة قوله: (لم يجزئه» وقال القاضي...). 

وهو القاضي آبو يعلى» وقد سبقت ترجمته. 

لم أجد قول القاضي فیما وقفت عليه من كتبه. ينظر: توثیق قوله من الكافي ۳۲۱/۱. 
الحدیث سبق تخريجه فى المسألة [۱/۳۲۳]. 


55500 
ڪت ۷ — 
الرحمة» وعن علي له : (أنه كان يسلم عن يمينه ویساره السلام علیکم 
N‏ 

السلام علیکم» : 

وقال ابن عقیل: «الصحیح أنه لا یجزی»؛ لأن من وصف صلاة 
النبی يي من آصحابه وؤ قال فيه: ورحمة الله وقال كيد «صلوا كما 
رامو 5 دشت 

[۳۷۰/ 5:8 ] مسالة: (وينوي بسلامه الخروج من الصلاة. فان لم ينو 
لم تبطل صلاته) نص عليه لأن نية الصلاة قد شملت جمیعها 
والسلامٌ من جملتهاء ولأنها عبادة فلم تجب النية للخروج منها كسائر 
العبادات. 

(وقال ابن حامد: «تبطل صلاته») لأنه أحد طرفى الصلاة فوجبت 
STE‏ 


/۳۷١[‏ مسللة: (وإن كان فى مغرب أو رباعيةٍ نهض مکبرا إذا 
فرغ من التشهد الاول)؛ لما روی ابن مود «آن النبی 2 كان 


)١(‏ أخرجه عبدالرزاق في مصنفه ۰۲۱۹/۲ عن معمر والثوري عن عاصم عن أبي رزين» 
ورجال إسناده ثقات. 

(۲) لم أجد قول ابن عقيل فيما وقفت عليه من كتبه. ينظر: توثيق قوله من الكافي 
۱ 

(۳) الحدیث سبق تخریجه فى المسألة [5؛۱۵/۲]. 

(:) ما نقله المصنف عن ابن عقيل هو الصحیح من المذهب. ينظر: الكافي ۰۳۲۱/۱ 
والفروع ۰۲۲۰/۲ والانصاف ۵10/۳ وکشاف القناع ۳۷۷/۲. 

(5) لم آجد نص الرواية عن الامام في کتب المسائل عنه. ینظر : توثيقها من المغني 
۳۷/۱ 

(7) بنظر: توثیق قوله من الكافي ۳۲۲/۱. 

(۷) ما قرره المصنف من أن المصلي إذا لم ينو بسلامه الخروج من الصلاة أن صلاته لا 
تبطل خلافًا لابن حامد هو المذهب» وعلیه آکثر الحنابلة. ینظر : الکافی ۰۳۲۱/۱ 
والفروع ۳۳/۲ والمبدع 322۸ والإنصاف 0۷1/۳« وکشاف القناع ۳/۳۲ 


باب صفة الصلاة 


5 
م ال هه ی مرا یز 


(۳) 
داود . 


[۳۷۲/ ۰۰] مسالة: (فصلى”*' الثالثة والرابعة كالأوليينء الا أنه لا 


يجهر فیهما)؛ لأن النبی كلل كان لا يجهر فيهما °“ 


(ولا يقرأ شا بعد الفاتحة) لزئی) 
[۳۷۳/ ۵۱] مسالة: (ثم یحلس في التشهد الثاني) وهو والجلوس له 


رکنان ؛ لأن النبي كه آمر به» فقال: «قولوا: التحيات ا وعلمه 


(۱) 


(۲) 


(۳, 


۹3 


(0) 
(1) 


(۷) 


(A) 


الرضف : الحجارة التى حميت بالشمس أو النار» ومفردها رَضفة. ينظر: لسان العرب 
2۹ ۱ 

تشخ أب داود (48965) ۰۲۲۱/۱ كما أخرج الحديث أحمد في مسنده (4۱۵۵) 
۱ والترمذي فى جامعه (۳۹) ۰۲۰۲/۲ وقال الترمذي: «حدیث حسواء 
وصححه النووي في خلاصة الأحكام ۲ 

قول المصنف: (نهض مکبرا) أي أنه لا يرفع یدیه» وهو الصحيح من المذهب» 
وعليه أكثر الحنابلة» والرواية الثانية: يرفع يديه مع التکبیر» قال في الانصاف: «وهو 
الصواب» فإنه قد صح عنه عليه أفضل الصلاة والسلام أنه كان يرفع يديه إذا قام من 
التشهد الأول» رواه البخاري». ينظر: المغني 27١7/١‏ والمبدع ۰1۷۲/۱ والإنصاف 
۳ وکشاف القناع ۰۳۸۰/۲ 

هکذا في المخطوط ولعل الصواب (وصلی) كما في المطبوع من المقنع ص ۰۲ 
والله أعلم. 

قال فى المغنی ۳۳۷/۱: ابغیر خلاف نعلمه». 

لما فى تسین من یت این فاو هن أنه له : «آن النبی بل كان يقرأ فى 
الركعتين الأوليين من الظهر والعصر بفاتحة الكتاب وسورة» ويسمعنا الآية أحيانًا 
ويقراً في الركعتين الأخريين بفاتحة الکتاب» صحيح البخاري )۷٤۳(‏ ۰۲۹/۱ 
وصحیح مسلم (١ه5)‏ ۲۳۳۳/۱ واللفظ له قال في المغني «١‏ قال ابن 
سیرین: لا أعلمهم یختلفون أنه يقرأ في الرکعتین الأوليين بفاتحة الکتاب وسورة 
وفی الأخريين بفاتحة الکتاب». 

ذا ره ات ی یه را اک ی اف اقا الق 
الانصاف: «فعلی المذهب لا تکره القراءة» بل تباح». ينظر: الكافي ۳۱8/۱ 
والفروع ۰۲۱۱/۲ والانصاف ۰۵۸۰/۳ وکشاف القناع ۰۳۸۱/۲ 40۱ - 10۲. 
آخرجه البخاري في صحیحه من حديث عبدالله بن مسعود له ردم ۰۲۸۷/۱ 


شرح المقنع 


لعذالله ین جرد .ولق كما بعلمه اة من الان ۰ واذا كان التشهد 
ركنا كان الجلوس له رکنا؛ لآنه لا يمكنه الاتیان به الا فی الجلوس. 
وقال لز : «فاذا فعلت ذلك فقن تمت صلاتك» رواه آبو داود( ۲ 

[ ۳۷/ ۲ ۵] مسالة: ویجلس (متورگا یفرش رجله الیسری» وینصب 
الیمنی» ويخرجهما عن يمينه» ويجعل أليتيه على الأرض)؛ لقول أني 
حمید ند في صفة صلاة النبي E‏ في بعض الروایات عنه : «فاذا كان 
في الركعة الرابعة آفضی بورکه الیسری إلى الأرض» وآخرج قدمیه من 
ناحية واحدة» رواه آبو داد" وفي رواية: «حتی إذا كانت الركعة التي 
تقضی فيها صلاته خر رجله اليسرى» وقعد على شقه و وفی 
و نازیر رجا ال و على شاه اليس" 

وقال الخرقي : «التورك: أن ينصب رجله الیمنی» ويجعل باطن رجله 
اليسرى تحت فخده اليمنى» ويجعل إليتيه علی ار لا نه قد روي 
ااي الس اول و 


افاس على مه وهف مظع او انس هت تافر" الیش : 


6۲/۳۱61 الحديث سبق تخريجه فى المسألة‎ )١( 

© رمز ايق الي ما ورس رق الا 111/۳۱۳۵ 

(۳) قول المصنف: «وهو والجلوس له رکنان» أي التشهد الثاني» وهو المذهب» والرواية 

لثانية آنهما واجبان» ونقل صاحب الانصاف عن صاحب الرعاية قوله عند هذه 

لرواية: «وهو غریت بعیذ؟» والرواية الثالثة: آنهما سل والرواية الرابعة: أن التشهد 

لأخير فقط سنة. ينظر: الكافي ۰۳۱۵/۱ والفروع ۰۲۶۷/۲ والإنصاف 2558/7 

وكشاف القناع ۲/ ۳۸۲. 

04 لحديث سبق تخريجه في المسألة [۱۹/۳۶۱]. 

(0) الحديث سبق تخريجه كما في الحاشية السابقة» والرواية التي ساقها المصنف فى 
مسند أحمد (/551"؟) 6/ :55. 

(7) ينظر: الحاشية السابقة. (۷) ينظر: توثيق قوله من المغنى ."١/١‏ 

(A)‏ المأبض : أصله من الاباض» وهو الحبل الذي يشد به رسغخ اه شا في 
الحديث: باطن الركبة. ینظر : النهاية في غريب الحديث والاثر .۲۸۸/٤‏ 


- 


۳۳ ۱۰۸ 


باب صفة الصلاة 
س || وهةة 


ونصب قدمه اليم > وروی أبو داود عن عبد الله بن الزبیر كله 
قال: «کان رسول الله ي ذا قعد فى الصلاة جعل قدمه الیسری تحت 
فخذه وساقه» وفرش قدمه الم فأیهما فعل فحسن. 

[۷/ 5۳] مسالة: (والمرأة كالرجل في ذلك کله. الا آنها تجلس 
متربعة. أو تسدل رجلیها فتجعلها في جانب یمینها)؛ لانها عورة, 
فاستحب لها جمع نفسها لیکون استر لهاء فانه لا یمن أن يبدو منها 
شي* في حال التّجافي وکذلك الافتراش قال أحمد: «والسّدل أحب 
(لي» قال علي فم إذا صلت المرأة فا رو ولتضم 
فخذیها :> وعن ايخ عمر لم «آنه كات یامر النساء أن كر حح فى 
الصلاة۲۱6. ۱ 


)١(‏ الحديث سبق تخريجه فى المسألة »]۱۹/١١١[‏ والرواية التى ساقها المصنف فى 
الستن اتگیری لیے ۲۲۷/۷ ۱ ۱ 

(۲) سكن آپي داود (4۸۸) ۲۵۹/۱ کما آحرج الحدیث مسلم فى صحیحه (۵۷۹) 
۱ وفیه : بین فخذه وساقه» بدل: «تحت فخذه وساقه». 

(۳) ما قرره المصنف من أن المصلي یجلس متوركًا يفرش رجله الیسری» وینصب 
ايء ویر جهما عن اة ویسعل. آله على الارفن السالة خا تقول الخوقی 
فى المذهيه وا شا اللخرقى رال إلى یھ اين کیت وا فى النژفت 
واختارها بعض الحنابلة. يعظر: الكافي ۰۳۱۵/۱ وشرح الزركشي ۰۱۸۷/۱ والفروع 
۲ والانصاف ۰۵۸۱/۳ وکشاف القناع ۳۸۲/۲ 

(4) مسائل الامام آحمد برواية ابنه عبدالله ۰۷۹/۱ ومسائل الامام آحمد برواية الکوسج 
5/١‏ . 

(0) تحتفز: أصلها من الحفزء وهو الحث والاستعجال بالشيء» ومعناه في الحديث: 
تتضام وتجتمع إذا جلست. وإذا سجدت. ولا تخوي كما يخوي الرجل. ينظر: 
النهاية فى غريب الحديث ۰4۰۸/۱ لسان العرب .۳۳۸/١‏ 

a 3‏ 1 4ك تال يتا ابر الا یس سن أبن امداق 
عن الحارث عن علي» والحارث هو: بن عبد الله الأعور الهمداني ضعيف رومي 
بالكذب. ينظر: تقريب التهذيب ص۰۱ 

(۷) أخرجه ابن أبي شيبة في مصنفه ۰۲۲/۱ واستدل به الامام أحمد على المسألة فيما 
رواه عنه ابنه عبدالله ۷۹/۱ ينظر: فتح الباري لابن رجب ۱۵۲/۵. 


— (E ا‎ 


): مسالة: (وهل للمرأة رفع اليدين؟ على روایتین‎ [o / Y1] 
إحداهما: آنها ترفع قياسًا على الرجل» ولان آم سلمة نا كانت ترفع‎ 
ی‎ 


1 5 2 
وهو غير مشروع في حقها."" 


3 


قصل 


(ويكره الالتفات فى الصلاة)؛ لما روت عائشة وا قالت: سألت 


رسول الله د عن التفات الرجل في الصلاة؟ ففال : (هو اختللاس 
بختلسه. القیطان مخ ضلاة الرجل4 رواه سعيك بن متضور ٠‏ 


وفي المسند عن آبي ذر"" ذه قال: قال رسول الله كلةِ: «لا یزال 


(۱) لم آعثر على تخریجه» والمشهور من الآثار هو من فعل أم الدرداء ًا فیما ثبت 
عنها في مصنف ابن أبي شيبة ۱/۱“ والبخاري في التاریخ الکبیر ۷۷/۲ وغیرهما. 

(۲) ما قرره المصنف في الرواية الأولى هو المذهبء والرواية الثالثة: ترفع يدها قلاا 
والرواية الرابعة: يجوز لها رفع اليدين» والرواية الخامسة: یکره لها رفع اليدين» 
ونقل ابن رجب عن الإمام أحمد توقفه في المسألة فقال: «ونقل عنه جماعة» أنه 
قال: ما سمعنا في المرأة» فان فعلت فلا بأس». ينظر: المغني ۰۲۸۱/۱ وفتح 
الباري لابن رجب ۰۳۱6/6 والمبدع ۰8۷۶/۱ والإنصاف ۰۵۸۸/۳ وكشاف القناع 
سك 

(۳) لم أجده في المطبوع من سنن سعيد بن منصورء والحديث أخرجه البخاري في 
صحيحه (۷۱۸) .751/١‏ 

(4) أبو ذر هو: جندب بن جنادة الغفاري (ت١"اه)»‏ من كبار الصحابة» قديم الإسلامء 
أسلم بعد أربعة فكان خامس من دخل الدين» روى عنه أنس» وابن عباس» وأبو 
إدريس الخولاني» وزيد بن وهب الجهني» والأحنف بن قيس وغيرهم» قال فيه كَةِ: 
«ما أقلت الغبراء ولا أظلت الخضراء آصدق لهجة من أبي ذر» - رواه الإمام أحمد 
فى مسنده ۱۷۵۹/۲ -۰ وكانت وفاته بالرََّذة» وصلى عليه ابن مسعود ض#ء. ينظر: 
الاستیعاب 6مك والاصابة Ne N‏ 


[Î /۹1] 


باب صفة الصلاة 


= 
الله مقبلا على العبد وهو في صلاته ما لم يلتفت» فإذا التفت/ انصرف 
عنه» رواهما أبو داود" ولانه يُشغْل عن الصلاة" 


فان كان لحاجةٍ لم یکره؛ لما روی ابو داود عن سهل بن الحنظلية 
طف" قال: «ثوّب بالصلاة فجعل رسول الله يصلي وهو يلتفت إلى 
الشعْب» قال أبو داود: (وکان آرسل فارسًا إلى الشعب و 


[۳۱۷۷/ ۵ ۵ ] مسالة: رو يكره (رفع بصره إلى السماء) ؛ انشا روی 
البخاري أن أنسًا ولي قال: قال النبي #5: «ما بال آقوام یرفعون 
آبصارهم إلى السماء في صلاتهم. فاشتد قوله في ذلك حتی قال: لین 
عن ذلك أو [ اة ؟ 200 آبصارهم »۲۱۲ 


)٩۱۰( الحديث الأول: سبق تخريجه في البخاري» وبهذا اللفظ في سنن أبي داود‎ )١( 
۳۳۹/۱ 
)٩۰4( والحدیث الثاني: في مسند أحمد (۲۱۵۷) ۰۱۷۲/۵ وفي سنن آبي داود‎ 
كما أخرج الحدیث النسائي في سننه (۱۱۹۵) ۰۸/۳ وصححه ابن خزيمة‎ ۳۹/۱ 
في صحيحه ۰۲44/۱ والحاکم في مستدرکه ۰۳۹۱/۱ وقال: «هذا حديثٌ صحيحٌ‎ 
الاسناد ولم یخرجاه».‎ 

(۲) قال فى الانصاف ۵۸۸/۳: «وهو مقيدٌ بما إذا كان یسیرّا. فأما إن كان کثیرا مثل إن 
استدار بجملته أو استدبرها فان صلاته تبطل بلا نزاع». 

(۳) سهل بن الحنظلية هو: ابن عمرو بن عدي بن زيد بن جَشم بن حارثة الأنصاريء 
صحابيٌ» والحنظلية نسبة لأمه» وهي من بني تمیم» بايع النبي بي تحت الشجرة 
شهد أحدًا والخندق والمشاهد بعدهم مع رسول الله ی وكان جليسًا لابي الدردای 
ونزل الشام إلى أن مات فيهاء روی عنه آبو كبشة السلولي والقاسم بن عبد الرحمن؛ 
ويزيد بن آبي مریم الشامي» توفي في خلافة معاوية. پنظر : التاریخ الکبیر ۹۸/۶ 
وطبقات ابن سعد ۰۰۱/۷ والاصابة ۰۱۱۹/۳ 

( سنن أبى داود ۹۱۱ ۱۲/۲ ۲۶: 

(0) فى گس المخطوط (لیخطفن). والمثبت من رواية البخاري الاتیق وآما ما ورد فى 
المخطرط ا فی غالب کیب اة مقبات الا لفط لاله ولل نكرت زد 
لیخطفن الله آبصارهم) والله أعلم. 

(7) صحیح البخاري (۷۱۷) ۰۲۲۱/۱ 

(۷) ما قرره المصنف هو المذهب. والرواية الثانية: أن رفع البصر إلى السماء تبطل - 


5590 
ف ۴ تس 
[55/7] مسالة: (و) يكره (افتراش الذراعين) في السجود؛ لأن 
«النبي ع نهى عن عن افتراش السَبّع) رواه ابن 
[ov ۳۷۹ [‏ مسألة: (و) يكره (الإقعاء ذ في الجلوس, وهو أن يفرش 
قدمیه ویجلس على وی ۳/)؛ لأن النبي يله «نهی عن عفد مس 
(وعنه: أن ذلك س لام العبادلة وق کانوا ال ل 
این عباس لله من المي آن تمس التيك 0 


[08/980] مسألة: (ويكره أن يصلى وهو حاقنْ. آو بحضرة طعام 
تتوق نفسه إليه)؛ لقول عائشة نا سمعت رسول الله بل يقول: «لا 
صلاة ة بحضرة ا ولا وهو یدافعه الا حیثان(۲» رواه مسلب 


= الصلاة به. ينظر : المغني ۹/۱ والفروع ۲ والإنصاف ۰۵۹۰/۳ وکشاف 
القناع ۰/۲« 

(۱) صحیح مسلم من حدیث عائشة ينا (4۹۸) ۳۵۷/۱. 

(۲) ینظر : الكافي ۳۰۸/۱. 

(۳) الحدیث سبق تخریجه قريبًا في المسألة السابقة من حدیث عائشة و 

(4) وذلك فى رواية مهنا بن يحيى الشامی. ینظر : طبقات الحنابلة ۰4۳۷/۲ والذیل على 
طبقات الحابلة ۳۰۵/۱ ۱ 

(5) لفظ العبادلة اشتهر ب بين أوساط العلماء وقد سئل عنهم الامام آحمد في رواية مهنا 
السابقة عنه فقال: «وسالت أحمد عن الإقعاء فى الصلاة؟ قلت: ما تقول أنت فيه؟ 
قال: اليس یروی عن العبادلة آنهم كارا یفعلون ذئك! قلت: ومن العبادلة؟ قال: 
عبدالله بن عباس وعبدالله بن عمرء وعبدالله بن الزبيرء وعبدالله بن عمرو بن 
ال قلت لأحمد: وابن مسعود؟ قال: ليس عبدالله بن مسعود من العبادلة». 
ينظر : المصادر السابقة. 

(7) آخرجه ابن المنذر في الأوسط ۰۱۹۱/۳ والطبراني في المعجم الکبیر ۳۲/۱۱ 
وصححه ابن عبدالبر فى الاستذکار ۰4۸۲/۱ 

(۷) ما قرره المصنف فى الرواية الأولى هو المذهب. والرواية الثالثة: أن الاقعاء جائز. ینظر : 
الكافي ۳۰۸/۱ والفروع ۲ والانصاف ۰۵۹۰/۳ وکشاف القناع .8۰٩/۲‏ 

(۸) الأخبثان: هما البول والغائط. ينظر: المطلع ص ۰۱۰۱ 

.۳۹۳/۱ )۵1۰( صحيح مسلم‎ )٩( 


[۹/ب] 


باب صفة الصلاة 


= ل 


وروی وبان و عن رسول الله و أنه قال: «لا يجل لامرئ أن 


ينظر في جوف بيت امری حتی یستآذن» ولا يموم إلى الصلاة وهو 


578 5 5 ۳ 
حَقَن ا قال الترمذی : (حدیث خا 15 
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درو اتس لعن يسول الله كلة أنه قال ااا فرت. الحا 
وحضرت الصلاة فابدؤوا به قبل أن تصلوا صلاة المغرب» ولا تعجلوا 
عن عشاتکم» رواه ۳ 

وفي لفظ : «إذا حضر العشاء وأقيمت الصلاة فابدؤوا بالعشاء»* 
والمعنی في ذلك : وهو ألا یقوم إلى الصلاة وبه ما یشغله عن خشوعها 
وحضور قلبه فیها. 


فان خالف وفعل صحخت. قال ابن عبد البر:/ «آجمعوا أنه لو صلی 
بحضرة طعام فأكمل صلاته أن صلاته e‏ وكذلك لو صلى 
حاقتا. وقال في حديث ثوبان: «لا تقوم به حجه عند آهل العله "7.2" 


)١(‏ ثوبان هو: أبو عبدالله بن بُجدُد (ت۵4ه)۰ صحابیْ» مولى رسول الله» من أهل 
السراة» والسراة موضع بين مكة واليمن» اشتراه رسول الله فأعتقه» ولم يزل معه في 
السفر والحضر إلى أن توفي رسول الله كَل فخرج إلى الشام فنزل الرملة ثم انتقل 
إلى حمص فابتنى بها دارًا. ينظر: الاستيعاب ۰۲۱۸/۱ والإصابة .٤١١/١‏ 

(۲) جامع الترمذي (751) ۰۱۹۸/۲ كما آخرج الحديث أحمد في مسنده (51554) 
۵ وصححه غير الترمذي البغوي في شرح السنة ۱۲۹/۱. 

إفرة صحيح مسلم من حديث أنس بن مالك وله (010ه) 0 

(6) أخرجها البخاري في صحيحه (0147) ۵/ ۰۲۰۹۷ ومسلم في المصدر السابق. 

(5) التمهيد 7؟/5١7.‏ 

(5) المصدر السابق. 

(۷) شمل كلام المصنف في المسألة أمرين: 

لأول: ما قرره المصنف بشأن الصلاة بمدافعة الأخبثين فهو المذهب» وعليه جماهير 

لحنابلة» والرواية الثانية: يعيد الصلاة بمدافعة الأخبثان» والرواية الثالثة: يعيد إن 


أزعجه ذلك. 


لأمر الثاني: ما قرره في شأن الصلاة بحضرة طعام هو المذهب أيضاء وعليه جمهور 


500900 
{fo‏ جح 
۳۸۱1 مسالة: (ویکره العبث)؛ لما روي أن رسول الله ها رأى 

ده يعبث في الصلاة فقال: «لو خشع فلب هلا تفع ا 


2١ /۳۸۲[‏ ] مسالة: (و) یکره (التّخصر) وهو أن يضع يده على 
خاصرته في الصلاة "۳+ لما روی آبو هريرة له : «آن النبي ييه نهی أن 


يصلى الرجل متخصّرًا) رواه مسا" 


[1۱/۳۸۳] مسالة: (و) یکره (التَروّح”*)؛ الا من عم شديد؛ لأنه 
من العبث. 


۹1 مسالة: (و) يكره (فرقعةٌ الأصابع وتشبيكها)؛ لما روى 
ابن ماجه عن علي ونه أن رسول الله و قال: «لا تفقع أصابعك وأنت 


= الحنابلة» وقد عده المصنف فى المسألة [1۱/۵۰۸] من الأعذار المبيحة لترك الجمعة 
والحماغة, وقیل: إن الحکم مد بابتداء الام وقال ابن رجب في حصوص 
الطعام : «وجاء في رواية آبي الحارث. وسئل عن العشاء إذا وضع وأقيمت الصلاق 
فقال : قد جاءت أحاديث» وکان القوم في مجاعة» فآما الیوم فلو قام رجوت. وهذه 
الرواية تدل على أن تقدیم الأكل على الصلاة مختص بحال مجاعة الناس عمومّا 
وشدة توقانهم بأجمعهم إلى الطعام وفي هذا نظر». ینظر : المغني ۳۹۶/۱ والفروع 
2۳۱۳/۷۹/۲ وفتح الباري لابن رجب ۰۱۰۸/4 والانصاف ۰۵۹1/۳ وکشاف القناع 
0 . 
فائدة: قال في الإنصاف 597/7: (إن كان تائقًا إلى شراب أو جماع فالقول فيه 
آولی»۰ وقال أيضًا: «ظاهر كلام المصنف - أي في المقنع - وغيره أنه يبدأ بالخلاء 
والأكل وان فاتته الجماعة» وهو كذلك). 

)١(‏ روي مرفوعًا عن أبي هريرة في نوادر الأصول للحكيم الترمذي ۰۱۷۲/۲ قال الزيعلي: 
«وقد اتفقوا على ضعفه» تخريج الأحاديث والآثار ۰۶۰۰/۲ وروي الأثر مسندًا عن 
سعيد بن المسيب في المصنف لعبدالرزاق ۰۲/۲ والمصنف لابن أبي شيبة ۸۱/۲ 

(۲) ينظر: الكافي ۳۸۳۸/۱ 

(۳) صحيح مسلم (015) ۰۳۸۷/۱ كما أخرج الحديث البخاري في صحيحه (۱۱۲۲) 
١/١‏ ة. 

(4) قال في الإنصاف ۵۹۹/۳: «مراده هنا بالتروح: أن يروح على نفسه بمروحة أو خرقة 
أو غير ذلك» وأما مراوحته بين رجليه فمستحبة». 


باب صفة الصلاة 
۳ 
فى الف وروی ابن ماجه عن کعب بن عجرة ید «آن رسول الله 
ي و رجلا قد شبك بسانت في الصلاة ففرج رسول الله د 
أصابعه”'' وقال ابن عمر یه في الذي يصلي وهو مُشَبّكْ يديه: «تلك 
صلاة المغضوب عليهم)”". 
زه ۴ اة (وللمصلی رد المار نين يديا لانه لیس له 
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المرور بين يدي المصلي. فان مَرّ فللمصلي رذه؛ لما روى أبو سعيد 
وله قال: سمعت النبي بي يقول: (إذا كان آحدکم يصلي إلى شيء 
پو من الناس» وآراد آحد أن یجتاز بن يديه فلیدفعه» فان آبی 
فلیقاتله. فانما هو شیطانْ» سفق علیه"*» آي: فعله فعل شیطان. أو أن 
الشیطان یحمله على و 


وقوله : «فلیقاتله؛ محمولٌ على المبالغة في الدفع على وجه لا یکثر 
فان العمل الکثیر یفسد الصلاة. وانما آراد الرسول ِا المحافظة علیها 
لا افسادها؛ لآن المرور يَنْقّص الصلاة قال ابن مسعود: (إنه لَيَضَعْ 
Or 2‏ اشن 
نصف صلاته) . 


(۱) سنن ابن ماجه (455) ۰۳۱۰/۱ وضعفه النووي في خلاصة الاحكام 4۹۲/۱. 

(۲) سنن ابن ماجه (4517) ۰۳۱۰/۱ قال ابن مفلح في المبدع 58١/١‏ : «وإسناده ثقات». 

(۳) أخرجه أبو داود فى سننه (9947) ۰۲۱/۱ وصححه الألبانی فى الإرواء ۰۱۰۳/۲ 

(4) صحیح وش کم یی أبي سعيد الخدري يك (4۸۷) وك وصحيح مسلم 
(۵۰۵) ۳۲۰۲/۱ 

(5) ما قرره المصنف هو الصحیح من المذهب. والرواية الثانية: يجب رد المار بين يدي 
المصلي» والرواية الثالثة: يرده في الفرض خاصة. ینظر : المغني ۰4۱/۲ والفروع 
۲ والانصاف ۰1۰۲/۳ وکشاف القناع ۲ 

(7) آخرجه عبدالرزاق فى مصنفه ۰۲۵/۲ وابن آبی شيبة فى مصنفه ۰۲۵۲/۱ وصححه 
ابن رجب في فتح الباري» ونقل عن الامام أحمد الاستدلال به ۲/ 1۸5 

(۷) ما قرره المصنف في مسألة مدافعة المار بين يدي المصلي هو المذهب؛ والرواية 
الثانية : له قتاله» قال في المغني: «وأكثر الروایات عن آبي عبد الله أن المار بين 
يدي المصلي إذا لج في المرور وآبی الرجوع أن المصلي يشتد عليه في الدفم؛ 


52 
سید ۷ — 


۸1 مساة: (و) له (عَدٌ الآي)؛ وذلك/ إجماعٌ» رواه الأثرم 8/۰۰1 
عن جماعة باسناده قال: «ولم يعرف لهم مخالف فى عصرهم فکان 
ایا 


۳۷۲ ۵ مسالة: (فأما عد التسبيح”"') فقد توقف أحمد فيه فقال : 
«آما عا الاي فقد سمعنا وآما عد التسبیح فما سا > قال آبو بکر: 
الا بآس به کعد الآ 


۸۱ مسللة: (و) له (قتل الحية والعقرب)؛ لما وی أبو 


= ويجتهد في رده ما لم يخرجه ذلك إلى إفساد صلاته بكثر ة العمل فيها). د ينظر: المغني 
41/۲“ والفروع 0۷/۲« وفتح الباري لابن رجب ۰۷۷۲/۲ والإنصاف ارات 
وكشاف القناع .٤١١/۲‏ 
فائدة: قال في الإنصاف ٠٠۳/۳‏ : «ظاهر كلام المصنف - أي في المقنع - أن له رده 
سواء كان المار محتاجًا إلى المرور أو لاء وهو أحد الوجهين» والصحيح من 
المذهب آنه لا يرده). 

(۱) لم آجده في المطبوع من سنن الاثرم وسوالاته للامام آحمد. ینظر: توثيقه من المغني 
۱ وقال: «ولنا أنه (جماغ رواه الأثرم باسناده عن یحیی بن وثاب» وطاوس 
والحسن؛ ومحمد بن سیرین» وإبراهيم النخعي» والمغيرة بن حکیم؛ ومجاهد 
وسعيد بن جبير» ERNE‏ كر قرفم 
ولا يخفى فيكون إجماعًا). 

(۲) هكذا في نسخة المخطوط خالف بين حكم عد الاي وعد التسبيح» وفي المطبوع من 
المقنع جاء عد الآي والتسبيح بسياق أن حكمهما واحد. فقال: (وله رد المار بين 
يديه وعد الآي والتسبيح). 

(۳) لم أجد نص الرواية التي أشار لها المصنف في كتب المسائل عن الإمام. ينظر: 
توثيقها من المغني ١/١/ا".‏ 

(4) لم أجده في زاد المسافر. ينظر: توثيقه من المغني ۳۷۱/۱. 

2( المذهب أن عد التسبيح في الصلاة ة كعد الآي كما هو نص ما نقله المصنف عن أبي 
بكر غلام الخلال » والرواية الثانية : آنه يكره» أخذًا من مما نقل عن توقف الامام في 
حکمه كما نقل المصنف. ينظر: المغني ۰۳۷۱/۱ والمبدع ۰4۸۳/۱ والفروع 
۲ والانصاف ۰1۰۸/۳ وکشاف القناع ۲/ 1۲۲. 


باب صفة الصلاة 
۸ 


داود بإسناده «أن النبي ية آمر بقتل الأسودين في الصلاة» الحية 
والعقرب» '. 

[/ ۷ ] مسالة: (و) له قتل الا كان آنس ي یقتل القمل 
با نت وکان الحسن يفل المل > وکان ابن غمر 
له يقتل القّمل فى الما وران سی 6 © 


[18/0] مسالة: (وله لبس القمیص"؟ والعمامة إذا لم يَطل). 


وكان لحاجة؛ لما روى آبو داود عن عائشة با قالت: «كان رسول الله 
عله يضلي والباب عليه مغلق» فجعت فاستفتحت» فمشی ففتح ليی: ثم 
رجع إلى مصلاه)(۷ 

(فإن طال الفعل في الصلاة) وتوالى (أبطلها) إذا كان من غير جنسها 
ا 


والمرجع في الكثير واليسير إلى العرف والعادة؛ لأنه غير مقدر في 


)١(‏ سنن آبي داود من حديث أبي هريرة 5ن )٩۲۱(‏ ۰۲۶۲/۱ كما أخرج الحديث أحمد 

e‏ ۰ ۳۲ والترمذي في جامعه (۳۹۰) ۰۲۳/۱ والنسائي في 
سنه( ۹ ۳۴۳ وابن ماجه فى سننه (۱۲۵) ۰۳۹۶/۱ وصححه الترمذي 

وقال: احديث حسنْ صحيح1» وابن خزيمة في صحیحه ۰4۱/۲ وابن حبان في 
صحیحه ۰۱۱۵/۲ 

(۲) آخرجه ابن آبي شيبة في مصنفه ۰۱2۵/۲ 

(۳) ینظر: توثیق اقول الحسن البصري من المغني ۳۷۱/۱. 

(4) لم آجده في المطبوع من سنن سعید بن منصور. ینظر : توثيقه من المغني ۳۷۱/۱. 

(5) المذهب على ما قرره المصنف من جواز قتل القمل في الصلاة والرواية الثانية: 
يكره قتلهاء والتغافل عنها آولی. ینظر: الكافي ۳۹۳/۱ والفروع ۰۲۲۵/۲ 
والانصاف ۰1۱۰/۳ وکشاف القناع 3 

)1( السام من المقنع ص ۰۳ : (الثوب) بدل (القمیص). 

(۷) سنن آبي داود )٩۲۲(‏ ۰۲۶۲/۱ كما آخرج الحدیث آحمد في مسنده (۲:۰۷۳) 
۲ والترمذي في جامعه (1۰۱) ۰4٩۷/۱‏ وقال: «هذا حدیث حسن غریب». 

(۸) ینظر: معناه في الاجماع لابن المنذر ص۳۷. 


شرح المقنع 
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الشرع» فرجع فيه إلى العرف كالإحراز والقبض."۲ 


[3 8 مسالة: فأما اليسير فيعفى عنه للحاجة. (فان فعله 


متفرقًا") لحاجة (لم تبطل)ء لأن النبي ی كان يحمل أمامةًٌ في الصلاة 
إذا سجد وضعها وإذا قام حملهاء متفقٌ عليه وصلى على منبر إذا 
أراد أن يسجد نزل عن المنبر فسجد بالأرض ثم رجع إلى المنبر كذلك 


حتى قضى صلاته. متفقٌ على معناه 


ا 


١ "[‏ ] مسالة: (ويكره تكرار الفاتحة)؛ لأنه لم ينقل عن النبي 


كه ولانها ركن وفي ابطال الصلاة بتکرارها خلاف » فکره لذلك (*) 


(۱) 


(۲) 


(۳) 


(4) 
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یقسم المذهب الأفعال الکثيرة التي تصدر من المصلي - لا من غيره ‏ داخل الصلاة إلى 
ما كان الفعل عن عمد أو عن سهو. فالأول سبق التدلیل عليه فى الحاشية السابقة من 
حكاية الاجماع عليه والعاني: ‏ أي: السهو - تبطل به الصلاة على المذهب وهو 
ظاهر ما قرره المصنف. والرواية الثانية: لا یبطلها السهو الکثیر. ینظر : الکافی 
۱ ۳۹۳ والفروع ۰۲۹/۲ والانصاف ۰۱۰/۳ وکشاف القناع 1۲۰/۲. ۱ 
فائدة: قال في الانصاف 1۱/۳ : «مراده بقوله: فان طال الفعل في الصلاة آبطلها إذا 
لم تكن ضرورة» فإن كان ثم ضرورة كحالة الخوف والهرب من عدو أو سيل أو سبع 
ونحو ذلك» لم تبطل بالعمل الكثير» قاله الأصحاب». 

في المطبوع من المقنع ص۵۳ : (فإن طال الفعل في الصلاة آبطلها عمدًا كان أو 
سهواء إلا أن یفعله متفرقاً) ۲ المسألة يدل عليه» ومعنى ذلك ما قاله في 
المغنى ۳/۲ : «وإن فعل أفعالًا متفرقةً لو جمعت كانت كثيرة وكل واحدٍ منها بمفرده 
عد قافن ا 
قول المصنف (أمامة) هي: ال ی الله ياء والحديث فى 
صحيح البخاري من حديث آبي قتادة الأنصاري ولك (144) ۰۱۹۳/۱ وصحيح 
مسلم )٥٤۳(‏ ۳۸۵/۱. 
صحیح البخاري من حدیث سهل بن سعد الساعدي و له (۸۷۵) ۱/۱ ۰ وصحیح 
مسلم )٥٤٤(‏ ۳۸۰/۱ 
ما قرره المصنف هو المذهب» وعلیه جماهیر الحنابلة» وحکیت رواية في المذهب 
أن الصلاة تبطل بتکرارها. ينظر: المبدع ۰۸6/۱ والفروع ۰۲۷۹/۲ والانصاف 
۲۳ وکشاف القناع eT‏ 


۰1 ب] 


باب صفة الصلاة 
.3 


۳1 مسالة: (و) یکره (الجمع بين سور في الفریضة)؛ لانه لم 
ينقل عن النبي ي 

وعنه: لا پا شن ا قال عبدالله بن مسعود ی : «لقد عرفت 
النظائر التي/ كان رسول الله وق یقرن بينهن» فذکر عشرین سورة من 
المفصّل سورتین في کل رکعة»"۰ وروي «آن رجلا من الأنصار كان 
یمهم وكان يقرا قيل كل سورة: فل هو له آذ ©4 فقال له 
النبي عه : ما يحملك على لزوم هذه السورة في كل رکعة؟ قال: إني 


1 


آحبها. قال: حبك إياها آدخلك الجنة» رواهما البخاري "* وروی 


الخلال باسناده عن ابن عمر طله : «أنه كان يقرأ فى المکتوبة بالسورتین 
فی كينت 


1 مسالة: (ولا يكره الجمع بين السور في النافلة)؛ لانه 
يستحب تطويلها وتكثير القراءة فهك ولا نعلم في ذلك اه وا 


.۷٤/١ مسائل الإمام أحمد برواية ابنه عبدالله‎ )١( 

(۲) أخرجه البخاري في صحيحه )۷٤۲(‏ ۰۲۲۹/۱ ومسلم في صحيحه (۸۲۲) .050/١‏ 

(۳) الحديث الأول سبق تخريجه في موضعه. والحديث الثاني في صحيح البخاري من 
حديث أنس بن مالك نه (0741 ۰۲۸/۱ وبنحوه في صحيح مسلم من حديث 
عائشة لا (۸۱۳) ١//اده.‏ 

© آخرجه ابن آبي شيبة في مصنفه ۵۳۲۳/۱ من حدیث عبید الله بن عمر عن نافع عن 
بن عمر» وظاهر إسناده الصحة فان عبید الله لیس آحد آثبت في حدیث نافع منه 
وآما نافعٌ فهو مولی ابن عمر ثقة» وابن عمر الصحابيٌ المشهور. ینظر: تهذیب 
التهذیب ۳۹/۷ 

(5) ما قرره المصنف من عدم كراهة الجمع بين سور في صلاة الفريضة هو إحدى 
الروایتین في المذهب. والرواية الثانية التي ذکرها عن الامام قال في الانصاف: «هي 
المذهب. وعلیها رواية الجماعة»» والرواية الثالثة: يجوز القراءة وتکره المداومة 
علیها. ینظر : المغني ۹۳/۱ والمبدع 0/۱“ وفتح الباري لابن رجب 1۷۱/۶ 
وقال: «وعن آحمد في کراهته روایتان!» والانصاف ۰۱۱۷/۳ وکشاف القناع 


5۱/۲ (7) ینظر: الشرح الکبیر 1۱۷/۳ 


ی ۳ ۳ 

1 مسالة: (ولا یکره قراءة آخر السور وأوساطها) في 
صلاته؛ لأنه قد روي عن عمر َيِه : «آنه قرأ بآي فك سر ا 

وقال إبراهيم''': «کان أصحابنا يقرؤون في الفريضة من السورة 
بعضها ثم يركع ثم يقوم فيقرأ من سورة أخرى» رواه الخلال ". 

وقال آبو سعید 45 «آمرنا آن نقراً بفاتحة الکتاب وما تيس" 
وقال النبي بي لابي هريرة وله : «أخرج فناد في المدينة أنه لا صلاة الا 
بقرآنء ولو بفاتحة الکتاب» أخرجهما آبو داود""" وهذا يذل على أنه لا 
تتعين الزيادة قال آحمد: «قد فعل ذلك بعض التابعین»"" 


(وعنه: يُكره"") ولعله ذهب إلى أن المنقول عن النبي تلا قراءة 
ار واا ل 


(۱) آخرجه ابن أبي شيبة في مصنفه ۰۳۱۲/۱ ونصه: «کان عمر يقرأ في صلاة الصبح بمئة 
من البقرة ويتبعها بسورة من المثاني أو من صدور المفصل ويقرأ بمئة من آل عمران 

ویتبعها بسورة من المثاني آو من صدور المفصل»۰ ورواه البخاري في صحيحه تعلیقا 
بصيغة الجزم» ووصله ابن حجر في تغليق التعلیق من طریق ابن آبي شيبة ۳۱۳/۱. 

۳ هو ابراهیم النخعي » > وقد سبقت ترجمته. 

(۳) لم آجده في المطبوع من سنن الخلال» ینظر: توثيقه من المغني ۰۲۹۲/۱ 

(4) آخرج آثر أبي سعید الخدري ونه أحمد في مسنده» (۱۱۰۱۱) ۰۳/۳ وآبو داود في 
سننه (۸۱۸) ۰۲۱۲/۱ وصححه ابن حبان في صحيحه ۹۲/۵ 

(5) الحدیث الأول سبق تخریجه في موضعه. والحدیث الثانی: في سنن أبي داود 
(۰)۲۱ وصححه ابن حبان في صحیحه . الا 

(7) لم آعثر على توثيقه بنصه. وجاء في المغني ۲۹۳/۱: «نقل عنه الأثرم قال: قلت 
لأبي عبد الله: والرجل يقرأ آخر السورة في الركعة؟ فقال: أليس قد روي في هذا 
رخصة عن عبد الرحمن بن زيد وغيره!»»› وفي معناه في مسائل ابن ن هانئ .65/١‏ 

(۷) لم أعثر على توثيق الرواية في كتب المسائل عن الإمام. ينظر: توثيقها من المغني 
۱ 

(۸) كما هو مشهور من غالب قراءته ور في صلاته» وقد تقدم تخریج شيء منها في 
المسألة .]٠١ /۳۳۷[١‏ 

- ما قرره المصنف من عدم كراهة قراءة آخر السور وأوساطها في الصلاة هو المذهب»‎ )٩( 


[1/111 


باب صفة الصلاة 


E = 


[57/ مسالة: (وله أن یفتح على الإمام في الصلاة ) روي 
فلك عم سناعة ميق الضشخابه ‏ ا وور اتر كارد بإسفاده هد أت مسر 
نه : «أن رسول الله ية صلی فقرأ فلس عليه فلما انصرف قال لأبئ: 
أصليت معنا؟ قال: نعم. قال: فما منعك”". قال الخطابي: «إسناد 


حديث ابن عمر اهاد n‏ 


وروی الأثرم «أن النبي ييه تردّدَ في القراءة في صلاة الصبح فلم 
يفتحوا علیه» فلما قضى الصلاة نظر في وجوه القوم فقال: آما شهد 
معکم/ الصلاة أبي بن كعب؟ قالوا: لاء فرأى القوم أنه إنما تفقده ليفتح 
عليه)”*'. وقرأ النبی له فترك آيةء فقيل له: تركت آية! فقال: «فهلا 
آذکر تتیها!» رواه بر وا 5 


= وعلیه رواية الجماعة عن الامام» والرواية الثالثة: أنه يجوز وتکره المداومة علیها 
والرواية الرابعة: یکره القراءة بأوساط السور دون آخرها. ينظر: المغني ۰۲۹۳/۱ 
والمبدع ۰4۸9/۱ والانصاف ۰1۱۹/۳ وکشاف القناع ۲( 

)١(‏ في المطبوع من المقنع ص۳٩‏ زيادة قوله: (إذا ری علیه). 

)۲( روي ذلك عن على» وابن عمر ن“ وقال الزهری: «کان مروان يلقن فى الصلاة 
رات وسرك للد كه کے ااا ر سقفت اين أن کی ۱۷۱۱ 

0 سنن أبي داود ۰۷ 0۲۳۸/۱ وصححه غير الخطابي او في خلاصة الأحكام 
۰.۳/۱ 

() معالم السنن ۰۲۸/۱ 

(5) رواه الطبراني في المعجم الکبیر عن ابن عباس وه ۰۱۰۳/۲ وقال: «لا يروى هذا 
الحديث عن ابن عباس إلا بهذا الإسناد تفرد به قيس بن الربيع»» د ذلك إشارة إلى 
أن الحديث معلول؛ لأن قيس بن الربيع هو الأسدي الكوفي ضدوق تغير لها كيز 
وأدخل عليه ابنه ما ليس من حديثه فحدث به» قال البخاري: «وقد ضعفه وكيع». 
ينظر: التاريخ الكبير ۰۱۵/۷ وتقريب التهذيب ص۷<٥٤.‏ 

(7) سنن أبي داود من حديث مسور بن يزيد الأسدي وله )٩۰۷(‏ ۰۲۳۸/۱ كما أخرج 
الحديث البخاري في التاريخ الكبير ۰8۰/۸ وحسنه النووي في خلاصة الأحكام 
0/١‏ 6. 

(۷) ما قرره المصنف من أن المأموم يجوز له الفتح على الامام في الصلام هو المذهب 
وعليه جماهير الحنابلة» وقال في كشاف القناع 4797/7 : «ويجب الفتح على الامام 


شرح المقنع 
for‏ ڪا 


[vo /۳۹۷[‏ مسالة: (واذا نابه شيءٌ مثل سهو إمامه آو استئذان إنسانِ 
عليه سبح إن كان رجلا» وان كانت امرأة صَفحتْ) ببطن کفها على 
ظهر كفها الأخرى)؛ لأن النبي د قال: (إذا نابكم أمر فليسبح الرجال 


وليصمّح النساء)”" وفي لفظ: «التسبيح للرجال والتصفيح للنساء» متفقٌ 
CE) CF)‏ 
عليه . 


[59/"] مسالة: (وإن بدره نان تقب بَصَقّ في ثوبه وك بعضه 
ببعض» وان كان في غير المسجد جاز أن يبصق عن يساره أو تحت 
قدمه)؛ لما روى مسلم عن أبي هريرة له : «أن رسول الله ية رأى 
نخامة في قبلة المسجد فأقبل على الناس فقال: ما بال أحدكم يقوم 
ب رس اماف أبعت أن يُسْتَقْبِلَ فيُتَنَحُعَ في وجهه! فإذا 
1 ا م0 قجس ل ا به ۱ 


هکذا»"۰ ووصف القاسم"۲: «فيتفل في ثوبه ثم مسح بعضه على 

= إذا أَرْتج عليه أو غلط في الفاتحة؛ لتوقف صحة صلاته على ذلك»» والرواية الثانية: 
يفتح على الإمام إن طال التباس القراءة على الامام فقط والرواية الثالثة: الفتح على 
الإمام يجوز بالنفل دون الفرض. ينظر: المغني ۰۲۹9/۱ والفروع ۰۲۹۹/۲ والمبدع 
۱ والانصاف ۰1۲۲/۳ وكشاف القناع 1۲۸/۲. 

(۱) قوله (صفحت): من التصفیح. قال في المطلع ص ۸۷/۱: «قال الجوهري: التصفیح 
مثل التصفیق» وقال صاحب المشارق: معناهما متقارب» وقیل: هما سوای وقیل: 
التصفیح بالحاء الضرب بظاهر إحداهما على باطن الأخرى» وقیل: بل باصبعین من 
إحداهما على صفحة الأخرىء والتصفیق الضرب بجمیع إحدى الصفحتین على 
الأخرى کله. نقله القاضی عیاض ". 

(۲) أخرجه البخاري من 5-06 سهل بن سعد الساعدي وله (1۷7۲۷) ۲۲۱۲۹/۲. 

(۳) صحيح البخاري من حديث آبي هريرة ينه (51/51) ۰۰۳/۱ وصحيح مسلم (477) 
۳۳۸/۱ 

(6) ما قرره المصنف هو المذهب بلا نزاع فیه قال في الإنصاف: «ویکون ذلك على 
وجه لا يكثرء فان کثرت بطلت صلاته). 

62 صحیح مسلم (9۵۰) ۳۸۹/۱ 

)1( القاسم : هو أحد رواة الحديث في صحيح مسلم عن أبي رافع عن ابي هريرة له 


a] 


باب صفة الصلاة 


سے 
بعض»" "۰ وقال 44 : «البصاق في المسجد خطيئة» وكفارتها دفنها» 
ا ۳ 

[77/744] مسالة: (ويستحب أن يصلى إلى سترة مثل آخرة الرّحل) ؛ 


لأن النبي كله كانت ترکز له الخربة فيصلي إليها”" + ویعرض البعیر 
فيصلي إليه”*'» وفي حديث أبي جحيفة ونه : «أن النبي بيه ركزت له 
العَنَرةٌ فتَقَدَم وصلى الظهر ركعتين يمر بين يديه الحمار والکلب لا یمنع» 
e‏ ا 
موی ۰ 


وعن طلحة بن عبیدالله قال: قال رسول الله ية «إذا وضع آحدکم 
بين يديه مثل آخرة الرحل فلیصل ولا يبالي من مر وراء ذلك» آخرجه 

e 

فرعٌ: فأما قدر طول السترة فذراعٌ. نص عليه“ ؛ لأن عطاء قال : 
«آخرة الرحل ذراغ. 


وهو: القاسم بن مهران مولى قيس بن ثعلبة» ثقة» روی عن آبي رافع كما سبق؛ 
وروی عنه شعبة» وعبدالوارث» وهشیم. وعبد الله بن دكين الكوفي» وإسماعيل بن 
علية وغيرهم. ينظر: ميزان الاعتدال 457/5 وتهذيب التهذيب ۳۰۶/۸. 

.۳۸۹/۱ صحيح مسلم‎ )١( 

(۲) صحيح مسلم (۵۵۲) ۳۹۰/۱ كما أخرج الحديث البخاري في صحيحه (۰9:) ۰۱۲۱/۱ 

(۳) آخرجه البخاري في صحيحه من حديث ابن عمر ونه (4۷7) ۰۱۸۸/۱ ونصه: «آن 
النبي بيا كان يركز له الحربة فيصلي إليها». 

(( ارم ریق یه شم عدوت يرن کمن له (4۸۵) ۰۱۹۰/۱ ونصه: «عن 
النبي بي أنه كان یعرض راحلته فيصلي الیها». 

(5) صحيح البخاري من حديث أبي هريرة له (۳۳۷۳) ۱/ ۰۱۳۰۷ وصحیح مسلم 
(۵۰۳) ۰۳۱۰/۱ واللفظ له. 

(7) صحيح مسلم (5949) .808/١‏ 

(۷) أثر ختم مطموس في نهاية اللوحة. 

(۸) مسائل الإمام أحمد برواية الکوسج ۰۱۲۰/۱ 

.187 /١ ينظر: توثيق قول عطاء بن أبي رباح في سنن ابي داود‎ )٩( 


شرح المقنع 
عتتط ڪڪ ڪي 

والأشبة أنه تقريت لا تحدید. فان آخرة الرحل تختلف. فتارة 
یکون""" ذراعا» وتارةٌ یکون آقل» فما قارب الذراع یکون مجزنًا. 

فرع: فأما قدرها في الفلظ فلا حَدّ له. فانه قد روي أن النبي كَل 
استتر بال "۳" وفی حلي عن النبی عله أنه قال: لاست ف ادنك 
ولو سه "> قال الاوزاعي"**: «یجزثه السهم والسوط»"*. 

(فإن لم يجد خط خطا)؛ لما روی آبو هريرة ويه أن رسول الله كلل 
قال: «إذا صلى أحدكم فليجعل تلقاء وجهه شيئّاء فان لم يجد فلينصب 
عصّاء فان لم يكن معه عصًا فلیخظ خَطاء ثم لا يضره مَنْ مر أمامه) 
0 0/0 


رواه آبو داود 


وصفة الخط : عرضا مثل الهلال» وقیل : بالطول. فان شاء عرضًا 


(۱) هکذا كما هو مثبت في نسخة المخطوط. ولعل الصواب (تكون) والله آعلم. 

(۲) سبق ذکره في حدیث آبي جحيفة وله في المسألة [۷۷/۳۹۹]. 

(۳) آخرجه آحمد فى مسنده من حديث سَبْرة بن مَعبد الجهنی ولیه (۱۵۳۷۲) ۰1۰1/۳ 
وصححه ابن خزيمة فی صحبحه ۰۱۳/۲ وقال الحاکم: «علی شرط مسلم» ۱ ۳۸۷۲. 

2 الأوزاعي هو: أبو عمرو عبد الرحمن بن عمرو (ت۱۵۷ه) الامام الحافظ الفقيه» 
روى عن عطاء» وابن سيرين» ومکحول» وروی عنه بقية بن الوليد» ويحيى بن أبن 
كثير وغیرهم» والأوزاعي نسبة إلى أوزاع من حِمْيّر الشام» قال ابن كثير: «ونشاً 
بالبقاع يتيمًا في حجر أمهء وكانت تنتقل به من بلد إلى بلدء وتأدب بنفسه فلم يكن 
في أبناء الملوك والخلفاء والوزراء والتجار وغيرهم أعقل منه ولا أورع ولا أعلم 
ولا أفصح ولا أوقر ولا أحلم ولا أكثر صمّا منه. ما تكلم بكلمة إلا كان المتعين 
على من سمعها من جلساثه أن يكتبها عنه من حسنها». ينظر: التاريخ الكبير ۰۳۲5/۵ 
والبداية والنهاية ۰۱۱6/۱۰ 

(۵) ينظر: المغنى ؟1//7". 

9 سدق أبي داود (588) ۰۱۸۳/۱ كما أخرج الحديث أحمد في مسنده (۷۳۸۲) 
۲ وابن ماجه في سننه )۹٤۳(‏ ۰۳۰۳/۱ وصححه ابن خزيمة في صحيحه 
۲ وابن حبان في صحيحه 5/ .۱۲١‏ 

(۷) ما قرره المصنف هو المذهب» والرواية الثانية: یکره الخط. ينظر: الكافى ۰11۰/۱ 
والفروع ۰407/۲ والانصاف ۰14۱/۳ وکشاف القناع 4۳۸/۲ ۱ 


باب صفة الصلاة 


س 
CY EL‏ ما ENE‏ 


فرع : ويستحب أن ينحرف عنها يسيرًا؛ لأن النبي بي كان يجعلها 
على ااا ی ارا ف و ا لبا ا 


فرغ: ويكفي بينه وبينها ثلاثة أذرع» نص عليه ؛ لأن النبي كله 
صلی فكان بينه وبين القبلة ثلاثة أذرع» وقال عطاء: «أقل ما يكفيك 
ثلاثة أذرع»””' وان كان أدنى من ذلك فهو أولى. 

۰۰ مساللة: (فإذا مَرّ من ورائها شيءٌ لم يكره)؛ لأن في 
حدیث طلحة ونه : «إذا وضع فان ی الرّحل فلیصل 
0 يبالي من مر وراء ذلك» آخرجه مسل وفي حديث أبي جحيفة 


«رکزت له العَترة وصلی. تمر جرد يديه الحمار والكلب لا يمنع) 
e‏ 42 
منقفی ۰ 


۱1 مسللة: (فان لم تكن سُترةٌ فمر بين يديه الکلب الأسود 


(۱) المذهب أن يكون الخط عرضًا مثل الهلال كما قرره المصنف في ابتداء المسألة. 
پنظر : الفروع ۲ والانصاف ۰11۱/۳ وكشاف القناع . 

(۲) آخرجه آخرجه آحمد في مسنده من حدیث المقداد بن الأسود وين (۲۳۸۷۱) ۳/۲ 
وآبو داود فى سننه (1۹۳) ۰۱۸۶/۱ ونصه: «ما رأيت رسول الله ية یصلی إلى عود 
ولا عمود ولا شجرة إلا جعله على حاجبه الأيمن أو الأيسرء ول س امین 
قال النووي في خلاصة الأحكام ۵۱۹/۱: «وضعفه الحفاظ». 

(۳) وذلك في رواية مهنا الشامي عن الإمام. ينظر: فتح الباري لابن رجب ۰1۲۱/۲ 

2 أخرجه البخاري في صحيحه من حديث نافع عن ابن عمر 5 (A0)‏ ۰۱۹۰/۱ 
ونصه: «كان ‏ أي: ابن عمر - إذا دخل الكعبة مشى قِبَلَّ وجهه حين يدخل» وجعل 
الباب قبل ظهره» فمشى حتى يكون بينه وبين الجدار الذي بل وجهه قريبًا من ثلاثة 
أذرع صلى» يتوخى المكان الذي أخبره به بلال أن النبي بي صلى فیه». 

(0) ينظر: توثيق قول عطاء بن أبي رباح في فتح الباري لابن رجب ۰1۲۲/۲ 

(7) حديث طلحة بن عبيد الله وين سبق تخريجه في المسألة [۷۷/۳۹۹]. 

(۷) الحديث سبق تخريجه في المسألة [۳۹۹/ ۷۷]. 


شرح المقنع 
۷ س 


البهیم بَطَلّت صلاته) البهیم: الذي لیس في لونه شي# غير السواد"گ 
وذلك لما روی آبو ذر وين قال: قال رسول الله يي «إذا قام آحدکم 


یصلی فانه یگ مثل آخرة ۳۰ ۲/۱۲7 


( يظر؛ المع 4٣7١‏ 

)۲ آخرجه مسلم في صحیحه (۵۱۰) /١‏ ۱ 

(۳) قال في الانصاف۳/ 14۸ : «لا آعلم فيه خلافا من حيث الجملة وهو من المفردات». 

(4) إلى هذا الموضع ينتهي ما وجد في نسخة المخطوط من شرح باب صفة الصلاة. وما 
بعده من الیاب ساقط شحو تمان لوحات پسر الله وجودهاء ویشمل السقط آعر یاب 
صفة الصلاة وأول باب سجود السهو في متن المقنع من الصفحة ۵۳ - ۵۶ بقوله: 
(وفی المرأة والحمار روایتان). إلى قوله فى باب سجود السهو: «ولا تبطل بالیسیر 
ولا يشرع له سجود). ۱ 


[یاب سجود السهو ] 


[باب سجود السهو ](۱) 


۲1 مسلله: (وإن أكل أو شرب عمدًا بطلت صلاته. قل أو 


کثر)؛ لآن ذلك ینافی الصلاة. 


(وإن فعله سهوّا فان كان کثیرا آبطل)؛ لذلك. 
(ولم تبظل إذا كان یسیرّا۳)+ لأنه فعل سوي بين قلیله وکثیره في 


العمد فعفی عنه فى السهو E‏ 


(۱) 


(۲) 


(۳, 


۹3 
2 


قمت بزيادة عنوان الباب مع کونه غير موجود كما سيأتي في الحاشية التالية» لتمییز 
هذا الباب بموضوعه عما قبله. 

من هذا الموضع وجد ما بعد السقط المشار إليه في آخر کتاب صفءة الصلاة» وهذه 
الکلمة تتمة لمسألة في باب سجود السهو والله أعلم. 

في المطبوع من المقنع ص 5ه (وإن كان سهوًا لم تبطل إذا كان يسيرًا)» وقد سودت 
الزيادة على ما في المقنع لمقتضى السياق. 

أي كما عفي للمصلي من عدم بطلان صلاته إذا سلم ناسیّا فهذا مثله. 

تنقسم مسألة من أكل أو شرب في صلاته في المذهب إلى أقسام: 

القسم الأول: من أكل أو شرب في صلاة الفرض فهو على أحوال: الأول: من أكل 
أو شرب عمدّا. بطلت صلاته قلیلا أو كثيرّاء بلا خلاف» قال في المبدع: «وهو 
إجماع من يحفظ عنه في الفرض؛ لأنهما ينافيان الصلاة» إلا ما حكاه في الرعاية 
قولا أنها لا تبطل بيسير شرب لكنه غير معروف». الثاني: من أكل أو شرب في 
صلاته سهّا قلیلا أو كثيرّاء فالمذهب أنها تبطل وعليه أكثر الحنابلة» والرواية 
الثانية : لا تبطل الصلاة. 

القسم الثاني: من أكل أو شرب في صلاة النفل» فهو على أحوال: الأول: من أكل 
أو شرب عمدًا كثيرًا بطلت صلاته. الثاني: من أكل أو شرب عمدًا قليلا بطلت صلاته 


ی این ان 
هرد ایت - 
۰۳ ۲] مسالة: (وإن أتى بذكر سبرب في عير ی : كالقراءة 
فى السحود. والتشهد في القیام والتعود. وقراءة السورة في الأخیرتین» 
۳ تبطل الصلاة به)؛ لآنه ذكرٌ مشروع في الصلاة. 
(ولا يحب السحود لسهوه) ؛ لأن عمده غير مبطل. 


(وهل پشرع السحود لسهوه؟ على روایتین :) إحداهما: یشرع ؛ لقوله 
ل : «إذا ذز نسي آحدکم ۳ 


والثانية: لا یشرع؛ لآن عمده لایبطل آشبه العمل الیسیر. 

1 مسالة: (فإن سَلّم قبل اتمام صلاته عمدّا آبطلها)؛ لأنه 
تكلم فیها. 

(وان كان سهوّا ثم ذکر قريبًا آتمها. وسجد)؛ كما فعل النبي بيه في 


حديث ذي ی 


(وإن طال الفصل بَطلّت)؛ لتعذر بناء الباقي عليها لانقطاع الموالاة. 


= على الصحيح من المذهب» والرواية الثانية: لا تبطل» والرواية الثالثة: تبطل بالأكل 
خاصة دون الشرب. الثالث: من أكل أو شرب في صلاته شهوا أو جهلا قلبلا أو 
كثيرًا فالمذهب آنها تبطل» وعليه أكثر الحنابلة» والرواية الثانية: لا تبطل الصلاة. 
ینظر : الكافي ۳/۱ والفروع 41/۲« المبدع ۱ والانصاف ۰۱۹/۶ 
وکشاف القناع ۰1۳۸/۲ 
فائدة: قال في کشاف القناع ٤۳۹/۲‏ : «ولا بأس ببلع ما بقي في فيه من بقایا الطعام 
من غير مضغ» أو بقي بين آسنانه من بقایا الطعام بلا مضغ مما يجري به ريقه وهو 
اليسير؛ لأن ذلك لا يسمى آکلا». وينظر: الإنصاف ۰۲۲/6" 

(۱) أخرجه البخاري في صحيحه من حديث ابن مسعود وله (۳۹۲) ۰۱۵۱/۱ ومسلم في 
صحيحه (۵۷۲) ۰۲/۱ واللفظ له. 

(۲) ما قرره المصنف في الرواية الأولى هو المذهب. ينظر: الكافي 2750/١‏ والفروع 
۲ والانصاف ۰۲۳/۶ وکشاف القناع ۷۹۵/۳۲ 

(۳) سيأتي الحدیث بتمامه فى المسألة [۰]۱8/4۱ والحدیث آخرجه البخاري في 
صحبحه من حدیث أبى هريرة 45 (40۸) ۰۱۸۳/۱ ومسلم في صحیحه (۵۷۳) 
۱ 


[یاب سجود السهو ] 
حت | ۷۶ ۶ 


1 مسالة: (وإن تكلم لغیر مصلحة الصلاة بَطلَّت) إجماعًاء 
قاله ابن المنذر'''؛ لقوله 4: «إن الصلاة لا يصلح فيها شي# من كلام 
الناس» رواه ۷ 

(وان تكلم لمصلحتها ففیه ثلاث روایات: |حداهن: لا تبطل"*)؛ 
لأن النبي بي وأبا بكر وعمر تکلموا وأتموا صلاتهم”. 

(والثانية: تبطل"۳)؛ لقوله 4: «إن صلاتنا هذه لا یصلح فیها 
شي؛ من کلام الناس». 

(والثالثة: تبطل صلاة المأموم دون صلاة الامام*) ؛ لأن الامام له 
آسوة بالنبي بي وآما المأموم فليس له أسوةً بأبي بكر وعمر؛ لأنهما 


)۱( لم أجد الاجماع بنصه في المسألت ولعل المصنف استفاده من کون الکلام حدث 
وهو في حال الصلاة قال ابن المنذر: «وآجمعوا على أن من تكلم في صلاته عامذا 
وهو لا يريد إصلاح شيء من أمرها أن صلاته فاسدة» الإجماع ص۳۷. 

(۲) صحيح مسلم من حديث معاوية بن الحكم السلمي ونه (۵۳۷) ۳۸۱/۱. 

(۳) قال في الانصاف :۲۹/٤‏ «يعني إذا ظن أن صلاته قد تمت وتكلم عمدًا لغير مصلحة 
الصلاة» کقوله يا غلام اسقني ماءٌ ونحوه»» فما قرره المصنف هو الصحيح من 
المذهب قال في المبدع : «فى رواية جماعة». والرواية الثانية: لا تبطل الصلاة. 
بنظر : المغني ۰۳۹۱/۱ والفروع ۰۳۱۷/۲ والمبدع ۰۵۱۱/۱ والانصاف ۰۲۹/4 
وكشاف القناع لاا 

(4) وهي في رواية أبي طالب فيما نقله عنه أبو حفص العكبري. ينظر: الروايتين 
والوجهين ۱۳۸/۱. 

(۰) يعني في حديث ذي اليدين الذي سبق تخريجه في المسألة [۰]۲/:۰۱ وسيأتي 
توضيح ذلك بذكر الحديث بطوله في المسألة .]٠٤/٤١١[‏ 

(5) في المطبوع من المقنع ص۵٩‏ تقديم الرواية الثانية على الرواية الأولى. 

(۷) مسائل الامام أحمد برواية الکوسج .155/١‏ 

(۸) وهو جزء من حدیث المسيء صلاته» وقد سبق تخریج الحدیث في المسألة 
11/11 

۰۷۱/۱ مسائل الإمام أحمد برواية ابن هانئ‎ )٩( 

() يعني في حديث ذي اليدين الذي سبق تخریجه في المسألة [61 ۰ ۰]۳ وسيأتي 
توضیح ذلك بذکر الحدیث بطوله في المسألة [۱4/4۱]. 


د لدت (O‏ — 


تكلما مجِيبَيّن للنبي يي وإجابته واجبة؛ لقول الله سبحانه: #استجيبوا 
e‏ 


يل ورس ادا دعاك [الأنفال: ١۲]ء‏ ولا بذي اليدين؛ لأنه تكلم سائلا 
عن قصر الصلاة ل زمن/ يمكن ذلك فيه فعذر» بخلاف غيره» (اختارها 


الخرقي). 
1 مسللهة: (وإن تكلم في صلب الصلاة) عمدًا (جَطظلّت) 
اا 


(وان تكلم جاهلا بتحریمه أو ناسيّاء ففيه روايتان:) إحداهما: 
تبطل ؛ لأنه من غير جنس الصلاة فأشبه العمل الكثير. 

والثانية : لا تبطل؛ لما روی معاوية بن الحكم وم ۱ قال: «بینا آنا 
أصلي مع النبي كله اذ عطس رجل من القوم» فقلت: يرحمك الله 
فُرّماني القوم بأبصارهم. فقلت: واثكل أَمَياهء ما شأنكم تنظرون إلتَ؟! 
فجعلوا يضربون بأيديهم على أفخاذهم» لكني سکت. فلما صلى 
رسول الله َيه فبأبي هو وأمي ما رأيت معلمًا قبله ولا بعده أحسن تعليمًا 
منه» فوالله ما گهرني"" ولا ضربني ولا شتمني. ثم قال: ان هذه 
الصلاة لا یصلح فیها شيءٌ من کلام الناس؛ نما هي التسبیح والتکبیر 


(۱) ینظر: مختصر الخرقي مع شرح المفني ۱/ ۳۹۳. 

(۲) المذهب على ما قرره المصنف في الرواية الثانية من أن الصلاة تبطل إذا تكلم 
لمصلحتها. وعلیها أكثر الحنابلة» والرواية الرابعة: لا تبطل إذا تكلم لمصلحتها 
الارادات ۰۲۲۵/۱ 

(۳) ينظر: الاجماع لابن المنذر ص۳۷. 

©( معاوية بن الحکم السْلمي هو: صحابیْ كان يسكن بني سلیم» وهي قری في 
الحجاز» وکان ینزل المدينة وهو معدود من آهلها روی عن النبي بيه آحادیث» من 
آشهرها هذا الحدیث في باب سجود السهو. ینظر: معجم الصحابة ۰۷۲/۳ 
والاستیعاب ۰۱۱۶/۲ والاصابة .١58/5‏ 

(5) كهرني: بتخفیف الهاء وفتحها والکهر : هو الانتهار. ینظر : غريب الحدیث لأبي 
عبید ۰۱۱۶/۱ وتهذیب الاسماء واللغات ۳/ ۵۵۷, 


YI‏ ب] 


[یاب سجود السهو ] 
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وقراءة القرآن» رواه مال فلم يأمره بالاعادة لجهله. والناسي في 
ين 00 


۷1 مسالة: (ويسجد له)؛ لقوله: #4 «إذا نسي أحدكم 
فلیسجد نا 

۸ مسالة: (فان قَهُمّد أو نفخ أو انتحب» فبان حرفان فهو 
کالکلام *۳)؛ لأن آقل ما ینتظم منه الکلام حرفان» وروی جابر ذه عن 
النبی ِا أنه قال : «القهقهة تنقض الصلاة ولا تنقض الوضوء» رواه 
نذا قظنی ٩‏ وقالءايق اتمه ١‏ جمعرا على ان ااك رفس 


(۱) سبق تخریجه في المسالة [4/4۰]. 

(۲) قال في الانصاف ما معناه: الصحیح من المذهب أن الخلاف في مسألة المتکلم في 
الصلاة الناسي والجاهل واحدٌء وعلیه سیکون إيراد الکلام حول المسألة واحدّا؛ فما 
قرره المصنف فى الرواية الأولى هو المذهب قال الزرکشی: «وهی آشهرها». ینظر : 
المخني ۰۳۹۱/۱ والفروع ۰۲۸۶/۲ وشرح الزركشي ۰۲۱۷/۱ والانصاف ۰۳۲/۶ 
وکشاف القناع ۰1۷۸/۲ 
فائدة : الخلاف في مسألة من تكلم في الصلاة له طریقان عند الحنابلة: 

لطریق الأول: ما تقدم من تقسیم المسألة إلى من تكلم بعد السلام لمصلحتها وفیها 

لروایات الأربع» ومن تكلم لغير مصلحتها وفیها الروایتان» ومن تكلم في صلبها 

جاهلا أو ناسیّا وفيها الروايتان على ما سبق إيراده فى المسائل السابقة. 

لطريق الثاني: أن جميع المسائل المذكورة في الطرين الأول سیب فا الرواياتك 

SS‏ ا لأن الحاجة إلى 

لكلام في صلبها قد تكون أشدء کامام نسي القراءة ونحوها فإنه يحتاج أن يأتي 
برکعة فلا بد له من إعلام المأمومين» قال في الانصاف : «وهذه الطريقة هي 

لصحيحة في المذهب». ينظر: شرح الزركشي ۰۲۱۷/۱ والمبدع ۰۱۳۹/۲ 
والانصاف ۳۲/۶. 

(۳) سبق تخریجه في المسالة [۲/4۰۳]. 

(4) في المطبوع من المقنع ص20 زيادة قوله : (إلا ما كان من خشية الله تعالی قال 
أصحابنا في النحنحة مثل ذلك» وقد روي عن آبي عبد الله اه أنه كان یتنحنح في 
صلاته ولا يراها مبطلة للصلاة) وسياق المسألة يضمئه. 


(5) سنن الدارقطني ۱ وقال ما روي مرفوعًا فهو ضعيفٌ. والصحيح وقفه على - 


شرح المقنع 
(CY‏ — 


الصلاة». 


واختلف عن أحمد كله في النّفخْ. قال في موضع: ١هو‏ عندي 
بمنزلة الكلام»» وعنه: آکرهه ولا أقول يقطع. ليس هو كلامًا' . 


وحمل القاضي الرواية الأولى: على ما انتظم حرفين» والثانية: على 
ما اذا كان حرفا واحدا* قال شیخنا كلله: «ودلیل جوازه ما روی 
انو داود عن عبد الله بن عمرو وا قال: «انکسفت الشمس علی عهد 
رسول الله ييه فقام رسول الله فذكر صلاة الكسوف إلى آخرها - إلى أن 
قال : - ثم نفخ في آخر سجوده فقال: آف أف ).۷ 


وأما البكاء الذي ينتظم حرفين» آو التأُوى أو الأنين» آو 
الانتحاب"" فما كان مغلوبًا عليه لم يؤثر؛ لأنه مغلوب آشبه/ المکره 


= جابر ی قال في البدر المنير 7/ :1٠5‏ «قال الذهلي: لا يثبت في الضحك في 
الصلاة خبر). 

)۱( الإجماع ص۳۷ . 

(۲) مسائل الامام أحمد برواية ابنه عبدالله ۰۱۰۰/۱ 

(۳) مسائل الامام أحمد برواية الکوسج ۰۱۲۲/۱ 

(4) لم آجده فیما وقفت عليه من کتب القاضي آبي یعلی. ینظر : توثيقه من المغني 
۱ :۳۹ 

(5) سنن آبي داود (۱۱۹۶) ۰۳۱۰/۱ وأصل الحدیث في صحیح مسلم )٩۱۰(‏ ۰1۲۷/۲ 

(5) المغني ۰۳۹۶/۱ 

(۷) ما قرره المصنف في قول القاضي في الرواية الأولی من أن النفخ إذا انتظم منه 
حرفان بطلت الصلاة هو المذهب. ینظر: المغني ۰۳۹۶/۱ والفروع ۰۲۸۷/۲ 
والانصاف ۰4۲/6 وکشاف القناع ۰۸۰/۲ 

(۸) ما ذکره المصنف من الأشياء التى تصدر عن المصلی فى حال حزنه آمور : البکاء: 
هو سيلان الدمع على الخد والتأوه: وهو التوجع 99 آه» والانین: وهو ارتفاع 
صوت المکروب ما لم يقبح» والانتحاب: هو أشد البکاء» ورفع الصوت به. ينظر: 
فقه اللغة ص ۰۱۰۱ ۰۲۰۸ ولسان العرب ۰۷۹/۱ .60١/١7”‏ 


11۳۳ 


[یاب سجود السهو ] 
= 
وما كان لا يغلبه» فإن كان لغير خوف الله أفسد؛ لأنه بمنزلة الكلام؛ 
sS‏ 
اسمعت نشیج عمر خن وآنا في آخر وروي «أن النبی عي 
(O O‏ 
كان يصلي ولصدره ا ز المرجل 


5 


قصل 


وأما التنّحتّحة فالمنقول عن آحمد آنها لا تفسد الصلاة» قال 
الْمَرُوذي : اکتت اتن ابا بدا له فیتنحنح في صلاته لأعلم أنه 


(۱) أخرجه عبدالرزاق فى مصنفه ۰۱۱۶/۲ واب بن أبي شيبة في مصنفه ۰۳۱۲/۱ كما رواه 
البخاري في معي مها بصيغة الجزم 2۱۳۹/۱ كيك ابن حجر في تغليق التعلیق 
من طريق ابن أبي شيبة وصححه ۳۰۰/۲. 
© ال هرا لقنس يقل ف الما قر لان الي 5911 
)۳( آحمد في مسنده عن عبدالله ب بن الشخير له )1۳19( “1/٤‏ وأبو داود فی 
تفه ۲۳۸/۱۵ واا قل ست 9 0 وا عويية فى 
م ا اريك وابن حبان في صحيحه 8۳۹/۲ 


(:) الصحيح من المذهب أن البکای والتأوه» والأنين» والانتحاب» حكمها واحدء 
ويجري فيها التقسيم الذي ذكره المصنف في الصلب» ونبه صاحب الكشاف على 
ذلك» وهو ظاهر ما قرره المصنف. وعليه يشملها ما يشمل القول في النحنحة في 
المسألة السابقة» ولكن هل العلة في عدم البطلان متعلق بالحاجة التي تدعو إليها هذه 
الأفعال إن كانت من خشية الله كما قرره المصنف وشیخه. أو لكونها لم يبن منها 
حرفان؟ الله أعلم» قال ابن رجب: «ولا يعرف عن الامام أحمد اعتبار حرفين في 
ذلك» قاله القاضي أبو يعلى ومن اتبعه». ينظر: المغني ۰۳۹۶/۱ والفروع ۰۲۸۷/۲ 
والمبدع 2517/١‏ وفتح الباري لابن رجب ۰۲۱4/4 والإنصاف ۰44/4 وكشاف 
القناع ۰4۸۱/۲ 
فائدة: قال ابن تيمية في المجموع ۲ «النحنحة لا تدخل في مسمی الکلام 
أصلاء فإنها لا تدل بنفسها ولا مع غيرها من الألفاظ على معنّىء ولا يسمى فاعلها 
متکلمّا» وانما يفهم مراده بقرينة» فصارت کالاشارة). 


هرح "یکتم 
۶۰.۵ تک 
a OT ۳ a. 8 9‏ 
یصلی» ۰ وقال مهنا : «رایت أبا عبدالله يتنحنح فى الصلاة» ٠‏ 
وروی الخلال عن علي له قال: «کانت لي ساعة في السحر آدخل فيها 
على رسول الله چا فان كان في صلاة تنحنح فکان ذلك إذني»“» وهذا 


یدل على اباحته» وحمل القاضی هذا علی آنه حرف واحد؟* وهو 


بعيدٌء فان التتحنح لایکاد يعرى عن حرفين أو حرف مكرر” . 


4 


قصل 


(فأما النقص : فمتى ترك ركنا من الركعة الأولى فلم يذكره حتى شرع 
في قراءة الثانية بظلّت التي تركه منهاک وصارت الثانية أولاه. 


)١(‏ لم أجده فيما وقفت عليه من كتب الرواية عن الإمام. ينظر: توثيقه في المغني 
/:۳۹. 

(۲) مهنا هو: آبو عبدالله ابن یحیی الشامي السلمي» من کبار آصحاب الامام آحمد؛ 
روی عنه من المسائل ما فخر به» وکان الامام یکرمه ویعرف له حق الصحبة» ورحل 
معه إلى عبدالرزاق. وصحبه إلى أن مات» ومسائله أكثر من أن تحد من کثرتها. 
ينظر : طبقات الحنابلة ۰4۳۲/۲ والمقصد الأرشد ۰۱۱۷/۳ 

(۳) ينظر: المصدر السابق. 

(4) لم آجده في المطبوع من کتب الخلال» والحدیث آخرجه آحمد في مسنده (۵۷۰) 
۷۷۷ والساتی فى سننه (۱۳۱۱) ۱۲/۳ وابن ماچه فى سننه ۳۷۰۸۵ ۱۲۲۲/۲ 
قال الییهفی فى س الکیری: 2۲۶۷/۲ هر حدیت مكلت فى استاده رمع فقيل : 
سبح» وقیل : تنحنح» ومداره على عبد الله بن نجي الحضرمي قال البخاري: فيه 
نظر» وضعفه غيره»» وضعفه النووي في خلاصة الأحكام 4۹۹/۱. 

(۵) وقد سبق توثيقه في أول المسألة. 

(7) لمزيد تقرير هذا المعنى وبسطه. ينظر: مجموع الفتاوی ۰1۱۷/۲۲ وفتح الباري لابن 
رجب 555/5. 


[۱۳/ب] 


[یاب سجود السهو ] 

5 
السجود من الثانية لا يتم به الأولی ۳" كذلك ههنا. 

(وإن ذكره قبل ذلك عاد فأتى به وبما بعده)؛ لاأنه ذكره فى موضعه 
فيأتي به فيه؛ كما لو ترك سجدة من الركعة الأخيرة فذكرها قبل السلام 
فإنه يأتى بها فى الحال. 

(فإن لم يَعْدْ بت صلاته)؛ لأنه ترك الواجب في الصلاة عمد 
فلت صلاته» بدلیل حدیث المسیء فى ا 

(وان علم بعد السلام فهو کترك رکعة کاملة)» إن طال الفصل ابتدا 
الصلاة لتعذر البناء مع طول الفصل» وان ذکر قريبًا من التسلیم فانه يأتي 
بركعة کاملة؛ لأن الرکعة التي ترك الرکن منها بطلت/ بترکه والشروع في 
غیرها فصارت کالوک 
وهو في التشهد. سجد سجد؟ً تصح له الركعة الرابعة» ويأتي بثلاث 
رکعات). ويسجد للسهو » وذلك نة إذا ترك السجدة من الركعة الأولى 


(۱) ینظر: توئیق مسألة المزحوم في الجمعة وروایاتها في مسائل الامام أحمد برواية 
الکوسج ۰۲۲۷/۱ والمغني ۸۰/۲. 

(۲) ما قرره المصنف في المسألة هو المذهب» وهو من مفرداته. وحکیت رواية في 
المذهب أن المصلي ان نسي ركنًا وشرع في غیره بطلت الرکعة دون التقیید بشروع 
المصلي بالقراء:. ینظر : المغني ۰۳۸۱/۱ والفروع ۰۳۲۱/۲ والانصاف ۰9۰/6 
وکشاف القناع ۰4۸۲/۲ 

(۳) سبق تخريجه فى المسالة [775/ .]١‏ 

40 ترك تست ایکا کل غاد فاق يه ا مه قال فى اا وراه 
خلاف آعلمه"؛ وأما قوله: (فإن لم يعد بطلت صلاته) فهو الصحيح من المذهب» 
والوجه الثاني: إن لم يعد لم يعتد بما يفعله بعد المتروك قلت: أي لم تبطل صلاته. 
ينظر: المصادر في الحاشية قبل السابقة. 

)٥(‏ ما قرره ا وكونه يأتي بالركعة إن لم يطل الفصل 

هو المنصوص عن الإمام» والوجه الثاني : أن المصلي يأتي بالرکن وبما بعده. پنظر : 
الحاشية السابقة. 


5590 
تت ۷ سح 
فشرع في قراءة الركعة الثانية بطلت الأولى» فإذا ترك من الثانية سجدة ثم 
شرع في قراءة الركعة الثالثة بطلت الثانية» وكذلك الثالثة» فإذا ترك من 
الرابعة سجدة وذكر في التشهد سجد سجدة تصح له ركعة؛ لأنه ذكره فى 
فى الجمعة. 

(وعنه : تبطل صلاته )۰ لأنه يفضي إلى عمل كثير غير معتدٌ به. 

[ مسالة: (وإن نسي التشهد الأول ونهض لزمه الرجوع ما لم 
ينتصب قائمًا)؛ لما روى المغيرة بن شعبة ونه عن النبى ِا أنه قال : 
«إذا قام آحدکم في الرکعتین فلم یستتم قائما فلیجلس فإذا استتم قائمًا 
فلا یجلس ویسجد سجدنی السهو» رواه آبو ا ولأنه آخل بواجب 
وذكر قبل الشروع في ركن مقصود فلزمه الاتيان به كما لو لم يفارق أليتاه 
الأرض. 

u‏ ها ¢« EF‏ ا 

إلى واجب. 


(۱) مسائل الامام أحمد برواية ابنه صالح ص1۵ ۲. 

(۲) ما قرره المصنف هو المذهب» وهو نص رواية الجماعة عن الامام وهي المشهورة 
ونقل الزركشي عن الامام في الرواية الثانية أنه قال تتميمًا لها «كأن هذا یلعب؛ 
یبتدیء الصلاة من آولها» والرواية الثالثة: يبني على تکبيرة الاحرام؛ والرواية 
الرابعة: تصح له ركعتان» لأنه یحصل بالتلفیق ركعتان» وقیل: إن الرواية الأخيرة هي 
وجه مخرج في المذهب. والله أعلم. ینظر : الكافي ۰۳۷۷/۱ والفروع وحاشیته 
T/۲‏ وشرح الزركشي ۱ والانصاف ۰۵/۶ وکشاف القناع ۲ 1۸ 

(۳) سنن آبی داود (۱۰۳۲) ۲۷۲/۱ بنحوه» وقال: «وليس فى کتابی عن جابر الجعفی 
إلا هذا الحدیث»» كما آحرج الحدیث بلفظه حمد في مسنده (۱۸۲۹۸) ۲۵۳/6 
وابن ماجه في سننه (۱۲۰۸) ۰۳۸۱/۱ وقد ضعفه جمع من آهل العلم لأن مداره 
على رواية جابر الجعفي وهو ضعيف. ينظر: خلاصة الأحكام ۲ وفتح الباري 
لابن رجب 46۶۵/۱ والبدر المنير ۲۲۲/۶: 

(4) يعني خبر المغيرة بن شعبة نه الذي سبق ذكره. 


1۳۹۹1 


[یاب سجود السهو ] 
5 


(وإن رجع جاز) عند أصحابنا'''. ولم تبطل صلاته؛ لأنه لم يشرع 
في مقصود الركن وهو القراءة» وذكر شيخنا يله عن ابن عبد البر 
(جماعا أن صلاته لا تبطل”"'» قال شيخنا ک: «ويقوى عندي أنه لا 


EO ۲‏ 
يجوز له الرجوع للخبر» "."" 
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ولا يجوز الرجوع إلى غيره من الواجبات؛ لأنه لو رجع إلى الرکوع 
لاجل تسبیحه لزاد رر وای بالتسبیح في رکوع غير مشروع./ 


(۱) وسيأتي تقرير قولهم في توثيق المسألة بعد قلیل. 

)۲( لم أجد نقل الموفق ابن قدامة عن ابن عبد البر في كتبه» وما حكاه المصنف عن ابن 
عبد البر في الاجماع یظهر لي والله أعلم أنه غير دقیق إذ قال ابن عبد البر في 
الاستذكار ۵۲۲/۱: «فإن رجع إلى الجلوس بعد قيامه لم تفسد صلاته عند جمهور 
العلماء؛ لأنه رجع إلى أصل ما كان عليه وسهوه في قيامه متجاوز عنه» ولم ينقل 
الإجماع» ولعل المصنف أو من استفاد منه أطلق حكاية الاجماع من قول ابن عبدالبر 
بعد حكاية المسألة: «وقد قال بعض المتأخرين تفسد صلاته» وهو قول ضعيف لا 
وجه له» فلم يَعتد بخلافهم والله أعلم. 

,۳( لمغني ۳۹/۱ 

(4) تنقسم مسألة من نسي التشهد الأول ونهض إلى الركعة الثالثة في المذهب إلى أقسام: 

لأول: أن یذکر قبل أن یعتدل قائمّاء فیلزمه الرجوع إلى التشهد بلا خلاف. 

لثاني: أن يذكر ذلك بعد أن يعتدل قائمًا وقبل الشروع في القراءة» فما قرره 

لمصنف من أنه لا برجم ولو رجع جاز» هو الصحيح من المذهب قال في 

لإنصاف: «فظاهره أن الرجوع مکروه قال في الفروع: «وهو الاآشهر» والرواية 
لثانية: يخير بين الرجوع وعدمه» والرواية الثالثة: يمضي في صلاته ولا يرجع 

وجوبّاء والرواية الرابعة: يجب الرجوع إلى التشهد. 

لثالث: أن يذكر ذلك بعد أن يعتدل قائمًا وبعد الشروع في القراءة» فلا يجوز له 

لرجوع قولا واحدًا. ينظر: الكافي ۰۳۷۸/۱ والفروع ۰۳۲۳/۲ وشرح الزركشي 

۱ والانصاف ۰۵۸/6 وكشاف القناع ا 


(۵) ما قرره المصنف هو أحد الأوجه في المذهب» وهو اختیار شيخه في الكافي» 
والوجه الثاني : حكم جميع واجبات الصلاة ة حكم التشهد. » قال في الإنصاف: «هو = 


- 0 5 
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(وإن ذکر بعد الشروع في القراءة لم يجز له الرجوع)؛ للخبر" 
ولانه شرع في ركن مقصود فلم يجز له الرجوع منه إلى ما لیس برکن؛ 
E‏ 

إذا ثبت هذا فإنه (يسجد للسهو"") قبل السلام في هذه المسائل؛ لما 
روى عبدالله بن بُحينة وله“ : «أن النبي كَل صلى بهم الظهر فقام في 
الركعتين الاولیّین ولم يجلس» فقام الناس معه» فلما قضى الصلاة 
وانتظر الناس تسليمه» كبر وهو جالس فسجد سجدتين قبل أن يسلم» ثم 
ا لفل اند 


= الصحيح من المذهب» وقال في المبدع: «وليس مثله لأن التشهد واجبٍ في نفسه 
غير متعلق بغيره بخلاف بقية الواجبات لأنها تجب في غيرها کالتسبیح». ينظر : الكافي 
۱ والفروع وحاشيته ۰۳۲4/۲ والمبدع ۰۵۲۳/۱ والإنصاف ۰1۳/4 وکشاف 
القناع 3۷۲ 

)١(‏ أي خبر المغيرة بن شعبة وليه الذي سبق ذکره. 

(۲) وقد سبق تقرير ذلك قريبًا في حاشية المسألة السابقة بالقسم الثالث. 

(۳) في المطبوع من المقنع ص٦٥‏ قوله: (وعليه السجود لذلك کله). وسياق الفصل 

(4) عبدالله بن بحينة هو: عبد الله بن مالك بن القشب» - واسم القشب هو جندب بن 
نضلة الأسدي ‏ (ت5ده)ء صحابيٌ » وبحينة أمه» وهو مشهور بالانتساب لهاء أسلم 
قديمّاء وكان ناسکا فاضلا يصوم الدهرء قال في الإصابة: «وله أحاديث في الصحيح 
والسنن من رواية الأعرج ومحمد بن يحيى بن حبان وحفص بن عاصم عنه»» مات 
بالمدينة. ينظر: التاريخ الكبير ۰۱۰/۵ ومعجم الصحابة ۰۷۹/۲ والإصابة ۲۲۲/۲. 

(ه) صحیح البخاري (۷۹۵) ۲۸۵/۱ واللفظ له» وصحیح مسلم (۵۷۰) ۰۳۹۹/۱ 

(7) سبق تقریر آقسام من نسي التشهد الأول وقام إلى الرکعة الثالثة وأحکامهم في حاشية 
المسألة السابقة» كما سبق تقریر أن الصحیح من المذهب إلحاق واجبات الصلاة في 
حکم التشهد. 
إذا تقرر ذلك فان سجود السهو یلزم القسم الثاني إن لم یرجم والثالث بلا خلاف لأنه 
ترك واجبّاء وأما القسم الأول وهو من ذکر التشهد قبل أن یعتدل قائمًا ورجع 


[یاب سجود السهو ] 
س | 2۷۲ 


(وآما الشك : فمن شك فى عدد الرکعات ففیها ثلاث روایات: 
إحداهن: يبنى على الق ۲۳ تسا رو ایو مین ننه قات فان 
رسول الله 4ة : «إذا شك أحدكم في صلاته فلم يَذْرِ كم صلی. أثلاثا أم 
أربعًا! فليطرح الشك وليبن على ما استيقن» ثم يسجد سجدتين قبل أن 
یسلم» فإن كان صلی خمسًا شفعن له صلاته» وان كان صلی أربعًا كانتا 
ترغيمًا للشیطان» رواه مسل . 

(والثانية: يبني على غالب ظنّه ")۰ ویتم صلاته ویسجد بعد السلام 
روق عنه الأثرم: نما يبني على الیقین إا لم يكن له طن ١‏ وهو 
الشاك الذي استوی عنده الامران؛ ومتی كان له ظن غالب عمل عليه 
لا فرق بين الامام والمنفرد؛ لما روی ابن مسعود له قال: قال 
رسول الله كََةِ: «إذا شك آحدکم في صلاته فلیتَحرٌ الصواب فلیتم علیه؛ 
ثم یسجد سجدتین» متفقٌ عليه » وللبخاري: «بعد التسلیم»۳. 


(والثالثة : يبني الإمام علی غالب ظنه والمنفرد علی EN‏ 


= فالصحيح من المذهب كحال القسمين الأولين» والرواية الثانية: إن كثر نهوضه سجد 
له وإلا فلاء وقيل: إن ذلك وجه في المذهب. ينظر: الكافي ۳۷۷/۱ لكنه فرق بين 
من نسي التشهد الأول وبين غيره من واجبات الصلاة» والفروع ۳۲۳/۲ والإنصاف 
۶ وکشاف القناع CAT /Y‏ . 

(۱) مسائل الامام أحمد برواية الکوسج ۰۱۷۹/۱ ومسائل الامام أحمد برواية ابنه عبدالله ۰۸۹/۱ 

(۲) صحيح مسلم من حديث أبي سعید الخدري له (۰۷۱) ۰1۰۰/۱ 

(۳) مسائل الامام آحمد برواية ابن هانی ۰۷۷/۱ 

(4) لم آجده في المطبوع من کتب الاثرم ينظر: توثيقه من المغني ۳۸۷/۱. 

(5) صحیح البخاري (۳۹۲) ۰۱۵۱/۱ وصحیح مسلم (۵۷۲) 4۰۰/۱. 

(7) ينظر: الحاشية السابقة. 

(۷) في المطبوع من المقنع ص56 قوله: (فإن استویا عنده بنی على الیقین). وسیاق النقل 
عن الأثرم في الفصل یتضمنه. (۸) ينظر: توثيقها من الكافي ۳۸۰/۱. 


هرد الجا _ 
لأن الإمام له من يذكره إن غلط فلا يخرج منها على شك» والمنفرد يبني 
على اليقين؛ لأنه لا يأمن الخطأ. وليس له من يذكره» فلزمه البناء على 
اليقين كيلا يخرج من الصلاة شاكّاء وهذا ظاهر المذهب" فيحمل 
حديث ابن مسعود ذه على الامام؛ وحديث أبي سعيد نه على 
ارف جا بيه الد ۱۳ 


۱ مسالة: (ومن شك في ترك ركن فهو کترکه)؛ لأن الاصل 


عدمه. 


(وان شك في ترك واجب فهل بلزمه السحود؟ علی وجهین :) 


والثانی: یلزمه السجود؛ لآ الاصل آنه ما آتی يد 

۱۲ مسالة: (وإن شك في زيادةٍ لم يسجد)؛ لأن الأصل 
عدمهاء وإنما يؤثر الشك إذا وجد وهو في الصلاة» آما بعد الخروج 
منها فلا يؤثر؛ لأن الظاهر الإتيان بها على الوجه المشروع.“ 


1 مساله: (وليس على المأموم سجود سهو إلا أن يسهو 
إمامه فيسجد معه)؛ لما روى ابن عمر كه أن النبى و قال: «ليس 


)١(‏ سيأتي تقرير المذهب في الحاشية التالية. 

(۲) تبع المصنف شيخه في الكافي في تقرير الرواية الثالثة آنها ظاهر المذهب» قال في 
الإنصاف معلقًا: «يعنون به ظاهر المذهب عندهم»» وقال عن الرواية الأولى: «هي 
المذهب مطلقًاء وعليها جماهير الأصحاب». ينظر: الكافي ۰۳۷۹/۱ والفروع 
۲ والانصاف ۰1۵/4 وكشاف القناع 584/7. 

(۳) ما قرره المصنف في الوجه الأول هو المذهب. ينظر: الكافي ۳۸۰/۱ والفروع 
وحاشية ابن قندس ۰۳۲۷/۲ والإنصاف 4/ الاء وكشاف القناع ۰4٩۱/۲‏ 

(4) ما قرره المصنف من أن المصلي إذا شك في زيادة لم يسجد هو المذهب. والرواية 
الثانية: بسجد المصلي للسهو للشك بعد السلام. ينظر : الكافي c۸1/۱‏ والفروع 
۲ والانصاف ۰۷۲/4 وکشاف القناع ۰4۸۷/۲ 


[/ب] 


[یاب سجود السهو ] 
VY‏ 


على من خلف الامام سهو فان سها إمامه فعليه وعلی من خلفه» رواه 
الدارقطني”' 2 ولان المآموم تابع امام فلز مه متابعته في السجود وفي 
5 1 هن 2و ۲( 


(فإن لم يسجد الإمام فهل يسجد المأموم؟ على روايتين:) إحداهما : 


والخانية: لا بسجد؛ لاثه إنما يسجد تبعًاء فإذا لم يوجد المتبوع لم 


ا 


و 


فصل 


(وسجود السهو لما يُبطل عمذه الصلاءً واجبٌ)؛ لأن النبي بل آمر 
به فی حديث ابن مسعود وء وأبى سعيد ا و وقال: 


(۱) سنن الدارقطني ۳۷۷/۱ وضعفه النووي في خلاصة الأحكام ۲ وابن الملقن 
را ۳۹/4 

(۲) سبق تخریجه في حاشية المسألة [۳۵/ ۲۳]. 

(۳) ما قرره المصنف في الرواية الأولى من أن المأموم یسجد للسهو إذا لم یسجد إمامه 
هو المذهب» وهي من مفردات المذهب. ينظر : الكافي 2۳:۸۱ والفروع ۳۳/۲ 
والانصاف ۰۷۷/6 وکشاف القناع 2-۱۲ 
فائدة: قال في المغني ۳۸۹/۱: «وهذا إذا ترکه الامام لعذرء فان ترکه قبل السلام 
عمدّا وکان الامام ممن لا یری أن السجود واجب فهو کتارکه سهرّاء وان كان یعتقد 
وجوبه بطلت صلاته»» وقال في الانصاف /۷۷: «محل الروایتین فیما إذا ترکه 
الامام سهوّاء قال في مجمع البحرین: قلت: وزاد ابن الجوزي قیدّا آخر وهو ما إذا 
لم يسه المأموم» فان سَهُوا معا ولم یسجد الامام سجد المأموم رواية واحدة؛ لثلا 
تخلو الصلاة عن جابر في حقه مع نقصها منه حسّا بخلاف ما قبله»» «ویکون ذلك 
بعد سلام مامه». 

2 سبق تخریجه في ۰۷۰/۱ 

(9) سبق تخریجه في 2/۱ 

(7) كما في حديث ذي الیدین» وقد سبق تخریجه في المسألة [4۰4/ ۳]. 


شرح المقنع 


= ۷۳ 


«صلوا كما رأيتموني ا 


۱ مسالة: (ومحله قبل السلام)؛ لحدیث آبي سعد E‏ 


00 


ونقل أصحابنا ووايا کات عن ایل كُلَنْهُ: أنه غير واجب > وهی 


ترجا فان فى وجوب الواجبات التي یجبرها السجود روایتین؛ فعلی 
الرواية التي لا تقول بوجوبها لا يجب السجود لها؛ لأن جبر غير 
اراچ لیس راج وکا كل ها لا مطل عمته لاه ۷ شب له 
السجوةة قال امد له : «إنما يجب السجود فیما روي عن النبي 
r.‏ يعني وما كان في معناه» فنقيس على ترك التشهد الأول/ ترك 


غیره 


من الواجبات» وعلی زيادة خامسة جميعٌَ زیادات الأفعال التي من 


جنس الصلاة وعلی التسلیم من نقصان" * زیاداتِ الأقوال المبطلة 


(۱) 
(۲) 


(۳) 
(€) 


2 
(1) 


سبق تخریجه فى المسألة ۵1 ۱5/۲]. 

قال القاضي في الروایتین والوجهین :١57/١‏ «مثل أن قرأ في الأخريين من الظهر 
والعصر والعشاءء والركعة الأخيرة من المغرب بسورة مع الفاتحة أو صلى على النبي 
في التشهد الأول أو دعا بشيء يدعو به في التشهد الأخير أو قرأ في موضع تشهده أو 
موضع ركوعه وسجوده أو تشهد في موضع قيامه ونحو ذلك». 

وعلیه فما قرره المصنف هو المذهب. قال في المبدع : (هو المشهور عن أحمداء 
والرواية الثانية: أنه شرط لصحة الصلاة والرواية الثالثة: أنه مسنون» قال فى المغنی 
معقبًا: «ولعل مبناها على أن الواجبات التي شرع ال د لبها كبر اش رن 
جبرها غير واجب» وبنحوه تقرير المصنف فى المسألة التالية. ينظر: المغنى ۰۳۸۵/۱ 
والمبدع ۵۲۷/۱ والانصاف ۰۸۰/۶ وکشاف القناع 4۹1/۲ ۱ 

سبق تخریجه في ۰1۷۰/۱ 

يعني بها سجود السهو لما يبطل عمده الصلاة» وهي من رواية آبي الصقر عن الامام. 
ینظر : الروایتین والوجهین ۰۱۲/۱ 

مسائل الامام آحمد برواية الکوسج ۰۱۳/۱ 

قال في الانصاف /۸۳: «تنبیه : أطلق آکثر الأصحاب قولهم: السلام قبل اتمام 
صلاته» وهو معنی قول بعضهم: السلام عن نقص»۰ وهو السلام عن نقص ركعة 


۱۳۸2 


[یاب سجود السهو ] 


568 
1 مسالة: (إلا في موضعين: السلام قبل إتمام صلاته) 
ناسيّاء فإنه إذا لم يل الفصل يأتي بما ترك ويتشهد ویسلم ثم يسجد 
للسهوء ثم يتشهد ويسلم؛ لما روى أبو هريرة نه قال: «صلى بنا 
رسول الله ية إحدى صلاتي العشي فصلى ركعتين ثم سلم فقام إلى 
خشبة معروضة في المسجد فوضع يده عليها كأنه غضبان» وخرجت 
السَّرّعان من المسجدء فقالوا: قَضْرّت الصلاة! وفي القوم آبو بكر 
وعمرء فهابا أن يكلماه» وفي القوم رجل في يديه طول فقال: يا 
رسول الله» آنسیت آم ضرت الصلاة؟ قال: لم انس ولم قضر. فقال : 
آکما یقول ذو الیدین؟ قالوا: نعم. قال: فتقدم فصلی ما ترك من صلاته. 
ثم سلم ثم كبر وسجد مثل سجوده أو آطول. ثم رفع رأسه فکبر قال : 
فربما سألوی ثم سلی قال: نب أن عمران بن حصین قال: ثم سلم» 
O‏ 


8 


فصل 


(الموضع الثاني: إذا بنى الإمام على غالب ظنه) فإنه يسجد بعد 
السلام ؛ لحديث ابن مسعود دك 
(وعنه : أن السحود كله قبل السلام"*)؛ لحدیث ا سعيد رتل ° 


= فأكثر هي التي يكون سجوده بعد السلام» وبخلاف السلام عن ركن أو السلام عن 
واجب فإن السجود يكون قبل السلام». 

.]۳/4۰4[ سبق تخريجه في المسألة‎ )١( 

(۲) سبق تقرير ذلك في .57١/١‏ (۳) سبق تخريجه فى .47١/١‏ 

93 مسائل الامام آحمد برواية ابنه صالح ص ۳4۳. ۱ 

(۵) سبق تخریجه فى ۰۷۰/۱ 

)1( ميل کارت أن . 


شرح المقنع 
{Vo‏ کڪ 


(۱) 
السلام» . 
(وعنه: ما كان من زيادة فهو بعد السلام)؛ لحديث ذي ال 


وحديث ابن مسعود ذه حين صلی خمسًا”" (وما كان من نقص کان 
OE‏ ال ا رل ۶ 


۱۲۱ مسالة: (وان نسي السجود الذي قبل السلام حتی سلم 
قضاه ما لم يطل الفصل»ء أو یخرج من المسجد)؛ لما روی ابن مسعود 
ضيه «أن النبى د سجد بعد السلام والکلام» رواه ا وحديث 
ذي اليدين”"": وان تطاولت المدة لم يسجد./ 


واختلف فى المدق فقال الخرقی : «يسجد ما كان فى المسجد. وان 
خرج لم يسجدء نص ا لأنه محل الصلاة وموضعها فاعتبرت 


(۱) ينظر توثيق قول الزهري من المغني ۰۳۷۸/۱ وقال ابن تيمية معقبّا على قول الزهري 
في المجموع ۲۱/۳۲: «فقد ادعى النسخ وهو ضعيف» فإن السجود بعد السلام في 
حديث ذي اليدين» فمالك والشافعي والجمهور يقولون أنه ليس بمنسوخ وإنما يقول 
أنه منسوخ من يحتج بقول الزهري أن ذا اليدين مات قبل بدر» وأن هذه القصة كانت 
متقدمت فقول الزهري بنسخه مبنی على هذا وهو ضعيف). 

سق تیه فى الميالة [ ۱۸۶ ۳ 

0 ایض لی الي كله الق کسام ابیت | رج البقارض فى تیه ا 
224/١‏ ومسلم في صحبحه (۵۷۲) 3 ۱ 

(4) وذلك في رواية الحسن بن علي عن الامام كما في الروايتين والوجهين .٠٤١/١‏ 

(5) ما قرره المصنف من أن الأصل أن السجود قبل السلام إلا في الموضعين هو 
المذهب» واختيار أكثر الحنابلة» والرواية الرابعة: أن جميعه بعد السلام» والرواية 
الخامسة: ما كان من زيادة فهو قبل السلام» وما كان من نقص فهو بعد السلام. 
ينظر: الكافي ۸۱1/۱« والفروع 1/۲" والمبدع ۱ والانصاف ۰۸۳/۶ 
وکشاف القناع ۲/ 445. 
فائدة: الخلاف فى الرواية السابقة كلها على الأفضلية» ولا خلاف فى المذهب أن 
السجود قبل السلام وبعده جائز على كل الأحوال. ينظر: المصادر السابقة. 

(7) رواه المصنف بمعناه» والحديث سبق تخريجه فى .57١/١‏ 

(0۷ سيق تخریجه في المسألة ۲۳/۹۰۵1 (۸) ینظر: توثیقه من المغني ۳۸۹/۱. 


[/ب] 


[یاب سجود السهو ] 


- 
المدة به كخيار المجلس. 


وقال القاضي : «إن طال الفصل لم يسجدء وان لم يطل 0 : 
ويرجع في طوله وقصره إلى العادة؛ لأن النبي ئي رجع إلى المسجد 
بعدما خرج منه فأتم صلاته» وفي حدیث عمران بن حصین وه ۳ 
فالسجود او 

(وعنه: يسجد وان خرج وتباعد )+ لأنه جبران فيأتي به بعد طول 


الزمان؛ کجبرانات الحح"* قال مالك: «يأتي بسجود الزيادة ولو بعد 
)°( 260 
. 


2 


[۱۰/۶۱۷] مسللة: (ويكفيه لجمیع السهو سحدتان إذا كان من جنس 
واحد”") لا نعلم أحدًا خالف ذلك". 


وإ ن گنه هقی یه موی ليف امش 


(۱) الجامع الصغیر ص4۷. 

(۲) يعني به والله آعلم - حديث عمران بن حصین ونه في صحیح مسلم في إحدى 
روايات حديث ذي اليدين حيث لم يذكر التشهد (5لاه) .5٠5 /١‏ 

(۳) لم أعثر على توثيقها في كتب المسائل عن الامام. ينظر: توثيقها من الكافي /١‏ 87". 

(4) وسيأتي تقريرها في موضعها في كتاب الحج إن شاء الله. 

(۰) ينظر: توثيق قول الإمام مالك المدونة الکبری ۰۱۳۷/۱ 

(7) ما قرره المصنف من اعتبار الشرطين فيمن نسي سجود السهو من عدم طول الفصل 
وعدم الخروج من المسجد هو المذهب. والرواية الثالثة: يسجد مع قصر الفصل» 
وإن خرج من المسجد. والرواية الرابعة: لا يسجد مطلقاء والرواية الخامسة: له 
السجود ما لم يتكلم. ينظر: الكافي ۰۳۸۲/۱ والفروع ۰۳۳۳/۲ والانصاف 280/5 
وكشاف القناع 1457/7 وأضاف إلى الشرطين شرطًا وهو مفاد الرواية الخامسة. 

(۷) في المطبوع من المقنع ص56 : (ويكفيه لجميع السهو سجدتان, إلا أن يختلف 
محلهما ففيه وجهان). وسياق النقل عن أبي بكر عبدالعزيز في المسألة يتضمنه. 

(۸) ينظر: المغني لاا 

(9) مسائل الامام أحمد برواية ابنه صالح ص۹۲٠.‏ 


شرح المقنع 
۷۷| د 


قولاً لأحمد قال: «وهو قول آکثر أهل العلم. منهم مالك والشافعي 
وأهل الرأي وغیرهم»۳؛ لقوله 9: «إذا نسي أحدكم فلیسجد 
سجدتين»» وهذا يتناول السهو في موضعينء ولأن النبي بيه سها 
فسلم وتكلم بعد صلاته وسجد لهما سجودًا واحدًا"". ولأن السجود 
إنما أُخرَ إلى آخر الصلاة ليجمع السهو وإلا فَعلَهُ عقيب سببه» ولأنه شرع 
للجبران» وهو يجبر نقص الصلاة وان كثر؛ بدليل السهو مرات من جنس 
واحد؛ فتقول : سهوان فأجزاً عنهما سد واحد» كنا لو کانا من چن 
و 


۳ 


وذكر ۳1 تک شا وجهين : أحدههما : كذلك» والثاني : أنه تخل 
سجودين ؛؟ لقول ال ی «لکل سهو سجدتان) رواه ۳ داو وهذان 


."١8/# الأوسط‎ )١( 

(۲) سبق تخريجه من حديث ابن مسعود فى المسألة .]۲/٤١۳[‏ 

(4) لم آجدهما في زاد المسافر. ينظر: توثيق قوله من الروايتين والوجهين ۰۱۲/۱ 
والمغنى ۱/ ۳۸۷. 
قال القاضی فى روايتيه: «واختلف أصحابنا إذا سها فى صلاته سهوين أو أكثر من 
جنسین مثل إن كان بعضه من نقصان وبعضه من زيادة هل يسجد لكل سهو سجدتین؟ 
وثلائة على الرجل فیما یسجد له قبل السلام فسهو واحدء وکذلك إذا اجتمع سهوان 
وثلاثة فیما یسجد له بعد السلام فسهو واحد. فإذا اجتمع سهوان أحدهما یسجد له 
قبل السلام والآخر یسجد له بعد السلام فلا آعرف لأبي عبدالله في ذلك قولاء 
له بعد السلام» فیکون آربع سجدات. وهذا قول الأوزاعي» وقد قال مالك: یسجد 
لها قبل السلام والله آعلم». 

(5) سنن آبی داود من حدیث ثوبان نه (۱۰۳۸) ۲۷۲/۱ وله تتمة «لکل سهو سجدتان 
بعد ما یسلم!» كما آخرج الحدیث آحمد فى مسنده (۲۲۷۰) ۰۲۸۰/۵ وابن ماجه 
فى سننه (۱۲۱۹) ۰۳۹۸/۱ وضعفه النووي فى خلاصة الأحكام ۲ 


۲1۹1 


[یاب سجود السهو ] 
- 
سهوان فيكون لكل مهو سجدتان. ولأن كل سهو يقتضي سجوداء وانما 
تداخلا فى الجنس الواحد لاتفاقهماء وهذان مختلفانء الا أن هذا 
الحديث في إسناده مقال» ثم إن فيه: «لكل سهو سجدتان بعد السلام» 
هكذا رواية أبي داود'''. ولا خلاف أنه لا يجتمع عليه بعد السلام 


شك 
سجودان. 


ومعنی الجنسین: أن یکون آحدهما قبل السلام والاعر 


فجن ۳ 


۸1 مسللة: (ومتی سجد بعد السلام جلس فتشهد ثم سلم) 
وذلك أنه يجب أن یکبر عند سجوده له ورفعه منه» ثم یتشهد ویسلم؛ 
سواء كان السجود محله بعد السلام أو كان قبل السلام فنسیه إلى بعد 
السلام. 


أما الدليل على التكبير؛ فان فى حديث أبى هريرة كفي المتفق عليه: 
اثم سلم ثم كبر وسجدء ثم رفع رأسه فكبر ٠"‏ وكان النبي 5 يكبر في 
۰ و ۵ ۲ 
كل رفع وخفض > وهذا من جملته. 


وأما التشيد؟ ‏ فقد روی آبو داود والترمذي فی حدیث عمران بن 


حصین ولي أن النبي كله «صلی بهم فسها فسجد سجدتین» ثم تشهد ثم 


)١(‏ ينظر: الحاشية السابقة. 

(۲) المذهب على ما قرره المصنف في الوجه الأول. ينظر: الكافي ۰۳۸۲/۱ والفروع 
۲ والانصاف ۰۸۹/4 وكشاف القناع .٤۹٦/۲‏ 

(۳) ينظر: الإنصاف 47/5. 

(4) هو حديث ذي اليدين» وقد سبق تخريجه في المسألة [4۰4/ ۳]. 


(5) أخرجه البخاري في صحيحه من حديث آبي هريرة له (۷۰۲) ۰۲۷۲/۱ ومسلم في 
صحيحه (۳۹۲) ۰۲۹۳/۱ 
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سلم»» قال الترمذي : e‏ چ و OE‏ (۲) 


ثم 


(۱) 


(۲) 


(۳) 


۹3 


وأما التسلیم؛ ففي هذا الحدیث» وفي حدیث عمران له قال فیه : 


سلم)”"» وفي حديث ابن مسعود: وله اثم سلم»*. 
[4 مسللة: (ومن ترك السجود الواجب قبل السلام عمدًا 


سنن ای (۱۰۳۹) ۰۲۷۳/۱ وجامع الترمذي (940”) ۰۲۶۰/۲ وقال: «هذا 
حیرشت ب وصححه ابن خزيمة في صحيحه ۲ إلا أن 
الحدیث ضعفه جمع من آمل العلم. منهم: ابن القطان في بیان الوهم ۰۵95/۲ 
وخاصة زیادة: «ثم تشهدا. 

قال ابن تيمية في المجموع :4٩/۲۳‏ «ولیس في شيء من آقواله آمر بالتشهد بعد 
السجود ولا فى الأحاديث الصحيحة المتلقاة بالقبول أنه يتشهد بعد السجود. بل هذا 
التشهد بعد السجدتین عمل طویل بقدر السجدتین أو آطول ومثل هذا مما يحفظ 
ويضبط وتتوفر الهمم والدواعي على نقله فلو كان قد تشهد لذکر ذلك من ذکر أنه 
سجد وكان الداعي إلى ذكر ذلك أقوى من الداعي إلى ذكر السلام وذكر التكبير عند 
الخفض والرفع» فان هذه أقوال خفيفة» والتشهد عمل طويل» فكيف ينقلون هذا 
ولا ينقلون هذا!». 

وقال ابن رجب في الفتح 48١/5‏ عنها: «ذكر التشهد فيه غير محفوظء وهي وهم!. 
وبنحوه قال ابن حجر في الفتح ۰۹۹/۳ 

ما قرره المصنف بخصوص التشهد هو المذهب والوجه الثاني في المذهب أنه لا 
یتشهد. قال فى الإنصاف: وإليه ميل ابن قدامة» قال فى المغنى: «ويحتمل أن لا 
يجب التشهد؛ لآن ظاهر الحدیثین الاولین أنه سلم من غير تشهد وهما آصح من 
هذه الرواية»» قلت : يعني بالحدیئین حديث عمران بن حصین وله في صحیح مسلم 
في إحدى روایات حدیث ذي الیدین )٥۷٤(‏ ۰405/۱ وقد سبق تخریجه في المسألة 
]ل وحديث ابن مسعود وله وقد سبق تخريجه فى ۰1۷9/۱ ا الخد هرو 
اختیار ابن تيمية. ینظر : مسائل الامام أحمد برواية الکوسج ۱ وفيها أن الامام 
سها فسلم ثم سجد سجدتین ثم تشهد ثم سلم والمغني ۰۳۸۹/۱ ومجموع الفتاوی 
۳ والانصاف ۰۹۳/6 وکشاف القناع ۰1۹۷/۲ 

يعني به - والله آعلم - حديث عمران بن حصین نله في صحیح مسلم في إحدى 
روایات حديث ذي الیدین حيث لم يذكر التشهد وقد سبق قبل الحاشية السابقة. 


سبق تخريجه فى ۰۷۵/۱ 


[یاب سجود السهو ] 
حت ۶۰۸۰ 


بطلّت صلاته)؛ لأنه أخَلَّ بواجب في الصلاة عمدًا.° 

(وإن ترك الواجب بعد السلام لم تبطل صلاته)؛ لانه جبرٌ للعبادة 
خارجًا منهاء فلم يؤثر تركه في بطلانها كجبرانات الحج؛ وسواء كان 
محله ابتداءً بعد السلام أو صار إليه بالسهو. 

والنافلة كالفريضة في السجود لعموم الاخبار.!۳" 


)١(‏ ما قرره المصنف هو المذهب» وعليه جمهور الحنابلة» والرواية الثانية: لا تبطل 
الصلاة» وحكيت هذه الرواية في المذهب وجهًا. ينظر: المغني ۰۳۸۲/۱ والفروع 
۲ والإنصاف 45/4» وكشاف القناع .٤۹۸/۲‏ 

(؟) ما قرره المصنف هو المذهب» وعليه جمهور الحنابلة» والرواية الثانية: تبطل 
الصلاة» والرواية الثالثة: التوقف. ينظر: المغني ۰۳۸۲/۱ والفروع ۳۳۶/۲ 
والإنصاف ۰۹1/6 وكشاف القناع ۰4۹۸/۲ 

(۳) ينظر: الكافى ۳۸6/۱. 


باب صلاة ا لتطوع 


(وهي أفضل تطوع البدن)؛ لقول رسول الله يَكْةِ: «واعلموا أن خير 


أعمالكم الصلاة» رواه ابن ماجه”؟: ولآن فرضها آكد الفروض فتطوعها 
آكد التطوع.۲۳۱ 


(وآكدها: صلاة الکسوف. والاستسقاء)؛ لأن النبى ية أمر وفعلها 


فى جماعه © اما اسر بصا الكسوف: ققد ورد فى قير خیش 


(۱) 


(۲) 


۹9 


سنن ابن ماجه من حدیث ثوبان نه (۲۷۷) ۰۱۰۱/۱ كما أخرج الحدیث أحمد 
في مسنده (۲۲۸۲) ۰۲۸۲/۵ وصححه ابن حبان في صحیحه ۰۳۱۱/۳ والحاکم 
في مستدرکه ۲۲۲/۱ وقال: «مذا حدیث مح علی شرط الشیخین ولم 
يخر جاه». 

اطلاق المولف القول بأن أفضل تطوع البدن الصلاة فيه تعقبٌ وخلاف طویل جدًا في 
المذهب وتحقیق المذهب فيه یطول. إذ قال فى الانصاف /۹۹: «یحتمل قوله: 
وهي آفضل تطوع البدن أن یکون مراده آنها آفضل من جمیع التطوعات. فیدخل في 
ذلك التطوع بالجهاد وغیره وهو آحد الوجوه...۰ ویحتمل أن یکون مراده آنها أفضل 
لتطوعات سوی الجهاد؛ لقوله في کتاب الجهاد. وأفضل ما یتطوع به الجهاد 
ویکون عموم کلامه هنا مخصوصًاء أو یقال: لم یدخل الجهاد في کلامه لأنه في 
لغالب لا يحصل بالبدن فقط. ویحتمل أن یکون مراده آنها آفضل التطوعات 
لمقصورة على البدن کالصوم والوضوء والحج ونحوه» بخلاف المتعدي نفعه كعيادة 
لمریض وقضاء حاجة المسلم والاصلاح بين الناس والجهاد وصلة الرحم وطلب 
لعلم ونحوه» وهو وجه اختاره کثیر من الاصحاب» وساق الاقوال على هذا 
لتقسیم وغیره من التقاسیم» وأردت الاشارة إليه دون تحقیقه خشية الخروج عن 
لمقصود. ینظر : الفروع ۳۳۷/۲ 

وستأتي جملة الا حادیث في ذلك قريبًا. 


AN 


باب صلاة التطوع 


= 


«صلوا حتى یفرج الله عنکم» و«صلوا حتی یکشف ما بکم» في 
حديث [أبي بکرة] "۰ [وأبي مسعود] یز *./ 
وأما الاستسقاء: ففي حديث عائشة وا : «أمر بمِنْبرء فوضع له 


ووعد الناس يومًا پیخرجون) رواه اتو اوو وفيه دلول على شدة 
المحافظة خلنها والااه. بها 


(ثم الوتر» وهو سنة)؛ لمداومة النبي بيه عليه في حضره وسفره"» 


وروی أبو أيوب نه أن النبي 4ة قال: «الوتر حق على كل مسلم» فمن 
أحب أن يوتر بخمس فليفعل» ومن أحب أن يوتر بثلاث فليفعل» ومن 
أحب أن يوتر بواحدة فليفعل» رواه أبو نا 


وحكي عن أبي بكر أنه واج“ ؛ لذلك. 


(۱) جزء من حديث عائشة واه أخرجه البخاري في صحيحه (۱۱۵6) ۰۰۲/۱ ومسلم 
في صحیحه )٩۰۱(‏ 0 

(۲) في نسخة المخطوط (أبو بکر) والصواب المثبت كما في الحدیث من رواية أبي بکرة 
الثقفي لیف ولیس آبو بكر» ویوجد فراغ بعد كلمة آبي بكر في المخطوط فلعل 
الحرف الأخير قد طمس والله اعلم. 

(۳) في نسخة المخطوط ابن مسعود وء والصواب المثبت كما في تخريج الحدیث 
وستأتي ترجمته» والله أعلم. ينظر: الكافي .078/١‏ 

(4) حديث أبي بكرة الثقفي نه أخرجه البخاري في صحيحه (497) ۰۳۵۳/۱ وحديث 
أبي مسعود الأنصاري وله أخرجه مسلم في صحیحه )٩۱۱(‏ ۸ 

)0( سنن أبي داود (۱۱۷۳) ۰۳۰۶/۱ وصححه ابن حبان في صحيحه ۰۲۷۱/۳ والحاكم 
في مستدرکه» وقال: «هذا حديثٌ صحيحٌ على شرط الشيخين ولم يخرجاه» .٤۷٦/١‏ 

() وذلك في حدیث ابن عمر له في الصحیحین البخاري (955) ۰۳۳۱/۱ ومسلم 
)°°( ۰1۸7/۱ 

(۷) سنن آبي داود (۱6۲۲) ۰1۲/۲ كما آخرج الحدیث النسائي في سننه (۱۷۱۲) 
۳ وابن ماجه فى سننه (۱۱۹۰) ۰۳۷۲/۱ وصححه ابن حبان فى صحیحه 
۹ والحاکم کی مارک ۱ این عبد البر في التمهيد ۰۲۰۹/۱۳ 
وضعفه آبو حاتم الرازي مرفوعًا في العلل ۰۱۷۱/۱ ينظر: سنن الدارقطني ۰۲۳/۲ 

(۸) بنحوه في زاد المسافر ۰۲۹۹/۲ 
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ضرورة» ولا يجوز ذلك في واجب. 


۴ حب 


والصحیح أنه لیس بواجب؛ لأنه يُصلي على الراحلة من غير 


612 


فصل 


م 


آما (وقته فمن صلاة العشاء إلى صلاة الصبح) ؛ لما روى أبو بصرة 


والكلام فيه على ثلاثة آشیاء : وقته» و عدده» وقنوته. 


وف" آن اننبي كله قان: «ن الله زادکم صلاءً [فصلوها]" ما بين 


(۱) 


(۲) 


(۳) 


(4) 


2 
(1) 


شمل کلام المصنف في هذه المسألة آمرین : 

الأول: أفضلية صلاة الوتر» فما قرره المصنف هو أحد الأوجه في المذهب» قال في 
الانصاف : «والصحیح أن التراویح أفضل من الوتر» وآنها في الفضيلة مثل ما تسن له 
الجماعة کالکسوف والاستسقاء»» وفی روایة: أن رکعتی الفجر أفضل من الوتر. 
ينظر: الكافي ۰۳۳۱/۱ والفروع ۳۰۷/۲ والانصاف ۰۱۰۵/6 وکشاف القناع 
۳ واختار ما قرره فى الانصاف. 

الثاني: حکمه» فما قرره المصنف هو الصحیح من المذهب. وما اختاره أبو بكر هو 
رواية عن الامام. ینظر : المصادر السابقة. 

آبو بصرة هو: جمیل بن بصرة بن آبي بصرة الغفاري» صحابيٌ» روی عن النبي ییا 
وروی عنه: آبو هريرة» وآبو تمیم الجيشاني» وعبد الله بن هبيرة وغيرهم» شهد فتح 
مصر ومات بها. پنظر : الاستیعاب ۰۱۱۲/6 والاصابة 1۳/۷ 

في نسخة المخطوط (تصلوها)» والصواب ما آثبت في الصلب كما في تخریج 
الحدیث الاتی. 

سكل ات 01643501 ره این الخو رش ESN‏ الم ور 
خلاصة الأحکام ۵۵۱/۱. ۱ ۱ 
فائدة: لفظ الوتر المکرر في الحدیث فيه وجهان يجوز أن یکون بالنصب على تقدیر آنها 
مفعول به فتکون: علیکم بالوتر ویجوز أن یکون بالرفع على تقدیر الخبر فتکون هي 
الوتر» والکلمة الثانية توکید تابع لها. ينظر: إعراب الحدیث النبوي للعكبري ص۲۲۲. 

من حديث ابن عمر ود صحیح البخاري (5751) ۰۱۸۰/۱ وصحیح مسلم )۷4٩(‏ ۵۱۳/۱. 
ما قرره المصنف هو إحدى الروایات في المذهب تبع فيه شيخه في الكافي» والرواية 


[1/1۷1 


باب صلاة التطوع 
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والأفضل فعله سحرا؛ لقول عائشة وتا «من كل الليل قد أوتر 
رسول الله يد فانتهی وتره إلى السحر) متفق ۲ 

فمن كان له تهجذ جعل الوتر بعده» ومن خشي أن لا يقوم أوتر قبل 
أن ينام؛ لقول النبي 45 «من خاف ألا يقوم من آخر الليل فليوتر من 
أوله» ومن طمع أن يقوم آخره فليوتر آخر الليل» فان صلاة آخر الليل 
مهود وذلك أفضل» رواه سا 

فمن آوتر قبل النوم ثم قام للتهجد لم ینقض وتره» وصل شفعا حتی 
يصبح » لقول النبى ع دلا وتران فى ليلة» وهذا لی ی 


7 
3 
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ومن أحب فأخحر”' الوتر فصلى مع الإمام التراويح والوتر قام لذا 
سَلم الامام فضَمَّ إلى الوتر ركعة أخرى ليكون شفعًا. 

ومن فاته الوتر حتی یصبح/ اه قبل الفجر؛ لحديث أبي بصرة: 
له «إن الله زادکم صلاة [تصلوها] ما بين العشاء إلى الصبح الوتر»" ". 

وأما عدده: (فأقله ركعةٌ)؛ لحدیث أبي آیوب وف . 


= الثانية: أن آخر وقت صلاة الوتر هو طلوع الفجرء قال في الإنصاف: «وهو الصحيح 
من المذهب وعليه جماهير الأصحاب». ينظر: الكافي ۳۳۹/۱ والفروع ۰۳۲۱/۲ 
والإنصاف ۰۱۰۷/6 وكشاف القناع ۲۳/۳. 

)۱( صحیح البخاري )٩٥۱(‏ ۰۳۳۸/۱ وصحيح مسلم (ه:ل/ا) ۵۱۲/۱. 

(۲) قال في الانصاف ۱۰۸/4: «لمن وثق بنفسه على الصحیح من المذهب». 

6 صحیح مسلم (۷۵۵) ۵۲۰/۱ بنحوه» ولفظ الحديث عند الترمذي في جامعه (۵۵) 
۳۷/۲ 

(4) آخرجه آحمد فى مسنده (۱۲۱۳۳۲) ۰۲۳/۶ وآبو داود فى سننه (۱1۳۹) ۰70۷/۲ 
والترمذي فى جامعه (۶۷۰) ۲۳۲/۲ والسایی کی سق وود ۲۲۹/۳ وقال 
الترمذي: «حديتٌ حسنٌ غريبٌ)» وصححه ابن ية في صحيحه ۰۱۵۱/۱ وابن 
حبان فى صحيحه ۲۰۲/۱. 

0 کا كما هر فى شيكة الیکا وق الاق ۳۴۸ رده ای 

0 سيق تخریجه قرياء واثتعلیق على کلمة (تصلوها) في الصفحة السابقة. 

(۷) سبق تخریجه في آول الباب. 


شرح اال 
Ao‏ چڪ 
(وأكثره إحدى عشرة»› يسلم من کل رکعتین ویوتر بواحدة)؛ لما 
روت عائشة 92 قالت: «كان رسول الله ع يصلي ما بين صلاة العشاء 


إلى الفجر إحدى عشرة ركعة» يسلم من كل ركعتين» ويوتر بواحدة» متفق 
46 
عليه . 


(وآدنی الكمال ثلاث بتسلیمتین)؛ لما روق غبدالله أن رجلا سأل 
رسول الله ييه عن الوتر» فقال رسول الله 295 : «افصل بين الواحدة 
والثنتین بالتسلیم» رواه الأثرم"۳. 

(ویستحب أن يقرأ في الأولى: بطامَيّم4. وفي الثانية: فل اما 


1 کفرون 4 وفي الثالثه: يفل هو آله ا 409 ؛ لما روی ۳ 
ابن كعب وله“ قال: «کان رسول الله و يوتر سیم سم رَيْكَ 
ال و)» و«قل بای گنه 4©3 رل هو اله کذ 140 رواه 


1 2 
ابو داود . 


وآما القنوت فيه: فمسنون في جمیع السّنة. 


(۱) في المطبوع من المقنع ص۷٥‏ زیادة» وهي قوله: (یسلم من کل رکعتین ویوتر بركعة» 
وان آوتر بتسع سرد ثمانيًا وجلس فتشهد ولم یسلم ثم صلی التاسعة وتشهد وسلمء 
وکذلك السبع. وان آوتر بخمس لم یجلس الا في آخرهن). 

(۲) صحيح البخاري (۵۹۵۱) ۰۲۳۲۵/۵ صحیح مسلم (۱8۷۳) ۱۹/۱ واللفظ له. 

(۳) الحدیث لم آجده في المطبوع من سنن الاثرم» وقد أخرجه الدارقطني في سننه من 
حدیث عبدالله بن عمر طا بنحوه ۰۳۹/۲ وضعفه ابن القطان في بیان الوهم ۳۸/۲. 

(4) آبی بن كعب هو: آبو المنذر ابن قيس بن النجار الأنصاري (ت۲۰ه)» صحابی 
سد الراب کان م اضساب العقية ااا وشية بدا والمكنامن لياه آم الي 
يه أن يقرأ عليه القرآن» قال له: ليَهْنك العلم أبا المنذرء وكا خر ا 
المسلمين» قيل: إنه مات فى خلافة عمرء وقيل: فى خلافة عثمان. ينظر: الاستيعاب 
ارق والاصابة YA‏ ۱ 

(5) سنن آبي داود )۱٤۲۳(‏ ۰۱۳/۲ كما أخرج الحديث أحمد في مسنده (۲۱۱۷۹) 
۳/۰ وابن ماجه في سننه (۱ ۱۱۷ ۰۳۷۰/۱ وصححه الحاكم في مستدركه 
۳/۲ 
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وعنه: لا يقنت إلا في النصف الأخير من رمضان"؟؛ لأن أبيا حل 
كان يفعل ذلك حين يصلي التراویح"" 

وعنه: ما يدل على رجوعه» قال فى رواية المَرُوذي: «كنت أذهب 
إلى أنه في النصف الأخير من رو ثم الى فَنَتّء هو دعام 
وير" ولان ما شرع في الوتر في رمضان شرع في غيره کعدده. ٠‏ 

(ويقنت بعد الركوع)؛ لما روى أبو هريرة وله : «آن النبي ئه قنت 
بعد الرکوع» رواه مسل ٩.‏ 

(ویقول) ما روي عن عمر تلد أنه قنت فقال: بسم الله الرحمن 
الرحیم (اللهم نا نستعينك ونستهديك ونستغفرك. ونومن بك ونتوکل 
عليك. ونثني عليك الخیر کله. ونشکرك ولا نکفرك) بسم الله الرحمن 
الرحیم (اللهم إياك نعبد. ولك نصلي ونسجد واليك نسعی وتخفد 

۷ نرجو رحمتك ونخشی عذابك./ إن عذابك الجد بالكفار مُلحق)» اللهم 

عاب کفرة آهل الکتاب الذین یصدون عن سيلك وماتان سورتان في 


(۱) مسائل الامام أحمد برواية الکوسج ۰۲۰۶/۱ ومسائل الامام آحمد برواية ابنه عبدالله 
۹۹/۸۱ 

(۲) آخرجه ابن أبي شيبة في مصنفه ۰۹۹/۲ وضعفه ابن حجر في الدراية ۰۱۹۶/۱ 

(۳) ینظر: توئیقها من المغني ۰48۸/۱ وهي عن غير المروذي في مسائل الامام أحمد 
برواية ابن هانئ ۰۱۰۰/۱ 

(4) ما قرره المصنف من آن القنوت في جمیع السنة هو المذهب. پنظر : الكافي رةه 
والفروع ۰۳۹۲/۲ والمبدع ۰۷/۲ والانصاف ۰۱۲/4 وكشاف به TAY‏ 

)٥(‏ ورد قنوت النبي 5 َي في صحیح مسلم (۲۷۷) عن آبي هريرة له ولم یثبت فيه أنه 
فنت قبل الركوع. وهو في صحیح البخاري (4۲۸4) ۰۱۲۱/6 والذي في صحیح 
مسلم من أنه و قنت قبل الركوع فمن حديث أنس بن مالك و (0۷۷) 478/1. 

(7) قال في الإنصاف: «وهو يدل على جواز فعل القنوت قبل الركوع وبعده. وهو 
الصحيح من المذهب»» والرواية الثانية: أن المسنون قبل الركوع. ينظر: الكافي 
۱ والفروع 2757/7 والإنصاف 2155/5 وكشاف القناع ۳۰/۳. 

(۷) أخرجه ابن أبي شيبة في مصنفه ۰۱۰/۲ قال في مجموع الفتاوى ۱۲/۲۱: «وآما = 


شرح المقنع 
۷ — 


AF ف‎ 


وروی الحسن بن علي َيه قال: علمني رسول الله وق كلمات 
آقولهن في الوتر: «اللهم اهدني فيمن هدیت. وعافني فيمن 500 
وتولنی فیمن تولیت. وبارك لي فیما آعطیت. وقني شر ما قضیت. إنك 
تقضی ولا یقضی عليك. إنه لا يَذِلَّ من ولد :ول یر من عادیت» 
تبارکت ربنا وتعالیت»"" رواه الترمذي"" قال: «لانعرف عن النبي كل 
في القنوت شيئًا آحسن من مذا»*. ۱ 


وعن علي ذه قال : كان رسول الله بت يقول في آخر الوتر: «اللهم 
إني آعوذ برضاك من مخطك. و خد وبك منك لا 
حصي ثناءً عليك» أنت كما أثنيت ت على نفسك) رواه أبو داود 
والطيالسي” ٠‏ قال ابن قتيبة: «تَحَُفِد: نبادر» وأصل الحَفّْدٍ مداركة 


= الدعاء على أهل الكتاب كما يتخذه من يتخذه سنة راتبة فى دعاء القنوت فى النصف 
القن سن کر فان یقت زتها هو عن عد خرن الخطاب ]۵ ان 
يدعو به لما كان يجاهد أهل الكتاب بالشام وكان يدعو به في المكتوبة» وهو موافق 
لسنة رسول الله» فإن النبي َيه كان يقنت أحيانا يدعو للمؤمنين ويلعن الكافرين» 
ویذکر قبائل المشرکین الذین یحاربونه کمضر ورغل وذکوان وغصیة». 

(۱) آخرجه آبو عبید القاسم بن سلام في کتاب فضائل القرآن ص۳۱۹ عن عروة» قال: 
«قرأت في مصحف آبي بن کعب هاتين السورتین (اللهم نستعينك) و(اللهم إياك 
نعبد)»۰ ولعل لذلك السبب صدر المصنف الدعاءین بالبسملق والله أعلم. 

(۲) في المطبوع من المقنع ص07 ورد الدعاء بصيغة الجمع. 

(۳) جامع الترمذي (4554) ۰۳۲۸/۲ كما آخرج الحدیث آحمد في مسنده (۱۷۱۸) 
۷۱ وأبو داود فى سننه (۱۶۲۵) ۱۳/۲ والنسائى فى سننه (۱۷۰) ۳۲۸/۳: 
این ماج ق مه 0۳۲/۱۱۱۵ وه عي آلا انن کو 160۱/۱ 
وابن حبان في صحیحه 0۹ 

(5) قال الترمذي فى جامعه ۳۲۸/۲: «هذا حديثٌ حسنٌ لا نعرفه الا من هذا الوجه». 

(5) سنن أبي داود (۱8۲۷) ۰14/۲ ومسند الطيالسي ۰۱۱6/۱ كما آخرج الحدیث أحمد 
في مسنده (751) اركف واد بن ماجه في سننه (۱۱۷۹) ۰۳۷۳/۱ وصححه الحاكم - 5 


یاب صلاة التطوع 


2) = 


الخطو والاسراع» والجد : بکسر الجیم آي : اف له اللعب» وملحق 
OES‏ ی واه لمحي ا ۱ ۱ 


وإذا قنت الامام أمّنَ من خلفه ویرفع يديه إلى صدره. 


(فإذا فرغ من الدعاء أمرّ يديه على وجهه. وعله. لا یفعل(۰)۳ 
والأول آولی؛ لآن السائب بن يويد و" قال: «إن رسول الله ا 


كان إذا دعا رفع يديه ومسح وجهه بیدیه! رواه أبو داود* ۲٩‏ 


[ مسالة: (ولا يفنت في غير الوترء إلا أن ينزل بالمسلمين 
نازلةء فللإمام خاصةً القنوت في صلاة الجهر") بعد الركوع؛ لما روى 
أبو داود في مسائله بإسناده عن عمر َه في القنوت أنه كان يقول: 
«اللهم اغفر للمومنین والمومنات والمسلمین والشلمات» رال ين 


= في مستدرکه ۰44۹/۱ وقال: «هذا حدیث صحيحٌ الاسناد ولم يخرجاه». 

11/۱ غريب التحديك‎ ١ 

(۲) مسائل الامام أحمد برواية أبي داود ۰۱۰/۱ 

(۳) السائب بن يزيد هو: ابن سعید بن ثمامة بن الاسود الکندی أو الاسدي (۲ - 
«(A^‏ صحابيٌ ' حج مع والده مع النبي یل وعمره ست سئین» زوی عن النبي کل 
أحاديث» وعن أبيه» وعمر» وعثمان» وغيرهم» روى عنه: الزهري» ويحيى بن سعيد 
الأنصاري» وغيرهم. ينظر: الاستيعاب ۰۵۷۱/۲ وسير أعلام النبلاء 1۳۷/۳ 
والإصابة ۲۷/۳ 

1 سنت أبي داود )١5957(‏ ۰۷۹/۲ كما أخرج الحديث أحمد في مسنده (۱۷۹۷۲) 
۶ وضعفه فى عون المعبود ۰۲۵۳/۶ وقال: «فى إسناده عبد الله بن لهيعة 
وهو ضعيف قاله المنذري»» قال في مجموع الفتاوى ۵۱۹/۲۲: «وأما رفع النبي كَل 
فقد جاء فيه أحاديث كثيرة» وأما مسحه وجهه بيديه فليس عنه إلا حديث أو حديثان 
لا تقوم بهما حجة). 

(5) ما قرره المصنف هو المذهبء والرواية الثالثة: أنه یکره المسح. ينظر: الكافي ۰۳44/۱ 
والفروع 2775/7 والمبدع ۰۷/۲ والإنصاف ۰۱۳۱/4 وكشاف القناع ۳۸/۳. 

(7) في المطبوع من المقنع ص08 : (الفجر) بدل (الجهر). وهي مثبتة في إحدى النسخ 
كما آفاد محققا الكتاب» وما أثبت فى الصلب قال عنه فى الإنصاف: «وفى بعض 
نسخ المقنم وللامام خاصة القنوت في صلاة الجهره. ٠‏ ۱ 


تسه _ع_ٍ عم ةماه 


قلوبهم وأصلح ذات بینهم » وانصرهم على عدوك وعدوهم. اللهم العن 
كفرة أهل الکتاب الذین یکذبون رسلك ویقاتلون آولیاءك اللهم خالف 
بين کلمتهم وزلزل آقدامهم وآنزل بهم ناسا الذي لايرد عن القوم 
ا 

«وقنت النبي 4 شهرا يدعو على حي من آحیاء العرب ثم ترکه» 
رواه بل ۳ وروی سعيد فى سئدة باسناده عن آبی هريرة له : «آن 


3 


رسول الله 2 كان لا يقنت فى صلاة الفجر إلا إذا دعا لقومه آو دعا 
CED‏ 
على قوم) . 


۱1 مسالة: (ثم السَّئَن الراتبة) للصّلوات (وهي عشر ركعاتٍ) 
ذكرها ابن عمر وله قال: «حفظت من رسول الله مَك عشر ركعات: 
(ركعتين قبل الظهر. وركعتين بعدها وركعتين بعد المغرب في بیته 


2 مسائل الإمام حون برواية أبى داود بنحوه ص ۹۷. 


(۲) صحيح مسلم (1۷۷) 1۸/۱. 

(۳) لم آجده في المطبوع من سنن سعید بن منصور؛ والحدیث آخرجه وصححه الطبري 
في تهذیب الاثار مسند ابن عباس له ۳۲۹/۱. 

(4) شمل کلام المصنف في هذه المسألة أمورًا: 
الاول: مفهوم قوله: (ولا یقنت في غير الوتر)» ففهم منه عدم مداومة القنوت لصلاة 
الفجر» وهو الصحیح من المذهب أنه مکروه. والرواية الثانية : أنه مرخص فیه » ولم 
يذهب إليه الامام. 
الثاني : قوله عن القنوت للنازلة: (فللإمام خاصة)» هو المذهب» والرواية الثانية: 
يقنت نائبه آیضا والرواية الثالثة: يقنت نائبه بإذنه» والرواية الرابعة: يقنت إمام 
جماعة» والرواية الخامسة: يقنت كل مصل. 
الثالث : قرر المصنف أن القنوت للنازلة خاص بصلاة بالجهر» وهو إحدى الروايات 
فى المذهب. والرواية الثانية: يقنت فى صلاة الفجر خاصة والرواية الثالثة: يقنت 
في الفجر والمغرب فقط والرواية الرابعة: يقنت في جميع الصلوات عدا الجمعت 
قال في الانصاف: «وهو الصحيح من المذهب». ينظر: المغني 18٩/۱‏ - ۰40۰ 
ومجموع الفتاوى ۰۹۹/۲۳ والفروع ۰۳۹/۲ والمبدع ۰۱۳/۲ والإنصاف ۱۳۳/6 - 
۸ وکشاف القناع ۰۳۹/۳ 


11/۸ 


باب صلاة التطوع 
كج [ 1٩۰‏ 
ور کعتیر بعد العشاء فى بیته » وركعتين قبل الصبح). كانت مناعة ۱ 
يدل على رسول الله كله فیها. حدثتنی حفصة ينا أنه كان إذا أذن 


المؤذن وطلع الفجر صلى رکعتین» متفقٌ عليه'''. 

(وآکدها رکعتا الفجر). قالت عائشة وا : «إن رسول الله كَل لم 
يكو علی شیء من النوافل اشد تعاهدّا منه علی رکعتی الفجر»"۳* وقال : 
«(ركعتا اجر أحب إلىّ من الدنيا وما فيها) e‏ وقال: 
ا تک ا واه ی تاو ۳۹ 

(قال آبو الخطاب : «وأربعٌ قبل العصر* ؛ لما روی ابن عمر ول 
قال: قال رسول الله ئل (رحم الله امرأ صلی قبل العصر أربعًا» رواه 
أتورذاود" نوووق سعية عه ابي أيوب الأنصاري نه قال: «كان 
رسول الله ي يدمن أربع وكعات عند زوال. الختسیب نقلكة با رسول الله 
أراك تدمن هذه الأربع ركعات عند زوال الشمس؟ فقال: إن أبواب 
السماء تفتح عند زوال الشمسء فلا تَرْتح"" إلى صلاة الظهرء فأحب أن 
يصعد لي في تلك الساعة خير». 


)۱( صحیح البخاري (۱۱۲۲) ۳۹۰/۱ واللفظ له» وصحیح مسلم (59/) ۰/۱ ۵. 

(۲) آخرجه البخاري فى صحیحه (۱۱۱۲) ۳۹۳/۱. 

۳( صحیح مسلم عن عائشة یا (۷۲۵) ۰۰۱/۱ 

(4) سنن آبي داود عن آبي هريرة ينه (۱۲۵۸) ۰۲۰/۲ كما آخرج الحدیث آحمد في 
مسنده )٩۲۶۲(‏ 8۰۵/۲ وصححه النووي في خلاصة الأحكام ۱ 0:۳۳ 

(5) الهداية ص۰۸۸ قال ابن رجب في الذیل على طبقات الحنابلة ۲۸۰/۱: «وهو مما 
تفرد به عن اللأصحاب). 

(7) سنن أبي داود عن ابن عمر وله (۱۲۷۱) ۰۲۳/۲ كما أخرج الحديث أحمد في 
مسنده (9۹۸۰) ۰۱۱۷/۲ والترمذي فى جامعه (۳۰:) ۰۲۹۰/۲ وقال: «حدیث 
غریت حسنٌ»)» وصححه ابن حبان فى صحیحه ۲۰۹/۲. 

(۷) فلا ترتج: أي فلا تغلق. ينظر: لسان العرب ۰۲۷۹/۲ 

(۸) لم آجده في المطبوع من سنن سعید بن منصور» والحدیث آخرجه الترمذي في 
الشمائل ص۰۲۲ والطبري في تهذیب الاثار ۳۲۹/۱ مسند عمر بن الخطاب ولد 


= ( 2 


۲1 مسالة: (ومن فاته شيءٌ من هذه السنن سن له قضاژه)؛ 
لأن النبي كله قضى ركعتي الفجر مع الفجر حين نام عنها""» وقضى 
الركعتين اللتين قبل الظهر بعد العصر" قال أحمد: «لم يبلغنا أن النبي 
يك قضى شيئًا من التطوع إلا ركعتي الفجر والركعتين بعد العصر»"" وما 
عدا هذين الموضعين مقيس عليه» إذ هو في معناه ولا فرق.*/ 


[۶۲۳/ :]| مسالة: (نم التراویح وهی عشرون ركعة» وهى قيام 
رمضان)› سے رکا لأن النبي ی قال : «من صام رمضان وقامه اس 
واحتسابًا غفر له ما تقدم من ذنبه» متفقٌ علیه "۰ وقام النبي ی بأصحابه 

ون ثلاثا ثم ترکها خشية أن تفرض( فکان الناس یصلون لأنفسهم 
ری ل ري رتاک 
طقه. قال السائب بن يزيد #ه: «لما جمع عمر الناس على أبي بن 
كعب كان يصلي بهم عشرين ركعة»» وهي السنّة. 


= وضعفه ابن الجوزي في التحقيق .45٠/١‏ 

(۱) وذلك في حديث أبي هريرة «أن النبي و نام عن ركعتي الفجرء فقضاهما بعد ما 
طلعت الشمس !۰ آخرجه ابن ماجه فى سننه (۱۱۵۵) ۰۳۲۵/۱ وصححه ابن حبان 
فى صحیحه ۰۳۷۷/۱ ۱ 

© ثبت ذلك من حدیث آم سلمة لقا آخرجه البخاري في صحیحه (۱۱۷۲) 4۱8/۱ 
ومسلم في صحیحه (۸۳4) ۱/۱ 

(۳) مسائل الامام آحمد پرواية ابنه عبدالله ۰۹۳/۱ 

(4) ما قرره المصنف هو المذهب المشهور والرواية الثانية: لا يستحب القضاء ء في شي- 
منهاء والرواية الثالثة: لا یقضی إلا سنة الفجر ورکعتا الظهر. پنظر : المغني ۰1۳۱/۱ 
والفروع ۲ والانصاف »١57/5‏ وکشاف القناع 4/۳. 

(9) الحدیث كما قرر المصنف في الصحیحین. وقد جاء! منفصلین في جزاء الصیام 
والقیام آما الصیام فأخرجه البخاري (۳۸) ۰۲۲/۱ ومسلم (۷۰) ۵۲۳/۱ وأما 
القیام فأخرجه البخاري (۳۷) ۰۲۲/۱ وسلم (۷۵۹) 0۲۳/۱ 

() ودلك من حدیث عائشة نا آخرجه البخاري فى صحيحه (۱۰۷۷) ۰۳۸۰/۱ 
ومسلم في صحیحه (۷۲۱) ۲۱ ۱ 

(۷) آخرجه عبد الرزاق في مصنفه ۰۲۰/۶ والبيهقي في السنن الکبری ۰1۹۸/۲ وسند 


3 ب] 


= 
(في الجماعة)؛ لذلك» (ويوتر) بهم الامام (بعدها) بثلاث رکعات؛ 


باب صلاة التطوع 


لما روی مالك عن يزيد بن رومان" قال: «کان الناس يقومون في عهد 


عمر بثلاثِ وعشرين رکعة) 


0 ب ۶ 1 07 
( قال احمد: (يعجبني أن يصلى مع الإمام 


ويوتر معه؛ لآن النبي 195 قال: «إن الرجل إذا صلی مع الإمام حتى 
8 فك 5 له قیام ا 


41 ۲ مسالة: (فإن كان له تهجدٌ جعل الوتر بعده)؛ لقوله نا 


«اجعلوا آخر صلاتكم بالليل وترا""۰ وقال 44: «من خاف ألا يقوم 


(۱) 


فى 
(۳( 


04 
0) 


(0 


عبد الرزاق وظاهر إسناده حسن» فقد آخرجه عن داود بن قيس وغیره عن محمد بن 
يوسف عن السائب بن يزيد» وداود بن قيس الصنعاني مقبول» محمد بن يوسف ثقة. 
يزيد بن رومان: هو آبو روخ الاسدي المدني» مولی آل الزيير (ت۳۰هب تابيخ ثقق 
قرأ القرآن على عبد الله بن عیاس بن آبي ربيعة» وقرأ عليه نافع بن آبي نعيم» كان 
عالمًا كثير الحدیث» روى عن ابن الزبير» وأنس» وعبيد الله وسالم ابني عبد الله بن 
عمرء وصالح بن خوات بن جبير» وعروة بن الزبير» والزهري ‏ هو من أقرانه . 
وأرسل عن أبي هريرة» وروی عنه هشام بن عروة» وعبيد الله بن عمر» وأبو حازم 
سلمة بن دينار» وابن إسحاق وآخرون. ينظر: التاريخ الكبير ۰۳۳۱/۸ والثقات 
۵ وتهذيب التهذيب ۲۸/۱۱ 

موطأ مالك ۱۱۵/۱ 

آخرجه الترمذي فى جامعه من حدیث آبی ذر وله (۸۰7) ۰۱۲۹/۳ وصححه ابن 
خويية ف مين لل وابن حاو a‏ 

مسائل الامام أحمد برواية أبي داود ص ۹۰. 

وقد اختلف في المذهب في عدد الرکعات المستحب. وقال ابن تيمية في المجموع 
۳ والصواب أن ذلك جمیعه حسن» كما قد نص على ذلك الامام أحمد 
لب وأنه لا يتوقت في قيام رمضان عدد فان النبي 5 لم يوقت فيها عددّاء وحينئذ 
فيكون تكثير الركعات وتقليلها بحسب طول القيام وقصره». 

فائدة: نقل المصنف عن الإمام أحمد استحباب صلاة التراويح في جماعة» قال في 
الإنصاف :١78/54‏ «وعليه العمل فى كل عصر ومصر)اء والرواية الثانية: فعلها فى 
البيت أفضلء أثبتها صاحب الفروع والإنصاف نقلا عن ابن تيمية» وقال معلا عليها : 
«وصرح الأصحاب أن صلاتها جماعة أفضل» ونص عليه في رواية يوسف بن 
موسى). ينظر: الفروع ۳۷۳/۲ 

أخرجه البخاري في صحيحه من حديث ابن عمر وا )٩۵۳(‏ ۰۳۳۹/۱ ومسلم في 


شاف 

ِ ۳ کڪ 
من آخر اللیل فلیوتر من آوله. ومن طمع أن یقوم من آخره فلیوتر آخر 
اللیل» فان الصلاة آخر اللیل مشهودة وذلك أفضل». وقال 22 : «الوتر 
ركعة من آخر اللیل» رواهما مسله"". 

[1/1۲۵] مساله: (فإن آحب متابعة الامام فأوتر معه قام إذا سلم 
الامام فشفعها بأخرى)؛ لأن الشرع نما ورد بالتطوع شفعًاء وقال ل : 
«صلاة اللیل مثنی مثنی»""۰ واستثني منه الوتر [وبقي]" ما عداه على 
العموم. 


۲1 مسالة: (ویکره التطوع بين التراویح). قال آحمد وك : 
افيه عن ثلائة من أصحاب رسول الله بيا [کراهیته]»*" عبادة ٠‏ وآبو 
الدرداء ۲ وعقبة بن عامرلن: فذکر له عن بعض الصحابة ون 
رخصته. فقال: هذا باطل» إنما فيه عن الحسن وسعید بن جبير“. 


= صحيحه (۷۵۱) ۵۱۷/۱. 

(۱) صحیح مسلم؛ الحدیث الاول: من رواية جابر بن عبدالله ون (۷۰۵) ۵۲۰/۱ 
والحدیث : الثانی من رواية ابن عمر ضيه (۷۵۰۲) 9۱۸/۱ 

8 ارچ اليشارى ف صحيحه من یت ابن عر يوق 007 2۱۳۹/۱ ومسل في 
صحيحه .0١57/١ )۷٩(‏ 

(۲) في نسخة المخطوط (بقى)» والصواب المثبت بإضافة حرف واو. 

(4) في نسخة المخطوط (كراهية)» ولعل الصواب أنها: (كراهته) أو (كراهيته)» وأثبت 
الأخيرة لنص رواية الأثرم عن الإمام كما سيآتي» والله أعلم. 

(5) هو الصحابي عبادة بن الصامت» وقد سبقة ترجمته. 

(5) أبو الدرداء هو: عويمر بن عامر بن مالك بن زيد بن قيس الخزرجى (ت۳۲ه) 
صحابة» تآخر إسلامهء وكات آغر أهل داره إسلاماء فقيل : شهد أحداء وفیل: بل 
أول مشاهده الخندق» وحسن إسلامه بعد ذلك» وكان فقيها عاقلا حکیمّا» آخى 
رسول الله ولا بينه وبين سلمان الفارسى لیب ولى القضاء بدمشق» ومات فى خلافة 
عثمان ذلنه. ینظر : الاستیعاب ۱14۸/6 والاصابة 4/ ۷:۷ ۱ 

(۷) وهما الحسن البصري وسعید بن جبير» وقد سبقت ترجمتهما. 

(۸) بنصه عن الاثرم في التمهید لابن عبدالبر ۰۱۱۸/۸ وبنحوه في مسائل صالح عن 
الامام ص ۲۸۵. 


TAS 


باب صلاة التطوع 


= فك 


[۲۷ مسالة: (فأما التعقيب: وهو أن يتطوع بعد التروايح والوتر 
في جماعة» ففيه روايتان:)/ إحداهما: لا بأس به" لأن أنس بن 
مالك له قال: «ما ترجعون إلا بخير ترجونه؛ أو قد رر 


وکان ۴ یری به بأسًا. 

والأخرى: یکره" إلا أنه قولٌ قدي“ والعمل على الأولى. 

وخكي عن أبي بكر أنه قال: «إن أخر الصلاة إلى نصف الليل أو 
إلى آخره لم يكره رواية واحدة وإنما الخلاف فيما إذا رجعوا قبل 
النوم». 

۲۸ مسالة: الليل أفضل من النهار)؛ لأن الله كل 
به نبیه فقال تعالی :ییا الم 9 یل لا يلا )€ [المزمل: ۲۲-۱ 


م7 


حك شالج ل ل اللا وي له [الاسراء: ۷۹]» وروی أبو هريرة 


.4١ص مسائل الإمام أحمد برواية أبي داود‎ )١( 

)¥ أخرجه ابن أبى شيبة فى مصنفه 1 ولفظه : دللا بأس به إنما يرجعون إلى خير 
يرجونه ویبرژون من شر يخافونه»» وفي مسائل الامام أحمد برواية الکوسج ۲۱۷/۱ 
ذكر إسحاق بن راهويه كراهية آنس وه للتعقیب» وفي مسائل الامام أحمد برواية 
آبي داود ص۱٩‏ أنه سئل عنه فقال: «عن آنس فيه اختلاف)» قلت: بموجب ما في 
مسائل ابی داود فالقول عن آنس فى جوازه له صل والله أعلم. 

)۳( من رواية محمد بن الحكمء كما في الروایتین والوجهین ۱۱ 

(8) قول المصنف: (إنه قول قديم) لعله - والله أعلم ‏ لأن محمد بن الحكم صاحب 
الإمام أحمد مات قبله بثمان عشرة سنة» قال أبو بكر الخلال: «وكان آبو عبدالله 
یبوح بالشيء إليه من الفتیا لا یبوح به لكل أحد» وکان خاصًا بأبي عبدالله» وکان له 
فهمٌ سديدٌ وعلمْ». ولأجل ذلك قال في الانصاف /۱۷۹: «لیس هذا بقادح». ینظر : 
طبقات الحنابلة ۰۲۹۵/۲ 

(5) لم آعثر عليه في زاد المسافر. ينظر: توثیق قوله من المغني 40۷/۱. 

0( المذهب على ما قرره المصنف في الرواية الأولى من جواز التعقيب» وهي رواية 
رجب 40/٦‏ والإنصاف لال وکشاف القناع .0۸/Y‏ 


شرح المقنع 
40° کڪ 


كف قال: قال رسول الله که «افضل الصلاة بعد الفريضة صلاء 


اللیل»» قال الترمذی: «حدیث حسنْ». 


(وآفضلها وسط اللیل)؛ لقول النبي كَل «أحبٌ الصلاة إلى الله 
صلاة داود» كان ينام نصف اللیل» ويقوم ل وينام سدسه» متفقٌ 
عليه" ٠‏ وفي حديث ابن عباس ولب في صفة تهجد رسول الله ي أنه 
نام حتى إذا انتصف الليل أو قبله بقليل أو بعده بقليل» فوصف تهجده 
حتی قال: «ثم آوتر ثم اضطجع حتی جاءه الموذن فقام فصلی رکعتین 
خفیفتین ثم جرع فصلی الصیح» رواه سام" 

[۲۹ ۱۰] مسالة: (والنصف الأخير من اللیل أفضل من الأول)؛ 
لما سبق» وعن عائشة ويا قالت: «کان رسول الله و ينام آول الليل» 
ویْحي آخره. ثم إن كانت له حاجةٌ إلى آهله قضی حاجته ثم ينام فذا 
كان عند النداء الأول وَنَبَء فأفاض عليه الماء وان لم يكن جنبًا 
و 


۳۰1 مسللة: (وصلاة الليل مثنى مثنى)؛ لقوله 22 : «صلاة 
اللیل مثنی مثنی» من عله ٠‏ وروی الأثرم باسناده عق عائشة ينا 


(۱) جامع الترمذي (۳۸؛) ۰۳۰۱/۲ كما آخرج الحدیث مسلم في صحیحه (۱۱۲۳) 
۲ 


2۳۸۳/۱ 6 صحیح البخاري من حديث عبدالله بن عمرو بن العاص ند‎ j 


وصحیح مسلم (۱۱۵۹) ۰۸۱۲/۲ 
(۳) صحیح مسلم (۷۲۳) ۰۵۲۱/۱ كما آخرج الحدیث البخاري في صحیحه )٩:۷(‏ 
۳۳۷/۱ 


(5) سبق تخریجه في المسألة [ 1۳۶۲۵ 


= لی 


باب صلاة التطوع 


u + Al 


1 مسالة: (وإن تطوع في النهار بأربع فلا بأس» والأفضل 


مثنى) ؛ لأنه آبعد من السهو وأشبه بتطوعات الت عق فان الصحيح 
عنه فى تطوعاته رکعتان رکعتان "۰۳ وهو نظير لصلاة الليل. 


فان تطوع في النهار بأربع جازء وكان ابن عمر نه يصلي بالنهار 
أربعًا" ۳ واحتج آحمد بقوله #4#: «صلاة الليل مثنى مثنى 


lT 


مفهومه إباحة الأربع بالنهار» وروی آبو أيوب له : «آربع قبل الظهر لا 
يسلم فيهن تفئح لهن أبواب السماء)ء ويرويه عبيدة بن المعتب"* وهو 


(۱) 


۲) 


(۳) 


(£ 
2 


(1 


لم أجده في المطبوع من سنن الاثرم» وبنحوه في الشق الأخير منه عند ابن ماجه من 
حدیث آبی سعید الخدري وله (۱۳۲6) ۰4۱۹/۱ وضعفه العقیلی في الضعفاء 
۲ وابن عدي في الکامل ۱۱۷/۶؛ لأنه من رواية أبي سفیان السعدي طریف 
ابن شهاب وهو ضعیف. 

في مسائل الامام أحمد برواية الکوسج ۲۰۵/۱: «سئل آحمد عن التطوع؟ فقال: 
رکعتان واحتح بأحاديث قال: حدیث ابن عمر ويا في تطوع النبي مَل : رکعتان بعد 
الظهر ورکعتان قبله» وحدیث العیدین: رکعتان والاستسقاء: رکعتان» وحدیث النبی 
: «إذا دخل آحدکم المسجد فلیرکع رکعتین قبل أن يجلس»» والنبي ل إذا دخل 
بيته صلی رکعتین. قال الامام أحمد: کل هذا يقوي الصلاة رکعتین). 

آخرجه عبدالرزاق في مصنفه ۰۵۰۱/۲ وابن أبي شيبة في مصنفه ۲ واحتج به 
الامام آحمد في المسألة كما في مسائل ابنه عبدالله عنه ۰۹۸/۱ وصححه الترمذي في 
جامعه ۲/ .4٩۹۲‏ 

سبق تخریجه في المسألة [1/4۲۵]. 

لم آعثر على خصوص احتجاج الامام بهذا الحدیث على المسألة» وکون الامام لا 
یری به بأسًا فهو ثابت عنه في مسائل الکوسج عنه ۰۱۸۵/۱ ومسائل الامام أحمد 
برواية ابنه عبدالله ۹۸/۱ 

عبيدة بن المعتب هو: آبو عبد الرحیم الضبي الكوفي الضریر ضعیف الحدیث كان 
ممن اختلط بآخره» حتی جعل بحدث بالاشیاء المقلوبة عن آقوام أئمة» ولم یتمیز 
حدیثه القدیم من حدیثه الجدید» فبطل الا حتجاج به. پنظر : التاریخ الكبير ۱۲۷/۱ 
والمجروجین ۰۱۷۳/۲ ومیزان الاعتدال ۳/۵. 


شرح المقة 
ِ ۶۷| حل 


يم بت ]. 1 () (۲) 
ضعیف » آخرجه ابو داود . 


[ ۳۲ مسللة: (وصلاة القاعد على النصف من صلاة القائم 
ویکون في حال القيام متربعًا)؛ لأن النبي 5 قال: «صلاة الرجل قاعدا 
رصف الصلاة» رواه مل ۳ وقال از : امن صلى قائمًا فهو أفضل» 
ومن صلى قاعدًا فله نصف آجر القائم» رواه ار 

وقالت عائشة ولا: «إن النبي كَل لم يمت حتى كان کثیرا ۳" من 
صلاته وهو جالس» أخرجه مسله”". 

]١ 5 /577[‏ مسألة: (ويستحب أن يكون في حال القيام متربعًا)؛ 
لكا سال ا ترش يكوك اعد عن اسف وا لقعا 

1 مستة: (وأدنى صلاة الضحی رکعتان)؛ لما روی 
آبو هريرة نه قال: «آوصاني خليلي بثلاثِ: صیام ثلاثة أيام من کل 


)١(‏ سنن آبی داود (۱۲۷۰) ۰۲۳/۲ ورواه ابن خزيمة فى صحیحه ۲۲۲/۲ من نفس 
طریق آبي داود عن شعبة عن عبيدة بن معتب وفیه زيادة قول شعبة: «حدثني عبيدة 
وکان من قدیم حديثه»» وظاهر قول شعبة أنه انتقى هذا الحديث وميزه عن ر إلا 
أن الائمة أحمد وآبا حاتم وابن خزيمة وغیرهم ترکوا حدیثه بالكلية وضعفوه. بنظر : 
مصادر الحاشية السابقة» والدراية لابن حجر ۰۱۹۹/۱ 

(۲) ما قرره المصنف هو المذهب. والرواية الثانية: أن التطوع بأربع في النهار مکروه. 
ينظر: المغني ۰1۳۳/۱ والفروع ۰۳۹۲/۲ والإنصاف ۰۱۹۵/۶ وكشاف القناع 
۳ 

(۳) صحیح مسلم من حديث عبدالله بن عمرو بن العاص وه (۷۳۵) ۵۰۷/۱. 

(4) صحیح البخاري من حديث عمران بن حصين وله (۱۰۵) ۰۳۷۵/۱ 

(5) هكذا كما هو مثبت في نسخة المخطوط. وفي صحیح مسلم كما سيأتي تخریجه 
«كثيراء وعند آحمد في مسنده (۲4۸۷۷) ۰۱۱۶/۲ والنسائي في سننه (۱5۵7) 
۳ قوله: «حتی كان یصلی کییرا». 

)1( صحیح مسلم (۷۳۲) ۱ 

(۷) ما قرره المصنف هو المذهب. وعلیه آکثر الحنابلة والرواية الثانیة: یستجب 
الافتراش. ينظر: الكافي ۰۳۰۵/۱ والفروع ۰۳۹۹/۲ والانصاف ۰۱۹۸/6 وکشاف 
القناع ۰۱۰۲/۳ 


]/۷۰[ 


یاب صلاة التطوع 
۹۸ 


شهر» وركعتي الضحی. وأن أوتر قبل أن آنام» ا 

(وأكثرها ثمان ركعات)؛ لما روت أم هانئ وِكنَ''': «أن النبي 1 
دخل بیتها یوم فتح مکت وصلى تما کمات: فلم از سل ۱ 
منهاء غير أنه يتم الرکوع والسجود» متفقٌ علیه!. ۲ 

(ووقتها: إذا عَلّت الشمس) واشتدّ حرها؛ لقوله تلا : ۱ 
الأوابين حين تَرْمَض الفصال " رواه مسلم". 

۳۵1 مسللة: (وهل يصح التطوع برکعة؟ على روایتین :) 
إحداهما: لا یصخ؛ لأن الشرع لم یرد بالتطوع برکعة في غير الوتر. 

والأخرى: يصِحٌ؛ لأن عمر وله روي عنه أنه صلی ركعة 
وانصرف»/ فأدركه رجل فقال: يا أمير المؤمنين» إنما صليت ركعة؟ 
قال: نما هي و0 


00 


)۱ صحیح البخاري (۱۸۸۰) ۰1۹۹/۲ وصحيح مسلم (۷۲۱) 44/١‏ . 

(۲) أم هانی هي: فاختة بنت آبي طالب بن عبد المطلب بن هاشم الهاشمیت صحابیت 
آخت علي ول وابنة عم النبي یف وقد اشتهرت بکنیتها آکثر من اسمها؛ أسلمت 
یوم الفتح. ینظر : الاستیعاب ۰۱۹۵/6 والاصابة ۳۱۷/۸. 

(۳) صحیح البخاري (۱۱۲۲) ۰۳۹۶/۱ وصحیح مسلم (۳۳۲) 1۹۷/۱ . 

(8) ما قرره المصنف هو المذهب وعلیه آکثر الحنابلة» والرواية الثانية: آکثرها اثنتا 
عشرة. ينظر : مسائل الامام آحمد برواية الکوسج ۰۱۱۷/۱ والكافي ۰۳۶۵/۱ وشرح 
الزركشي ۰۲۲۹/۱ والفروع ۰4۰۳/۲ والانصاف ۰۲۰8/6 وکشاف القناع ۰۱۰5/۳ 

(5) ترمض الفصال: أي حين تشتد حرارة الشمس فتحترق الفصال وهي صغار الابل من 
الرمضاء وهي الرمل. پنظر : شرح النووي على صحیح مسلم ۳۰/۲. 

(7) صحیح مسلم من حدیث زید بن آرقم له (۷۸) ۵۱۵/۱ 

(۷) آخرجه الدارقطني في سننه ۰۳4/۲ والبيهقي في سننه ۰۲۵/۳ وضعفه في خلاصة 
البدر المنير ۱۱ ۱۸۶ ينظر: التلخيص الحبير ۲۵/۲ 

() ما قرره المصنف في الرواية الثانية هو المذهب» وعليها أكثر الحنابلة. ينظر: المغني 
۱ ۵ واختار ما قرره المصنف في الرواية الأولى» والفروع ۰4۰۱/۲ والانصاف 
5 وکشاف القناع ۰۱۰/۳ 


شرح المقنع 


_ 
فصل 
الصلاة بين المغرب والعشاء 


روى سعيد بن منصور بإسناده عن عبدالله بن عمرو بن العاص وله 


قال: «صلاة الأوابين الخلوة بين المغرب والعشاء حتى يثوب الناس إلى 
الصلاة». 


وروي عن مکحول عن النبي كد قال : امن صلی المغرب ثم صلی 


بعدها رکعتین قبل أن يتكلم رفعت صلاته في عليين»”". 


وروي عن عبدالله بن نافع أنه بلغه: (ما من عبد يصلي عشرين ركعة 


ما بين المغرب والعشاء إلا کنْ له كقيام سنة أو كصيام ا 


(۱) 


۲) 
(۳) 


۹3 


وروی سعیل في فضل الصلاة بعل العشاء عن ا قال : «آربع 


لم آجده في المطبوع من سنن سعید بن منصور. وقد آخرج الأثر محمد بن نصر 
المروزي في مختصر قیام اللیل ص۰۸۳ وابن المبارك في الزهد 440/۱ من نفس 
الطریق الذي آخرجه به محمد بن نصرء وفي کتاب آخبار الصلاة للمقدسي ص ۳۲ 
آخرجه من طریق سعید بن منصور عن ابن المبارك وفیه موسى بن عبيدة الربذي 
منکر الحدیث. 

آخرجه ابن أبي شيبة في مصنفه مرسلا عن مکحول ۰۱۹/۲ 

أخرجه عبدالغنی المقدسی فى کتاب آخبار الصلاة ص۰۳۲ وقال حدثنا سعید» حدئنا 
عبد الله بن وهب» آخبرني عمرو بن الحارث» عن سعيد بن أبي هلال» عن عبد الله 
بن نافع أنه بلغه ثم ساق الحدیث ولم أجد ترجمة لعبدالله بن نافع» ولعله ابن 
العمياء قال في التقریب ص۳۲۲ «مجهول من الثالثة» وهو من طبقة شيوخ سعيد بن 
أبي هلال» ولم أجد أيضًا أن لسعيد رواية عنه في كتب التراجم والله أعلم. 

مجاهد هو: أبو الحجاج مجاهد بن جبر المكي مولى عبد الله بن السائب 
(ت۱۰۳ه). التابعي الامام» المقرئ» أعلم التابعين بالتفسیر» روى عن جمع من 
الصحابة منهم علي» وسعد بن آبي وقاصء والعبادلة الأربعة» وأبي هريرة» وروی 
عنه خلق منهم أيوب السختياني» وعطاء» وعكرمة. ينظر: التاريخ الكبير ۰4۱۱/۷ 
وسير أعلام النبلاء 245٠ /٤‏ وتهذيب التهذيب ۳۸/۱۰. 


یاب صلاة التطوع 


رات بعد العقاء دن بتدرعن فاك لدو 


وروي عن عطاء بن يسار يرفعه قال: «من صلی العشاء ثم صلى بعد 


العشاء أربعًا ثم آوتر بثلاث كان عله طاق من حف" 


9 


قصل 


(وسجود التلاوة صلاةٌ)؛ بدليل أنه يُشتَرط له ما يشترط لصلاة النافلة 


من الطهارتين الحدث والنچس› وستر العورة» واستقبال القبلة» والنية 
شا 


(۱) 


)۲( 
لوف 


(£) 


(وهو سلَّةا' للقارئ والمستمع» دون السّامع)؛ لأن النبي ی سجد 


۳۳۷/۲ 

أخرجه عبدالغنی المقدسی فى کتاب أخبار الصلاة عن عطاء مرسلا ۰۱/۲ 

قال في المغني ۳۹۹/۱: «وجملة ذلك أنه یشترط للسجود ما یشترط لصلاة النافلة من 
الطهارتین من الحدث والنجس وستر العورة واستقبال القبلة والنية» ولا نعلم فيه 
خلافا الا ما روي عن عثمان بن عفان وف في الحائض تسمع السجدة تومىء 
برأسهاء وبه قال سعید بن المسیب». 

وقال القرطبي في تفسیره ۳9۸/۷: «ولا خلاف في أن سجود القرآن یحتاج إلى ما 
تحتاج إليه الصلاة من طهارة حدث ونجس ونية واستقبال قبلة ووقت الا ما ذکر 
البخاري عن ابن عمر أنه كان يسجد على غير طهارة». 

قلت: وعلى هذا فحكاية الاجماع التي آوردها المصنف فيها تجوز والله أعلمء 
ولا سيما أنه قد خالف غير من ذكر من الصحابة والتابعين البخاري وابن حزم 
الظاهري» ومن بعد عصر المصنف ابن تيمية وغيرهم. 

وقال ابن تيمية في المجموع ۲۷۹/۲۱: «وهذا كان شائعًا في الصحابة» فلم يعرف 
عن أحد منهم آنه آوجب الطهارة لسجود التلاوة» وكان ابن عمر من أعلمهم وأفقههم 
وأتبعهم للسئةة وقد بقي إلى آخر الأمر يسجد للتلاوة على غير طهارة». ينظر: 
المحلى ۰۱۱۱/۵ والإنصاف .75١5/5‏ 

قول المصنف: (وهو سنة)» يعني به والله أعلم ‏ أنه مشروع» ولیس ما يقابل 
الواجب في الحکم؛ لأن المعنى الأخير سيأتي تقريره في المسألة الآتية. 


شرح المق: 
د - 
وسجد أصحابه معه » لا نعلم فيه خلاق» وقد روى مسلم عن ابن عمر 
وله قال: «کان رسول بي يقرأ علینا السورة في غير الصلاة فیسجد 
ونسجد معه» حتى لا يجد أحدنا مكانا لموضع ل 

ول أنه عر بقاصن فقراً القاصن سجدة لیسجد عغمان معهء فلم يسجدء 
e yT‏ ا 
وقال: «إنما السجدة علی من استمع» 4 وقال اين مسعود وعمران ا : 
«ما جلسنا كاين وقال سلمان له : «ما غدونا كي ونحوه عن 

(0 

ابن عباس . 


ولا مخالف لهم في عصرهم إلا قول ابن عمر ذه : «إنما السجدة 
۷ 
علی من سمعهاا"./ 


(۱) قول المصنف: (لا نعلم فيه خلانًا)» ینسحب على مسألة أن السجود مختص بالقاری 
والمستمع» دون السامع» ویدل على ذلك سياق المسألة والله أعلم. ینظر : المغني 
۳۰۱ 

)۲( صحیح مسلم (9۷۰) ۱ كما آخرج الحدیث البخاري في صحیحه بنحوه 
(۱۰۲۰) ۳۹۵/۱. 

(۳) آخرجه عبدالرزاق فى مصنفه ۰۳۶/۳ وابن أبى شيبة فى مصنفه ۰۳۷۲/۱ وصححه 
ابن حجر في الفتح ا 1 1 

(4) آثر ابن مسعود آورده البخاري في صحيحه معلقا ۰۳۲۰/۱ ووصله عبدالرزاق في 
مصنفه ۰۳۶/۳ وفيه عنعنة آبي اسحاق اي وهو مدلس» ولكن الأثر يتقوى 
بشواهده الآتية» وأثر عمران بن حصین ذاه آورده البخاري في صحیحه معلقا 
eg E‏ یا( یوق فى مضه EE‏ یه فى مقف ام 
وصحح امات ابن حجر في الفتح 3/۲ ۱ ۱ 

(5) آثر سلمان الفارسی له آخرجه عبدالرزاق فى مصنفه ۰۳۹۵/۳ وابن آبی شيبة فى 
مصنفه من ۳۱۷/۱ وصحح اسناده ابن حجر في الفتح ۰۵۸/۲. ۱ ۱ 

(7) آخرجه ابن آبی شيبة فى مصنفه ۳۲۷/۱ قال: حدثنا یحیی بن سعید القطان عن بن 
جریج عن عطاء عن بن عباس» ورجال |سناده ثقات» وعنعنة ابن جریج تحمل على 
السماع من شیخه. ینظر : تهذیب التهذیب ۳۵۸/۲. 

(۷) آخرجه ابن أبي شيبة في مصنفه ۰۳۹۸/۱ والراوي عن ابن عمر عطية بن سعد العوفي 


[۷۰/ب] 


یاب صلاة التطو 
صم - 
أقوالهم. 

۳۱ مسللة: وليس السجود بواجب؛ لما روى زيد بن ثابت 
له قال: «قرأت على النبي وا النجم فلم يسجد منا آحد» متفق 
علیه "۰ ولأنه (جماع الصحابة "۰ روی البخاري «أن عمر قرأ سجدة 
على المنبر فسجد وسجد الناس» ثم قرآها مرة آخری وقال: يا آیها 
الناس إنما نمر بالسجود فمن سجد فقد آصاب ومن لم یسجد فلا إثم 
O E‏ 


۷1 مسللة: (ويعتبر أن يكون القارئ يصلح إمامًا للمستمع) 
فإن كان صبيًا أو امرأةً فلا يسجد المستمع رواية واحدة» وذلك لما روي 
عن النبي ية «أنه أتى إلى نفر من آصحابه» فقرأ رجل منهم سجدة ثم 
نظر إلى رسول الله َة فقال رسول الله ككةِ: إنك كنت إمامنا ولو 
سجدت سجدنا» رواه الشافعي في اه 

(فإن لم يسجد القاری لم یسجد)؛ للخبر ولانه إمام له» فلم یسجد 
بدون إمامه كما لو کانا في صلاة. 


)۱( وه البخاري ۱۰۲۳( ۰۳:۸۱ وصحیح مسلم 5/١ (oVV)‏ 0ة. 

(۲) ینظر: المغني ۰۳۰۱/۱ ولعل الاجماع مستفاد من کون عمر نه خير بالسجود على 

قرف صحیح البخاري (۱۰۲۷) ۱۱/۱ ۳. 

22 ما قرره المصنف من عدم وجوب سجود التلاوة هو المذهب» والرواية الثانية : أنه 
واج والرواية الثالثة: هو واجب فى الصلاة. ينظر: الكافى ۳۹۸/۱ والإنصاف 
€/ 1°« وكشاف القناع 1€/۳. 

4 لم أجده فى مسند الشافعى» وبنحوه فى الأم ۱۸۷/۸۷ وصدره بقوله : «وروينا هذا عن 
النبي ۰*35 وهو مخرج في مصنف ابن أبي شيبة ۰۳۷۹/۱ قال في فتح الباري 
۲ «رجاله ثقات» إلا أنه مرسل). 


شرح المقنع 
۳ حت 


]١5/47[‏ مسالة: (وهو آربع عشرةً سجدة. في الحح منها اثنتان) 
وثلاث فى المفصّل. 
ET‏ 2 2 عد اب عم (۱) 
وعنه: أنها خمس عشرة منها سجدة «#ص 4 ؛ لما روی عمرو بن 
العاص جه «آن رسول الله آقرآه تضق عشرة سجدة منها ثلاث 
فى المفصّل واثنتان في الحح» رواه آبو اف 


والصحيح أن سجدة #ضُ» ليست من عزائم السجود» لما روى ابن 


عباس ذه أنه قال: اليس «إصض» من عزائم السجود» رواه أبو 
6 2 
داود . 


وموضع السّبجدات ثابتٌ بالإجماع ٠‏ إلا سَجدات المفصّل" 
والثانية من الحج؛ وقد ثبت ذلك بحديث عمرو و وروى عقبة بن 
عامر نه أنه قال: «يا رسول الله في الحح سجدتان؟ قال: نعم» ومن 


۱ 


لم یسجدهما فلا یقرآهما» رواه آبو داود“» وقال آبو هريرة ول 


(۱) مسائل الامام برواية ابن هانی ۹۸/۱. 

(۲) سنن آبي داود (۱8۰۱) ۰۵۸/۲ كما آخرج الحدیث ابن ماجه في سننه (۱۰۰۷) 
۱ قال الحاکم في مستدرکه ۳۵/۱: «رواته مصریون قد احتج الشیخان 
بأكثرهم ولیس في عدد سجود القرآن أتم منه ولم يخرجاه»» وضعفه ابن الجوزي في 
التحقیق ۰1۳۰/۱ وابن القطان في بیان الوهم والايهام ۰۱۵۸/۳ 

(۳) سنن آبي داود (۱:۰۹) ۰9۹/۲ كما آخرج الأثر البخاري في صحیحه (۱۰۱۹) 
۱ 

(4) ما قرره المصنف هو المذهب. والرواية الثالثة: أن في الحج واحدة فقط هي 
الأولى» والرواية الرابعة: أن في الحج واحدة هي الثانية. ينظر: الكافي ۰۳۱۱/۱ 
والفروع ۰۳۰۹/۲ والانصاف ۰۲۲۰/6 وكشاف القناع ۰۱۲۰/۳ 

(۵) ينظر: الکافی ۰۳۱۲/۱ 

%0 وستأني ضمن استدلال المصنف في الأحادیث التالية. 

(۷) سبق تخريجه قريبًا. 

( سنن أبي داود (۱۶۰۲) ۰۵۸/۲ كما أخرج الخدیت أحمد في مسنده )١955/(‏ 
«100/٤‏ والترمذي في جامعه (۵۷۸) ۰4۷۱/۲ وقال: «هذا حديث لیس إسناده بذاك 


[1/۷11 


باب صلاة التطوع 


ے 

(سجدنا مع رسول الله ی فى 5 السا مت )4 [الانشقاق: ]١‏ واا 

پات يك یی حى © [العلق: /٠٠]١‏ وعن عبدالله بن مسعود وله : «آن 

النبي 4 قرأ سورة النجم فسجد بهاء وما بقي آحد من القوم الا سجد» 
۱ )002 ۱ 


وقال مالك: «موضع السجود في حر عند: إن کنتم یاه 
تسد وت [فصلت:۳۷]؛ لأن الأمر بالسجود فیها»۳. 


31 ر 4 


وعندنا: : موضع السجدة : وهم لا مکمون 6 [فصلت : ۳۸]؛ لأنه تمام 
الكلام» فهو كسجدة النحل عند قوله: و ما روت که [النحل: ۵۰]) 
وذكر السجود في التي قلها کذا ۹ 


۰۳۹ مسالة: (ويكبر إذا سجد) تكبيرة واحدة فى الصلاة وفى 
غيرها؛ لأن ابن عمر ونه قال: «كان رسول الله بي يقرأ علينا القرآن» 
ناا" انعد كد موس شتا ع 


= القوي»» وضعفه النووي في خلاصة الأحكام ۰1۲۵/۲ ومال إلى تصحيحه ابن 
الجوزي فى التحقيق .578/١‏ 

(۱) الحدیث الاول: آرجه مسلم في صحبحه (0۷۸) ۰۶۰۷/۱ والحذیث الثاني: 
آخرجه مسلم في صحیحه (۵۷) 9/۱« 

(۲) هو مالك بن آنس الامام العلم المشهور. ينظر: المدونة الکبری ۰۱۱۰/۱ وهو 
المذهب عندهم كما في الكافي لابن عبدالبر ص۰11 والذخيرة ۰1۱۲/۲ وشرح 
الخرشي على مختصر خلیل ۳۵۱/۱. 

(۳) ما قرره المصنف هو المذهب وهو قول الاکثرین في المذهب والرواية الثانية: أنه 
مخير بين السجود في أي من الموضعین. بنظر : الكافي ۰۳۱۳/۱ وشرح الزركشي 
2۳/۱ والفروع ۲ والانصاف ۰۲۲۰/۶ و القناع T/T‏ 
وعند الشافعية أن السجود عند قوله تعالی: وم لا مَحَمُونَ#. ینظر : | 
۱ والشرح الكبير للرافعي ۰۱۰۵/۲ والمجموع ۷/4 
وعند الحنفية كذلك أن السجود عند قوله تعالی : «وَهم لا مََنُودَک. ینظر : المبسوط 
للسر خسي ۷/۲ وبدائع الصنائع ۱ وتبیین الحقائق ۲۰۸/۱. 

(4) آخرجه آبو داود في سننه (۱8۱۳) ۰۲۰/۲ وضعفه ابن القطان في بیان الوهم = 


کے ِ- 


۰1 مسالة: (ويكبر للرفع منه) كما يكبر في الصلاة. 


(ویسلم" ) تسليمة واحدة؛ لأنها صلاة ذات إحرام آشبهت صلاة 
ا 


(ولا يتشهد له)؛ لأنه لا ركوع له آشبه صلاة الجنازة."" 
[۲۲/46۱] مسالة: (ويرفع يديه في غير الصلاة 6۳+ لأنها تكبيرة افتتاح. 


وان كان في صلاةٍ ففيها روايتان: إحداهما: يرفع» نص عليه ؛ 
كما لو كان في غير الصلاة. 


والأخرى: لا يرفع؛ لأن الرفع في غير الصلاة للافتتاح» قال 
القاضي: «قياس المذهب أن لا يرفع)””/'؛ لآن الرفع في ثلاثة مواضع 
ليس هذا منهاء وفي حديث ابن عمر وه : «كان لا يفعل ذلك في 
اه يعني رفع ال 


= ۶ والنووي في خلاصة الأحكام ۰1۲۶/۲ 

(۱) في المطبوع من المقنع ص54 : (ويجلس ويسلم). 

(۲) ما قرره المصنف في خصوص التكبير من الرفع من سجود التلاوة والسلام تسليمة 
واحدة وعدم التشهد فيه هو المذهب» والرواية الثانية في المذهب: أن التسليمة ليست 
واجبة. ينظر: المغني ۰۳۲۰/۱ والفروع ۰۳۱۱/۲ والإنصاف ۰۲۲۸/۶ وكشاف 
القناع ۰۱۲۶/۳ 

(۳) في المطبوع من المقنع ص٩٩‏ قوله: (وان سجد في الصلاة رفع یدیه. نص علیه 
وقال القاضي : لا پرفعهما). وسیاق المسألة یتضمنه. 

(4) مسائل الإمام أحمد برواية أبي داود ص ۹۳. 

)2 لم أجد قول القاضي في المطبوع من کتبه ؛ وفي الإنصاف ۶ أن قوله من كتاب 
الجامع الكبير» وهو مفقود يسر الله وجوده. ينظر: توثیق قوله من المغني ."1١/١‏ 

(5) سبق تخريجه في المسألة [7؟4/55]. 

(۷) المذهب على ما قرره المصنف من رفع اليدين في سجود التلاوة سواء كان في صلاة 
على الرواية الأولى أو فى غير صلاة» وعليه جماهير الحنابلة. ينظر: المغنى 
۱ والفروع 11/۲ والانصاف ۰۲۳۱/۶ وکشاف القناع ۱۲/۳ ۱ 


[۷۱/ب] 


یاب صلاة التطوع 


_- 
[۲:/ ۲۳] مسالة: (ولا يستحب للإمام السجود في صلاة لا يجهر 
فیها)؛ لآن فيها إبهامًا على المآموم. 
(فإن سجد الامام سجد المآموم)؛ لقوله 4 : «فإذا سجد فاسجدوا» 
e‏ 
مشوی 2 ۰ 


(وقال بعض أصحابنا : هو مخيّرٌ بين اتباعه وت رکه)؛ لأنه سجود 
غیر 5 4 5 والأولن اتباعه ۱ E‏ 

]١ 5 / 4 **[‏ مسالة: (ویستحب سجود TS‏ النعم واندفاع 
النقم)؛ لما روى ابن المنذر بإسناده/ عن أبي بَكرة وله : «أن النبي 
ی كان إذا انا اشر بت E‏ فا ! ورواه واوا AS‏ قال: 
«کان إذا أتاه آمر سرور أو يُسَرٌّ به خرّ ساجدًا شاكرًا لله» قال الترمذي: 


(۱) سبق تخريجه في حاشية المسألة [۳4۵/ ۲۳]. 

(۲) في المطبوع من المقنع ص٩٩‏ بلا زيادة قول المصنف: (قال بعض أصحابنا :). 

(۳) يعني به أثر أبي هريرة الذي ذكره في بداية المسألة. 

(8) شمل کلام المصنف في هذه المسألة أمرين: الأول: قوله: (ولا يستحب للإمام 
السجود في صلاة لا يجهر فیها) وهو الصحيح من المذهب وقيل: إن نص رواية 
الإمام على أنه لا يكره. 
الثاني: قوله: (فإن سجد الإمام سجد المأموم)» وهذا أحد الأقوال في المذهب 
والقول الثاني الذي ذكره المصنف هو المذهب» وعليه أكثر الحنابلة. ينظر: المغني 
۲ والفروع ۰۳۱۱/۲ والانصاف ۰۲۳۳/۶ وکشاف القناع ۰۱۲۰/۳ ۱ 

(5) أبو بكرة هو: فيع بن الحارث بن له بن عمرو الثقفي . > ویقال: نفیع بن مسروح 
(ت۱٥ه)»‏ صحابيٌ » مولى رسول الله ولا كان أحد فضلاء الصحابة» وهو ممن 
غلبت عليه كنيته» وقد اعتزل یوم الجمل 0 يقاتل مع أحد الفريقين» وسكن البصرة 
ومات بهاء قال الحسن: «لم يسكن البصرة أحد من أصحاب رسول الله ئي أفضل 
من عمران بن حصين وأبي بكرة». ينظر: معجم الصحابة للبغوي ۰۱۲/۳ 
والاستيعاب ۱۵۳۱/6 2١5١5‏ وسير آعلام النبلاء ۳/ ۵. 

(7) الأوسط ۰۲۸۷/۵ وستن أبي داود (۲۷۷۶) ۰۸۹/۳ كما أخرج الحديث الترمذي في 
جامعه (۱۵۷۸) ۰۱۱/4 وابن ماجه في سننه )۱۳۹٤(‏ 6261/۱۲ وصححه الحاکم 
في مستدرکه» وقال: «هذا حديثٌ صحیخ وان لم پخرجاه). 


شرح المقنع 77 سب 
کک خسن ۳ وسجد 0 ند حين بشر بفتح 

ليمامة"» وعلي ولا یه حين وجد ذا الد "» وروي عن جماعة من 
۳ 


يشترط لسجود الشكر ما بث يشترط لسجود التلدوة ٩(‏ 
[31 مسللة: (ولا پسخد له فى الصلاة)؛ لأن سبب السجدة 
فان فعل بَطلّت صلاته لذلك إلا أن يكون ناسیّا أو جاهلا بتحريم 
ذلك فلا تبطل؛ لقوله ##: «عفى لأمتى عن الخطأ والنسيان»"» ولأنه 
من جنس الصلاة. فيعفى عنه مع الجهل والنسيان كزيادة سجدة: 


(وهي خمسةٌ: بعد طلوع الفجر حتى تطلع الشمس» وبعد العصر 
حتى تغرب الشمس» وعند طلوع الشمس حتى ترتفع قیذ رمح» وعند 
قیامها حتی تزول. وإذا ضيفت للغروب حتی تغرب) والاصل في ذلك 
آحادیث؛ وهي ما روی ابن عباس نه قال: «شهد معا رت 
مرضیون» وآرضاهم عندي عمر. أن النبي ول نهی عن الصلاة بعد 


(۱) جامع الترمذي ۰۱8۱/4 

(۲) آخرجه عبدالرزاق فى مصنفه ۰۳۵۸/۳ وابن أبى شيبة فى مصنفه ۰۲۲۸/۲ وصححه 
ابن القیم في زاد المعاد ۳/ ۵۸6. ۱ ۱ 

(۳) أخرجه عبدالرزاق فى مصنفه 2730/87/7 واب بن أبي شيبة فى مصنفه ۰۲۲۸/۲ وصححه 
ابن القيم في زاد المعاد ۳/ .٥۸٤‏ 

(:) ينظر: المصادر السابقة. 

(5) ينظر: المغنی ۳۰۳/۱ 

90 سی کج في الا [ ۱۷/۷۹ 


|۷۳ 


5 باب صلاة التطوع 
الصبح حتى تشرق الشمس» وبعد العصر حتى تغرب الشمس». 

وعن أبي سعيد نه قال: قال رسول الله 55: «لا صلاة بعد الصبح 
حتى ترتفع الشمس» ولا صلاة بعد العصر حتى تغيب الشمس» متفق 
ا 

وفي لفظ لمسلم: عن ابن عمر وله قال: قال رسول الله كََةِ: «إذا 
بدا حاجب الشمس فأخروا الصلاة حتی تبرز» وإذا غاب حاجب الشمس 
قاروا لضا ع کے 

وله عن عقبة له قال : «ثلاث ساعات كان رسول الله ييل ینهانا أن 
نصلي فیهن وأن نقبر فیهن موتاناء حين تطلع الشمس بازغة حتی ترتفع» 
وحین یقوم/ قائم الظهيرة حتی تمیل» وحين تتَضیّف الشمس للغروب 
ری 

وله عن عمرو بن عَبَسَة وليه“ قال: «قلت: يا رسول الله آخبرني 
عن الصلاة؟ قال: صل صلاة الصبح » ثم أَقْصِر عن الصلاة حتی تطلع 
الشمس حتی ترتفع» فانها تطلع حين تطلع بين قرني شیطان» وحينئذ 
يسجد لها الکفار. ثم صل فان الصلاة مشهودة محضورة حتی يستقل 
الظل بالرمح» ثم أَفْصر عن الصلاة فان حینتذ تسجر جهنم. فاذا أقبل 


.۵171/۱ )۸۲۵( الحديث الأول: صحیح البخاري (۵۵7) ۰۲۱۱/۱ وصحیح مسلم‎ )١( 
.٥٦۷/١ )۸۲۷( والحديث الثاني: صحيح البخاري (9071) ۰۲۱۲/۱ وصحيح مسلم‎ 

(۲) صحيح مسلم (۸۲۹) ۰9۲۸/۱ كما أخرج الحديث البخاري في صحيحه بنحوه 
(۳۰۹۵) ۳/ ۰۱۱۹۳ 


(۳) صحیح مسلم (۸۳۱) ۰۸/۱ 

(4) عمرو بن عبسة هو: آبو نجیح ابن خالد بن عامر بن غاضرة بن خفاف» صحابیٌ 
أسلم قديمًا بمكة ثم رجع إلى المدينة» فأقام بها إلى أن هاجر بعد خیبر وقبل الفتح 
فشهدهاء واختلف في شهوده بدرّاء وكان قبل أن يسلم قد اعتزل عبادة الأوثان» 
واشتهر بقصة إسلامه التي آخرجها مسلم في صحيحه في الحاشية التالية» مات في 
أواخر خلافة عثمان. ينظر: الاستيعاب ۳/ ۰۱۱۹۲ والإصابة /٤‏ 559. 


شرح المقنع 

۳ 
الفیء فصل فان الصلاة مشهودةٌ محضورةٌ حتی تصلي العصرء ثم أَقْصِر 
عن الصلاة حتی تغرب الشمس» فانها تغرب بين قرنى شیطان؛ وحینئد 
يسجد لها الکفار»۲۲.۳ 


1 مسللة: (يجوز قضاء الفوائت من الصلوات الفرض فى 
أوقات النهي). والنهي ينصرف إلى النوافل» بدليل قوله #4: «من نام 
عن صلاة أو تسا فليصلها إذا ذکرها» رواه ا وفي حديث ۳ 
قتادة ونه : «إنما التفريط على من لم يصل الصلاة حتى يجيء وقت 
الا خر فين قعل خلف ابا كين مه لها ولا وف لين 
فجاز فيه قضاء الفوائت کالوقتین الآخرين» فان من خالف فیها سلّم في 
وفتین وخالف في ثلاثة وهي المذکورة في حديث عقبة بن عامر له 
إلا عصر يومه فانهم سلموا أنه يصليها قبل غروب الشمس"*. 


(۱) صحیح مسلم (۸۳۲) .554/١‏ 

(۲) شمل تقریر المصنف فى هذا الفصل مسائل منها: 

لاولی: قوله عن آوقات النهي: (آوقات النهي خمسة). والرواية العانية: لا وقت 

نهي في مكة. 

لثانية: قوله عن وقت (قیامها حتى تزول)» ووقت (وإذا تضيفت للغروب حتى 

تغرب)» هو المذهب وعليه جمهور الحنابلة. 

لثالثة: قوله عن أول وقت منها: (بعد طلوع الفجر) هو المذهب وعليه جماهير 

لحنابلة» والرواية الثانية: أنها من صلاة الفجر. 

لرابعة: قوله: (وبعد العصر)» يعنى صلاة العصرء وهو المذهب» والرواية الثانية: 
لا نهي بعد العصر مطلقّاء والرواية الثالثة: لا نهي بعد العصر ما لم تصفر الشمس. 
ينظر: المغني ۰4۲4/۱ وشرح الزركشي ۰۲۲۶/۱ والفروع ۰4۱۰/۲ والإنصاف 
۶ وکشاف القناع ۰۱۳۱/۳ 

(۳) سبق تخريجه فى المسألة 6/۳۴۱۱ ]: 

فك م 392۸ 

(5) أي: الوقت الذي تقضى فيه الفريضة. 

(7) في هذا التعليل يشير المصنف إلى جواز قضاء صلاة الفريضة في آوقات النهي الثلاثة 
المضيقة المشار إليها في حديث عقبة بن عامر وه - وهي حين تطلع الشمس» وحين 


[۷۲/ ب] 


باب صلاة التطوع 
ڪڪ زه 
۲۷/1 ] مسالة: (وتحوز صلاة الحنازة» ورکعتا الطواف. وإعادة 
الجماعة إذا آقیمت وهو فى المسحد بعد الفحر والعصر). آما صلاة 
الجتازة فلا تخلاف كه قاله این ال 


وأما رکعتا الطواف فلما روی جبیر بن مطعم وله" أن رسول الله 
بي قال: «يا بني عبد مناف لا تمنعوا أحدًا طاف بهذا البیت وصلی في 
أيّ ساعة شاء من ليل أو نهار» رواه الترمذي * وقال: «حدیث 
صحيح ١‏ وشو كاه ع 7 

وأما إعادة الجماعة إذا أقيمت وهو في المسجد وقد كان صلى فلما/ 
روى جابر بن [يزيد]””' عن أبيه ڪل" قال: «شهدت مع رسول الله كَل 


= يقوم قائم الظهيرة» وحين تتضيّف الشمس للغروب حتى تغرب - قياسًا على الوقتين 
الموسعين بعد العصر قبل أن تغرب الشمس وبعد الفجر قبل أن تطلع الشمس» 
وقوله: (فإن من خالف فيها) أي المخالف في جواز القضاء في الأوقات الثلاثة وهم 
أهل الرأي ‏ من الحنفية - كما عبر بذلك الموفق في المغني .5755/١‏ ينظر: المبسوط 
للسرخسي ۰۱۵۱/۱ وبدائع الصنائع ۰۱۲۷/۱ والعناية شرح الهداية ۳۷۹/۱. 

(۱) الأوسط ۲۳۷/۲. 

(۲) ما قرره المصنف هو المذهب. والرواية الثانية: المنع من الصلاة على الجنازة» 
والرواية الثالثة: المنع بعد الفجر فقط. ينظر: المغني ۰4۲9/۱ والفروع ۰4۱5/۲ 
والإنصاف ۰۲4۷/6 وكشاف القناع .٠١١/۳‏ 

(۳) جبير بن مطعم هو: أبو محمد ابن عدي بن نوفل بن عبد مناف القرشي النوفلي 
(ت9۸ه)» صحابيٌ» كان من أكابر علماء النسب وحلماء قريش وساداتهم» وقدم 
على النبي بي في فداء استائ تدر وأسلم بين الحديبية والفتح» توفي في خلافة 
معاوية. ينظر : الاستيعاب ۰۲۳۲/۱ والاصابة .557/١‏ 

(4) جامع الترمذي (۸۷۸) ۰۲۲۰/۳ كما آخرج الحديث آبو داود في سننه )۱۸۹٤(‏ 
۲ والنسائى فى سننه ( ۲۲۱/۵۰۱۱ ۶ وابن ماجه فى سننه )١555(‏ 
اه انه ای e‏ ابن سيان فى e‏ 
1۳۱/۵ ۱ ۱ 

(5) في نسخة المخطوط (زید)» والصواب ما أثبته في الصلب كما سيأتي. 

(7) جابر بن يزيد هو: جابر بن يزيد بن الأسود الحزاعي» تابعي ثقه» ووالده صحابي؛ 


50 
2 کے بس 
حجته » فصلیت معه صلاة الفجر فلما قضی صلاته إذا هو برجلین فى 
آخر القوم لم يصليا معه» فقال: ما منعكما أن تصليا معنا؟ فقالا: يا 
آتیتما مسجد جماعة فصلیا معهم؛ فانها لکم نافلة» رواه الاثرم ورواه 
الترمذي"" ولفظه: «إذا صلی آحدکم في رحله ثم آدرك الامام فلیصل 
معه» فإنها له TEE‏ وقال: اخدیث بخن صحیخ» ۳ وهذا 5 
بعمومه - دليل على جواز الاعادة على الاطلاق فى كل الصلوات.(*) 

(وآما الثلائة الأوقات الباقیة) التی فى حديث عقبة نله (ففیها 
روایتان:) |حداهما : يجوز فعل هذه الأشياء فيها كما يجوز في الوقتین؛ 
لما ذكرناء 


۲۳ یت هه عن مامد نی‎ aN 


= عدادهم في أهل مکة وقیل: الكوفة. ينظر: التاریخ الکبیر ۰۱۱۰/۲ والثقات 
۳ والاستیعاب ۰۱۵۷۱/۶ وتهذیب التهذیب ۰۶۱/۲ والاصابة 558/5. 

(۱) لم آجده في المطبوع من سنن الاثرم» وهو عند الترمذي في جامعه (۲۱۹) ۰1۲/۱ 
كما آخرج الحدیث آ نحل في مسنده )۱۱۷/۵۰٩(‏ € / 11° وأبو داود في بحن ۱ 
۳2۸ والنسائى فى سننه (AON)‏ ۵۱۱۳/۲ وصححه الترمذي وقال: (حدیث حسنْ 
صحيح ا وابن خزيمة فى صحيحه ۰1۷/۳ 

(۲) وهذه الرواية من لفظ أبى داود. ينظر: الحاشية السابقة. 

(۳) وهو قول الترمذي فى جامعه. ينظر: الحاشية قبل السابقة. 

(4) ما قرره المصنف من جواز إعادة الجماعة إذا أقيمت وهو فى المسجد وقد كان صلى 
هو المذهب» وعليه جمهور الحنابلة» والرواية الثانية : لا تجوز إعادة الصلاة فى 
القناع ۳/۳ 

(5) الصحیح من المذهب ما قرره المصنف في الرواية الأولى وهو الجواز. ینظر : 
المصادر السابقة. 
قال في الانصاف :10١/5‏ «تنبیه: محل الخلاف في الصلاة على الجنازة إذا لم 
يف عليهاء أما إذا خيف عليها فانه يصلى عليها فى هذه الأوقات قولا واحدًا). 


۱/۷۳ 


یاب صلاة التطو 
= ِ 

۷1 مسالة: (ولا يجوز التطوع بغيرها في شيء من الأوقات 
الخمسة إلا ما له سببٌ. كتحية المسحد. وسحود التلاوة» وصلاة 
الکسوف. وقضاء السنن الراتبة» فانها على روایتین). قوله: (لا يجوز 
التطوع بغیرها) أي: بغير الصلوات المذكورة» وهي صلاة الجنازة وركعتا 
الطواف وإعادة الجماعة؛ لعموم النهى: 

وأما ماله سبب كتحية المسجد» وسجود التلاوة» وصلاة الكسوف» 


والأخرى: يجوز؛ لما روى أبو قتادة ونه عن النبي فا أنه قال: 
«إذا دخل أحدكم المسجد فلا يجلس حتى يركع رکعتین» متفقٌ علیه"" 
وقوله 2۶ فى صلاة الكسوف: «فاذا رأيتموها فصلوا»» وهذا أخصء 
3 ۳( 


وآما قضاء السنن الراتبة إذا فاتت» فقال آحمد فى رکعتی الفجر: 
«(أختارٌ أن يقضيهما کون اا وقال: «إن صلاهما بعد الفجر 
ا لما روی قيس بن قَهْد من قال : «رآني رسول الله ع 


1 صحیح البخاري (۱۱۱۰) ۰۳۹۱/۱ وصحیح مسلم )۷۱٤(‏ ۱ 14۵. 

)۲( سبق تخریجه في بداية صلاة التطوع. 

(۳) ما قرره المصنف فى الرواية الأولى هو المذهب وعلیها آکثر الحنابلة» والرواية 
الثالثة : يجوز قضاء ورده ووتره قبل الفجرء والرواية الرابعة: يجوز قضاء وتره والستن 
الراتبة مطلقّا إن خاف إهماله. ينظر: المغني ۰4۳۱/۱ والفروع ۰4۱۳/۲ والإنصاف 
۶ وکشاف القناع ۳/۳ 

(4) مسائل الامام آحمد برواية ابنه صالح ص ۰۱۰۱ ومسائل الامام آحمد برواية ابن هانی 
2۱۰۵/۱ 

(5) ينظر: المصادر السابقة. 

() قيس بن قهد هو: ابن قيس بن عبید من بني مالك بن النجار الأنصاري ویقال: قيس 
بن عمرو» صحابیٌ» شهد بدرا. وروی عنه قيس بن ۳ حازم» وابنه سلیم. ینظر : 
الاستیعاب ۰۱۲۸۹/۳ الاصابة 4۹1/۵ 


20 
هت ۳ سم 
وآنا أصلي ركعتي الفجر بعد صلاة الصبح فقال: ما هاتان الرکعتان يا 
قیس؟ قلت: يا رسول الله لم أكن صلیت ركعتي الفجر؛ فهما هاتان. 
فسکت»۰ وسکوته يدل على الجواز؛ لأنه لا يقر على الخطاً رواه أحمد 
واو داود فا شاه ۱ وقال: (اسناده لک بمتصل» محمد بن 
۲( 5 ۳( ۶ پم ی مه ۲ 
ابراهیم"" لم یسمع من قیس»"" وروی مسلم عن ام سلمة یا قالت : 
(سمعت رسول الله ول ينهى عنهاء ثم رأيته يصليهماء وقال: يا بشت 
أبي أمية إنه آتاني ناس من عبد القیس بالاسلام من قومهم فشغلوني عن 
الرکعتین اللتین بعد الظهر فهما ماتان»**. 
وصح من حديث عائشة روا : «آن النبي به قضی الرکعتین اللتین 
قبل العصر بعدها»" ولأن لها سببٌ فجازت في وقت النهي كركعتي 
الطواف وسجود التلاوة مقیس على ماله ين 


5 525 58 
اراس ENE‏ 
واک ور e)‏ 
3 26 1 


)١(‏ مسند أحمد (۲۳۸۱۱) ۰٤٤۷/٥‏ وسنن أن داود (۱۲7۷) ۰۲۲/۲ وجامع الترمذي 
(۲۲) ۰۲۸۶/۲ كما أخرج الحديث ابن ماجه في سننه ۰۳۵/۱ وصححه ابن حبان 
في صحیحه ۰1۳۰/4 والحاکم في مستدرکه ۰۶۱۹/۱ وتعقب ابن رجب في الفتح 
۳ ابن حبان في تصحیحه وجزم أن الحدیث لیس بصحیح ونقل عن الامام 
أحمد تضعيفه. ينظر : البدر المنير ۲۱6/۳ 

(۲) محمد بن ابراهيم هو: محمد بن إبراهيم التيمي (ت۱۲۰ه) تابعئٌ» لت إلا أن أحمد 
بن حنبل قال عنه: افي حديثه شيغ يروي مناکیر!» قال الذهبي: «وثقه الناس واحتج 
به الشيخان وقفز القنطرة». ينظر: ميزان الاعتدال ۰۳۲/۲ والوافی بالوفيات .555/١‏ 

(۳) جامع الترمذي ۲۸6/۲ ۱ 

(4) صحیح مسلم (۸۳۶) ۰۵۷۱/۱ كما آخرج الحدیث البخاري في صحیحه (۱۱۷۲) 
۱ ۱ 

(5) آخرجه مسلم في صحیح بنحوه (۸۳۵) ۵۷۲/۱. 

(7) كأن المصنف مال في هذه المسألة إلى جواز قضاء ما له سبب في وقت النهي؛ بدلیل 
تفریعه على المسألة بذکر الأوقات التي تقضی فيه السنن الراتبة والله أعلم. 

(۷) وجد کلمة: (بلغ العرض) ووجد بجانبها رقم (5) بخط مختلف. 


یاب صلاة الجماعة 


باب صلاة ا لجماعة 


(وهی واجبة للصلوات الخمس على الرجال. لا شرظا). ودلیل 
وجوبها قوله تعالی: ولا کت فیم كَأَقَمَتَ هم التسكرة» الاية [التساء: 
۰۲ ولو كان فیها رخصة لرخص فيها حالة الخوف ولم یج الاخلال 
بواجب الصلاة من آجل تحصیلها» وفي مسلم : ۳ کانوا تاد فلیمهم 
أحدهم»'» وفيه من حديث أبي موسى ليه : «إذا صليتم فأقيموا 
صفوفکم ولیژمکم آحدکم» ۳ مر والأمر يقتضي الوجوب» وحديث 

وروی أبو هريرة یه أن رسول الله عي قال : «لقد هممت أن آمر 
بحطب ليُحتطب» ثم آمر بالصلاة فیژذن لهاء ثم آمر رجلا فيؤم الناس؛ 
ثم آخالف إلى رجالٍ لا یشهدون الصلاة فأحرّق علیهم بیوتهم» متفق 
عليه“ » فیه : ما يدل على وجوبها على الرجال؛ لقوله: «ثم آخالف إلى 
رجال»» وفیه : ما يدل على أنه آراد الجماعت إذ لو آراد الجمعة لما هم 
بالتخلف جا 


(۱) صحیح مسلم (۲۷۲) ۱ 

(۲) صحيح مسلم (4۰8) ۳۰۳/۱. 

(۳) آخرجه البخاري في صحیحه (۷۸9) ۰۲۸۲/۱ وسيأتي بنصه في المسألة 
اک ]: 

63 صحیح البخاري (1۱۸) ۲۳۱/۱ واللفظ له وصحیح مسلم (١1ه5)‏ 8۵۱/۱. 

(۰) وهذا الاستدلال جواتٌ على دلیل مقدرء مفاده أن المقصود بالحدیث صلاة الجمعة. 
ینظر : المغني ۳/۲ 


شرح المت 
هاه جح 

وعن أبي هريرة ويه قال 3 نی النبی 5 ا 
7 ع رخص ا م أتسمع النداء بالصلاة؟ 
قال: نعم. قال: فأجب» اين 

[۱/۸] مسالة: وليست الجماعة شرظا لصحة الصلاة؛ لقول النبي 
: تفيل صلاة الجماعة على صلاة القد بخمس وعشرین دوجا متفقّ 
E‏ 

1 ۲] مسالة: (وله فعلها فى بيته) وفى الصحراء؛ لقوله كلإ 
«(أينما آدرکتك الصلاة فصل» فانه مسجدٌ» متفق عليه" . 

وت أن جر المسخه وا لل و فلا صك لجار 
الس ال ف السا روا الدارقط ۸ © 


أ ۳: 


6 صحیح مسلم (1۵۳) ۰1۵۲/۱ 

(۲) ما قرره المصنف من أن صلاة الجماعة واجبة على الرجال هو الصحيح من المذهب 
وعليه أكثر الحنابلة» وهو من المفردات» والرواية الثانية: أن صلاة الجماعة: 
مستحبة» والرواية الثالثة: أن صلاة الجماعة شرط لصحة الصلاف وهي من المفردات 
أيضّاء وبناء على ما سبق لو صلی منفردًا صحت صلاته» لکن إن كان لعذرٍ لم يَنْقُص 
أجره» وان كان لغير عذر فإنه يأثم وفي صلاته نقص. ينظر: الهداية ص۰۹۶ والمغني 
۲ والفروع ۰4۱۷/۲ والإنصاف ۰۲۱۵/4 وكشاف القناع ۰۱۱/۳ 

(۳) صحيح البخاري من حديث آبي سعيد الخدري ويه (519) ۲۳۱/۱ واللفظ له 
وصحیح مسلم من حدیث آبي هريرة نه (7۵۱) ۰4۵۱/۱ 

(4) سبق تقریر المذهب في المسألة في التعلیق على حاشية المسألة السابقة. 

(5) في المطبوع من المقنع ص۰۰ : (في أصح ا وسیاق المسألة یتضمنه. 

(7) صحيح البخاري من حديث أبي ذر الغفاري وَل )۳۱۸١(‏ ۰۱۲۳۱/۱ وصحيح مسلم 
(۵۲۰) ۰۳۷۰/۱ 

(۷) مسائل الامام آحمد برواية ابنه صالح ص۱۲۱. 

(۸) سنن الدارقطني ۰8۲۰/۱ كما أخرج الحدیث الحاکم في مستدرکه ۰۳۷۳/۱ وضعفه 
ابن الجوزي في العلل المتناهية ۰4۱۰/۱ والنووي في خلاصة الأحكام ؟/ 100. 

(9) ما قرره المصنف في الرواية الأولى هو المذهب» وبناء على هذه الرواية يكون فعلها 


[۷۳/ ب] 


یاب صلاة الجماعة 


نسم 

[۳/4۵۰] مسالة: (ویستحب لأهل ار الاجتماع في مسجدٍ واحیٍ)؛ 
لانه أعلى للكلمة وآوقع للهيبة. 

(والأفضل لغيرهم الصلاة في المسجد الذي لا تقام فيه الجماعة. إلا 
بحضوره)؛ لأن في صلاته فيه جمعًا للجماعة فيه» وتحصيل الجماعة 
لمن لا يصلي في غيره» فيحصل له ثواب عمارة المسجد. وثواب من 
يحصل له الجماعة. 

۱1 مسالة: (وفعلها فيما كثر فيه الجمع أفضل)؛ لقوله نإ : 
«صلاة الرجل مع الرجل أزكى من صلاته وحده» وصلاته مع الرجلين 
أزكى من صلاته مع الرجل» وما كان أكثر فهو أحب إلى الله تعالی» 
رواه الامام 022 في ال 6۲2۱ (۲) 


= فى المسجد سنةًء والرواية الثالثة: أن الصلاة فى المسجد فرض كفاية» والرواية 
الا واج على القر بي مو السك والرو اك اه a‏ لكل اما ام اف 
وقيل إنها رواية بعيدة» قال في الفروع: «آنها ليست روایة». ينظر: الكافي ۰۳۹۷/۱ 
والفروع ۰4۲۰/۲ والمبدع ۰8۲/۲ والإنصاف ۰۲۷۲/۶ وكشاف القناع .١40/7‏ 

(۱) حاشية: رواه أبوداود والنسائي [و] ابن حبان وابن ماجه من حديث [أبي] بن کعب 
وصححه ابن السكن» [و] العقيلي والحاكم» وقال النووي: وأشار ابن المديني إلى 
صحته» وفيه عبد الله بن أبي [بصير] ولا یعرف الأنه] ما روى عنه غير أبي 
إسحاق» ورواه الحاكم من طريق العيزار بن حريث [و] عنه رفعت الجهالة» ورواه 
[من طريق] قباث بن أشيم وفي [إسناده] نظر. 
قلت : الحاشية بخط مختلف عن باقي الحواشي» وهي عسرة القراءة وفيها طمس من 
جهة الیمین» واستفدت قراءتها وتبیضها من التلخیص الحبیر ۲۱/۲ اذ الكلام بنصه 
من کلام الحافظ بتصرف يسير من الناقل والله آعلم. 

(۲) مسند آحمد من حدیث آبي بن كعب طا (۲۱۳۰۲) ۰۱8۰/۵ كما أخرج الحدیث آبو 
داود فى سئنه (555) ۱۵/۱ والنسائى فى سننه (857) ۱3/۲ وصححه ابن حبان فى 
صحيحه ۰8۰۵/0 ونقل ابن حجر في التلخيص 77/7 وابن رجب في الفتح ۵۸۳/۲ عن 
على بن المدينى تصحيحه للحديث» وقال ابن عبدالبر فى التمهيد :7١1//57‏ «حدیث ليس 
بالقوي لا يحتج بمثله»؛ وللحدیث شاهد من حدیث قباث بن آشیم ون عند الحاكم في 
مستدرکه ۷۲۵/۳ بنحوه قال الحافظ فى التلخیص عنه أيضًا: «وفی اسناده نظرا. 

© ما فرره المصف آحد الوجوه في المذهب. قال في الانصاف ۲۷۹/۶: الح من 


شرح المقنع 
۷ بح 


(ثم في المسحد العتیق)؛ لأن الطاعة فيه أسبق.'“ 


(ومل الأولى قصد الأبعد أو الأقرب؟ على روايتين:) إحداهما: 
قصد الأقرب أولى؛ لحق جواره» ولئلا يضيق صدر إمامه بتخطيه إلى 
غيره. 

والثانية: الأبعد أفضل؛ لأنه أكثر حسنات لكثرة الخطوات 5 

1 مسالة: (ولا وم في مسجدٍ قبل إمامه الراتب إلا بإذنه)؛ 
لآن الإمام الراتب بمنزلة صاحب البيت» وهو أحق لقوله تكلا : 
«ولا يَؤْمّنّ الرجل في بيته إلا بإذنه» ". 

(إلا أن يتأخر لعذر) فيصلي/ غيره؛ لثلا يفوت الوقت.“ 

(فإن لم يَعلم عذره انتظروا وروسل ما لم يُخش خروجٌ الوقت). فان 
خشي خروجه صلى غيره؛ لأن آبا بكر ونه فعل ذلك حين غاب النبي 
و وله هيا ا رحدو بغرت د مرت فقال النبي كَل: الأحستتما 
۳ ۳ 


1/۶6۳ ] مسالة: (فان صلى ثم أقيمت الصلاة وهو فى المسحد 


= المذهب أن المسجد العتیق أفضل من الاکثر جماعة» واختاره صاحب الفروع 
والکشاف آیضا. ينظر: الكافي ۰۳۹۷/۱ والفروع ۰1۲۳/۲ وکشاف القناع ۰۱5۰/۳ 

(۱) قال في مجموع الفتاوی 577/1١17‏ : «ویرون العتیق أفضل من الجدید؛ لأن العتیق 
آبعد عن أن یکون بُني ضرارّا من الجدید الذي یخاف ذلك فيه» وعتق المسجد مما 
يحمد به). 

(۲) ما قرره المصنف فى الرواية الثانية هو المذهب. والرواية الثالثة: الأقرب آولی ان 
استویا في القدم وکثرة الجمع والا فالابعد آولی. ینظر: الكافي ۰۳۹۷/۱ والمبدع 
۲ والانصاف ۰۲۷۷/6 وکشاف القناع 2۱۵۱۳ 

(۳) آخرجه مسلم في صحیحه من حدیث أبي مسعود البدري له (1۷۳) 41۵/۱. 

(4) قال في الانصاف ۲۸۰/6: «يعني يحرم ذلك». 

(5) سبق تخريجه فى المسألة [۱۸/۳۲۲]. 

90 صحیح مسلم 11 ۳۱۷/۱. 


1۳223 


یاب صلاة الجماعة 
۱۸ 


استحب إعادتها إلا المغرب)؛ لأن الاعادة نافلة» ولا يشرع التنفل بثلاث 
إلا في الوتر خاصة. 

(وعنه : يعيدها ويشفعها برابعة''')؛ لكي يخرج عن الوتر."" 

[ ۵ مساللة: (ولا تكره إعادة الجماعة فى غير المساجد 
الثلاثة)؛ لقوله ##: «تفضل صلاة الجماعة على صلاة الفذ بخمس 
رین درا ۹( 1 
فأما المساجد الثلاثة فقال أصحابنا: «لا يستحب فيها ذلك»» قال 


آحمد في رواية الاثرم 1 : «أهل المدينة يكرهون دلك» يقولون: إن حصن 
للناس ف ذلك تَوانوا فوع الصلاة ۳ 


3 وروی عنه آبو داود الکراهة(؟ وحديث ابي سعيدٍ ند يدل على 
نفي الکراهت قال : (جاء رجل وقد صلی رسول الله کی قال : آیکم 
بجر على هذا؟ فقام رجل فصلى معه) قال الترمدي: ا 


(۱) مسائل الامام أحمد برواية ۳ داود ص۰۷۱ 

(۲) شمل کلام المصنف في هذه المسألة آمرین : 
الأول: قوله: (فإن صلی ثم أقيمت الصلاة وهو في المسجد استحب (عادتها) فما 
قرره المصنف هو المذهب» والرواية الثانية: يجب اعادة الصلاة» والرواية الثالثة: 
يجب مع امام المسجد خاصة. 
الثانية: قوله: (الا المغرب)» فما قرره المصنف آولا هو الصحیح من المذهب 
والرواية الثانية: يعيدها على نحو ما ذکره المصنف بعد ذلك. پنظر : المغنی ۰1۲7/۱ 
والفروع ۰4۳۲/۲ والانصاف ۰۲۸۱/4 وکشاف القناع ۱۵۶/۳ ۱ 

(۳) سبق تخریجه في المسالة [۱/44۸]. 

(4) لم آعثر على توثيق له» ووردت المسألة في مدونة ابن القاسم ۸٩/۱‏ بتعلیل مختلف: 
«قال : وإذا أتى قوم وقد صلی أهل المسجد فلا بأس أن یخرجوا من المسجد 
فیجمعوا وهم جماعة. إلا أن یکون المسجد الحرام أو مسجد الرسول فلا یخرجون 
ولیصلوا وحدانًا؛ لأن المسجد الحرام أو مسجد الرسول أعظم أجرًا لهم من صلاتهم 
فى الجماعة). 

2 لم عمقل شاف أبي داود عن الامام. 


كت تت لك = 


ا ورواه الأثرم فقال: «ألا رجل يتصدّق على هذا فيصلي 
معه»» وروی بإسناده عن آبي أمامة وه «آن رجلا جاء وقد صلى 
النبى يي فقال: ألا رجل يتصدق على هذا؟ فلما صليا قال: وهذان 
جماعة ۳ والظاهر أن هذا كان في م ول ل يبن 

[ ۸] مسالة: (وإذا أقيمت الصلاة فلا صلاة إلا المكتوبة)؛ لقوله 
##: «إذا أقيمت الصلاة فلا صلاة إلا المكتوبة» رواه مسله””". 


[۲ مسالة: (وإن أقيمت وهو فی نافلة أتمهاء إلا أن يخشى 
فوات الجماعة فيقطعها)؛ لأن الفريضة أهم. 

(وعنه: یتمها۳))؛ لقوله سبحانه: وا يطو املك ع [محمد: عم مر 

۷۱ مسالة: (ومن کر قبل سلام الامام فقد أدرك الجماعة) 


(۱) جامع الترمذي من حدیث آبي سعید الخدري وله (۲۲۰) ۰4۳۹/۱ كما آخرج 
الحدیث آحمد فى مسنده (۱۱۰۳۲) ۰۵/۳ وصححه ابن خزيمة فى صحيحه ۰1۳/۳ 
وابن حبان في شج ۲ وقال ابن رجب في الفتح ۳۹/۶ «وقد قواه الامام 
أحمد وأخذ به». 

)۲( نم آجده في المطبوع من سنن الاثرم» ينظر: تخريجه في الحاشية السابقة. 

(۳) لم آجده في المطبوع من سنن الأثرم» والحدیث آخرجه أحمد في مسنده (۲۲۲۳) 
0/0« وف تعد ريك اللو بخ ز خر صدوق یخطی. قال ابن رجب في الفتح 
:/٤‏ «وفى إسناده ضعف». بنظر : تقريب التهذيب ۰۳۷۱/۱ 

(:) ما قرره الصف هو إحدى الروايات فى المذهب» والرواية الثانية: لا تکره الاعادة 
الا كى مسجت ا رالمات ققط قل فی الاتصاف ترك انعا والرواية 
الالقة + تستحب الاعادة فى المساجد اللاك والرواية الرابعة: تستحب الاعادة فيها 
مع ثلاثة آشخاص فأقل. ينظر: الكافي 4۰٩/۱‏ وقرر فيه ما قرره في الانصاف من 
حكاية المذهب والفروع ۰4۳۱/۲ والانصاف ۰۲۸۸/6 وکشاف القناع ۱۵/۳. 

() صحیح مسلم من حدیث أبي هريرة وله (۷۱۰) ۱/ ۰4٩۳‏ 

(7) مسائل الامام آحمد برواية ابنه صالح ص۱۰۵. 

(۷) ما قرره المصنف من أنه إذا أقيمت الصلاة وهو فى نافلة آتمها. الا أن یخشی فوات 
الحياعة تیا هو المذعي» معلیه جور الشكارلة. ينظرة الان 208/۱۲ 
والانصاف ۰۲۹۰/4 وکشاف القناع ۳/ ۱۵۵ ۱ 


731 ب] 


یاب صلاة الجماعة 
ڪڪ (-) 
ويبني عليها؛ لأنه أدرك جزء! من صلاة الامام فأشبه ما لو أدرك رکعت 
ولانه إذا أدرك جزءًا فدخل مع الامام لزمه أن ينوي الصفة التي هو عليها 
وهو كونه مأمومًا فيدرك فضل الجماعة. 
هريرة وله أن النبي بي قال: (إذا آدرکتم الامام في السجود فاسجدواء 
ولا تعذوها شیئّا» ومن أدرك الركوع فقد أدرك الركعة» رواه أبو داود. 
[۹/ ۱۲] مسالة: (ویجزئه تكبيرة واحدةٌ) نص عليه» واحتج بأنه 


۲ . 5 6۳۲ 
فعل زید بن ثابت وابن عمر وين . . 


(والأفضل ائنتان)؛ لأنه الواجبٌء. احداهما للاحرام والأخری 
e‏ 
[ ۱۳/۰ مسالة: (وما آدرك مع الامام فهو آخر صلاته) لا یستفتح 


(وما يقضيه آولها یستفتح إذا قام إليه ویستعیذ ويقرأ السورة)؛ لقول 


(۱) سنن آبي داود (۸۹۳) ۰۲۳۱/۱ وصححه ابن خزيمة في صحیحه ۰۵۸/۳ والحاکم 
في مستدرکه ۳۳/۱ وقال: «هذا حدیث صحيحٌ الاسناد ولم یخرجاها. 

(۲) مسائل الامام أحمد برواية الکوسج ۰۱۳۰/۱ ومسائل الامام أحمد برواية ابنه عبدالله 
۰/۱ 

)۳( آخرج الأثرين عبد الرزاق فى مصنفه ۰۲۷۸/۲ وابن آبی شيبة فى مصنفه ۰۲۱۸/۱ 
كلاهما عن معمر عن الزهري» ورجال إسنادهما ثقات» واحتج به الإمام أحمد كما 
في رواية الكوسج ورواية ابنه عبدالله عنه كما سبق» قال في كشاف القناع ٠١۹/۳‏ : 
«ولا يعرف لهما مخالف من الصحابة». 

2 ما قرره المصنف هو المذهب» وعليه جمهور الحنابلة» أن تكبيرة الإحرام تجزئ عن 
تكبيرة الركوع» والرواية الثانية: يكبر مع تكبيرة الإحرام تكبير الرکوع» وفائدة الرواية 
الثانية» إن لم يكبر الثانية فهل تصح صلاته أو لا؟ على خلاف في المذهب لم أرَ 
الدخول فيه خشية الإطالة. ينظر: الكافي 2505/١‏ والفروع ۰۳4/۲ والانصاف 
۶۵ وكشاف القناع ۰۱۹/۳ 


ات لهذ > 


النبي : ي «وما فاتکم اف والمققن هر ا لتاق ۲۳ 

۱ ۶ ۷۶ ] مسالة: (و لا تحب القراءة علی المآموم)؛ لجا روی 
الامام آحمد باسناده عن عبدالله بن شداد نه قال: قال رسول الله 
كد «من كان له إمامٌّ فان قراءة الامام له قراءة* ۳ وروی الخلال 
والدارقطني عن النبي بيه قال: «يكفيك قراءة الامام خافت أو 
جهر»* ولان القراءة لو كانت واجبة عليه لم تسقط عن المسبوق 
كبقية آرکانها ."۳" 

[577/ ۱۵] مسالة: (ویستحب أن يقرأ في سَکتات الامام وما له 
يجهر فيه أو لا یسمعه لبعده)؛ لقول النبي &: «فإذا آسررت بقراءتي 
فاقرأ» رواه الدارقطني "۰ ولأن عموم الأخبار يقتضي القراءة في حق كل 
مصل فخصّصناها بما ذکرناه من الدلیل» وهو مختص بحالة الجهر؛ ففیما 
عداه یبقی على العموم. 


(۱) جزء من حديث آبي هريرة وه ونصه: (إذا آتیتم الصلاة فلا تأتوها وأنتم تسعون؛ 
وآتوها وعلیکم السكينة» فما آدرکتم فصلوا وما فاتکم فاقضوا»» آخرجه أحمد في 
مسنده (۷۰۰) ۰۱۳۸/۲ الحدیث بنحوه آخرجه البخاري فى صحیحه (۲۱۰) 
۱ ومسلم في صحيحه (1۰۲) 1۲۰/۱ ۱ 

(۲) ما قرره المصنف من أن ما أدرك مع الامام هو آخر صلاته وما يقضيه آولها هو 
المذهب» وعليه جمهور الحنابلة» والرواية الثانية: ما أدرك مع الإمام فهو أول صلاته 
وما يقضيه آخرها. ينظر: الكافي ۰4۰۷/۱ والفروع ۰4۳۷/۲ والإنصاف ۰۲۹۹/۶ 
وكشاف القناع ۰۱۲۱/۳ 
فائدة: ذکر في الانصاف فروعًا کثيرة تندرج تحت هذا الأصل» وبين كيفية تخریجها 
على الرواية الأولى والثانية» وما يستثنى منه على الصحيح من المذهب. 

(۳) سبق تخريجه في المسألة [۸/۳۳۰]. 

(4) سبق تخريجه في المسألة [۸/۳۳۰]. 

(۵) ينظر: المسألة [۸/۳۳۰]. 

(7) سنن الدارقطني ۰۳۳۳/۱ وضعفه» وحكم عليه ابن الجوزي في تحقيق أحاديث 
الخلاف ۳۷۰/۱ بالوضع. 


۲/۷۰۰1 


یاب صلاة الجماعة 
oY‏ 


وللامام سکتتان" قال [أبو سلمة]"" بن عبدالرحمن”" : «للامام 
سكتتان فاغتنموا فيهما القراءة بفاتحة الكتاب» إذا دخل في الصلاق وإذا 
قال : ولا الضالین»/ وقال غيره: : «وحین يختم السورة) ٍم(۶) زه 


[ ۱۳ مسالة: (وأما إذا لم يجهر إمامه أو إذا لم يسمعه) فيقراً ؛ 
N al 4 <‏ 0 
لا نه في معنی القراءة في سكتات الامام. 


فان لم یسمعه (لظرش فعلی وجهین:) آحدهما: يقرأ؛ لانه لا 


)١(‏ في مسائل الامام آحمد برواية ابنه صالح ص۱٩ما‏ نصه: «سألت آبي قلت: للإمام 


سکنتین؟ قال: نعم» سكتة إذا افتتح الصلاق وسكتة بعد ما یفرغ من السورة» ومن 
الناس من يقول: إذا فرغ من الحمد). 

(۲( في نسخة المخطوط (سلمة) والصواب ما أثتة في الصلب» وستأتي تر جمته. ينظر: 
المع ۳١/١‏ 

© ای سلمة هر ان الان ما حو و دة ا ابه ااه ها ١‏ 
تعب ول غير ذلك له هه خیم E‏ كر ادیک ووی عن أنه 
وعثمان بن عفان» وطلحةء وعبادة بن الصامت» وغيرهم من الصحابة والتابعین 
وروی عنه ابنه عمر؛ وعمرو بن ام بن ثوبان» وعروة بن الزبير» والزهري» 
ومحمد بن إبراهيم التيمي» ويحيى بن آبي كثير» وغیرهم کثیر» توفي في ولاية الولید 
بن عبدالملك. ۳3 طبقات ابن سعد ۰۰۱۵۵/۵ وسیر أعلام النبلاء ۰۲۸۷/6 
وتهذيب التهذيب ۰۱۲۷/۱۲ 

(4) أثر أبي سلمة أخرجه البخاري في القراءة خلف الإمام ص۰1۵ قال الألباني في 
السلسلة الضعيفة ۲/۲ عن إسناده: «إسناده الموقوف عليه حسن»» وقول المصنف: 
(وقال غيره)» هو في المغني ۱۹١/١‏ من قول عروة بن الزبير رواه الأثرم. 

(5) شمل كلام المصنف في هذه المسألة أمرين: 
الأول: قوله: (ويستحب أن يقرأ في سكتات الإمام وما لا يجهر فيه) هو المذهب. 
الثاني: قوله: (آو لا يسمعه لبعده)» فما قرره المصنف هو المذهب. قال في 
المغني : «نص عليه في رواية الاثرم» وحکیت رواية ثانية بأنه لا يقرأ. بنظر : المغني 
۱ وشرح الزركشي ۰۱۹۲/۱ والفروع ۰۱۹۳/۲ والانصاف ۰۳۱۰/6 وکشاف 
القناع ۳ 

(7) سبق تقریره في المسألة [۸/۳۳۰]. 


شرح المقنع 
۳ | حت 


واه د 07 ۱ )۱( 
والثاني: لا يقرأ؛ كيلا يخلط على الامام."" 


1 ۱۱۷/۵ مسالة: (وهل يستفتح ويستعيذ فيما يحهر فيه؟ على 
روایتین :) |حداهما : لا یستفتح؛ ویتضنت کما لا يقرا 


گر 


والثانية : یستفتح؛ لانه يسيدٌ.'") 

]١/575[‏ مسالة: (ومن ركع أو سجد قبل إمامه) عمدًا أثم بدلك ؛ 
لقول النبي كَلة: «لا تسبقوني بالرکوع ولا بالسجود ولا بالقیام» آخرجه 
مسلم""*۰ والنهي يقتضي التحریم. وقال 4# : «آما يخشى الذي يرفع 
رأسه قبل الامام أن يحول الله رأسه رأس حمار» متفقٌ علیه * وظاهر 
کلام أحمد أن صلاته تبطل لهذا الحدیث قال: «لو كان له صلاة لرجي 
له الثواب» ولم يخش عليه العقاب»"". 

فإن فعل ذلك ناسیّا أو جاهلا لم يأثم؛ لقوله: «غفي لامتي عن 
الخطأ والنسیان» رواه النسائي”". 


(وعلیه ۳" أن يرفع ليأتي بذلك بعده)؛ لیکون مؤتمًا به. 


(۱) المذهب على ما قرره المصنف في الوجه الأول. ینظر : المغني ۳۳۲/۱ والفروع 
۲ والانصاف ۰۳۱۲/6 وکشاف القناع ۰۱۹/۳ 


252 ما قرره المصنف مین الرواية الثانية هو المذهب» والرواية الغالثة: إن سمح الامام 
گرها وإلا فلاء والرواية الرابعة: يستحب أن يستفتح ويكره التعوذ. ينظر: المغني 
1/۱ والفروع ۲ والانصاف ۰۳۱۰/6 وکشاف القناع ۳ 

22 صحیح البخاري من حدیث آبي هريرة وله (1۵۹) 2۳:۸۱ وصحیح مسلم )٤۲۷(‏ 
۳۳۰/۱ 

)0( کلام الامام آحمد جزء من کتاب في الصلاة وعظم خطرها وما یلزم الناس من تمامها 
وأحكامها يحتاج إليه أهل الإسلام» كتبه الامام أحمد إلى قوم صلی معهم بعض الصلوات؛ 


(7) سبق تخريجه فى المسألة [۱۷/۲۶۷]. 
(۷) في المطبوع من المقنع ۱ : (فعليه). 


[۷۵/ب] 


یاب صلاة الجماعة 

س |6۵۲۶ 

(فإن لم یفعل عمدًا بَطلّت صلاته عند آصحابنا)؛ للنهي الذي سبق. 
ولانه ترك الواجب عمذا. 

(وعند القاضي: لا تبطل”') لأنه سبق يسيرٌ لا يمكن التحرز منه."" 

0:73 مسالة: (فإن ركع ورفع قبل ركوع إمامه عالمًا عمدًا فهل 
تبطل صلاته؟ على وجهین :) آحدهما: تبطل؛ للنهي 

والغاقي + 3 قبطل لاه سيل جي 


(وإن كان جاهلا أو ناسا لم تبطل)؛ لقوله: «عفي لامتي عن الخطأ 
والنسیان»"*۰ والجاهل كالناسي. 


والأخری: لا تبطل ؛ للق 


(۱) لم أجده في المطبوع من کتب القاضي. ینظر : توثیق قوله من المغني ۰۳۱۰/۱ 

(۲) تنقسم هذه المسألة والخلاف فیها بالمذهب إلى قسمین : 
القسم الأول: من ركع أو سجد قبل إمامه عمدًا ولم یتذکر في أثناء ذلك» فالمذهب 
فيه على روايتين: الرواية الأولى: أن الصلاة لا تبطل» قال فى الإنصاف: "لا تبطل 
صلاته على الصحيح من المذهب» وعليه الجمهور" والرواية الثانية: تبطل. 
القسم الثاني: من ركع أو یل قبل إمامه عمدا وقد تذكر ولم یرجم فقول القاضي 
الذي أورده المصنف وحكي رواية في المذهب أنها لا تبطل» والصحيح من المذهب 
والذي عليه أكثر الحنابلة أنها تبطل كما قرره المصنف. ينظر: المغنی ۰۳۱۰/۱ 
والمبدع ۰04/۲ والانصاف ۰۳۱۷/۶ وکشاف القناع ۳/ ۱۷۳. ۱ 

(۳) ما قرره المصنف في الوجه الأول هو الصحیح من المذهب» وقیل هو منصوص قول 
الامام كما حكي الوجهان اللذان ذکرهما المصنف روایتین والله أعلم. ینظر 
المصادر السابقة. 

)€3 سبق تخریجه في المسألة [۶۷ ۲/ ۱۷ ]. 

(5) ما قرره المصنف فى الرواية الأولى هو المذهب. ينظر: المغني ۳/۱ والمبلع 
۲ والانصاف ۰۳/۶ وکشاف القناع ۳۲ 


شرح المقنع 


o¥o‏ چڪ 
بطلت صلاته)؛ لأنه لم يأتمّ بإمامه في معظم الركعة. 


(إلا الجاهل والناسي تصِحٌ صلاتهما) للخبر» وتبطل تلك الركعة لما 
مس ی 018 
ذكرنا. 

[57/ ۲۱ ] مسالة: (ويستحب للإمام تخفيف 00 ممع إتمامها)؛ 
لقول النبي عد لمعاذ یه «إذا مهت بالناس ت 0 وقالت عائشة 
وتا : «كان رسول الله ئي أخف الناس صلاة في تما 


(و) يستحب للامام (تطويل الركعة الأولى)؛ لأن النبي بل كان 
يفعل ذلك» وليتدارك افش وفي حديث عن ابن عمر له : «إن 
الصلاة كانت تقام» ثم يخرج أحدنا يقضي حاجته ويتوضأء ثم يدرك 
الركعة الأولى مع النبي 2+ وفي مسلم : عن ابي سعیل له قال : 
«کانت صلاة الظهر تقام» فينطلق أحدنا إلى البقيع فيقضي حاجته ثم يأتي 
أهله فيتوضاً للصلاة ثم يرجع إلى المسجدء ورسول الله کل ذ في الركعة 

00 
الأول 


)١(‏ ينظر: حاشية المسألة السابقة. 

(۲) لعل المصنف رواه بالمعنى إذ لم أجده مسندًا بهذا اللفظ وأصل الحديث في 
الصحيحين من حديث جابر بن عبدالله ونه ولفظه قال: «أقبل رجل بناضحين وقد 
جنح اللیل» فوافق معادًا يصلي» فترك ناضحه وأقبل إلى معاذء فقرأ بسورة البقرة أو 
النساء» فانطلق الرجل. وبلغه أن معادًا نال منه» فأتى النبي بيه فشكا إليه معاذًا فقال 
النبي كَل يا معاذء أفتان آنت! - أو فاتن ‏ ثلاث مرات» فلولا صليت بِهمَبَج انم 
ریک 6 و 9و وھا )4 ولل دا ینت )6 > فإنه يصلي وراءك الكبير 
والضعیف وذو الحاجة)» صحیح البخاري (۷۳) ۰۲۹/۱ وصحیح مسلم 515 
۱ 

6۹9 لم أجد الحدیث من رواية عائشة وتء والحدیث آخرجه مسلم في صحیحه من 
حدیث آنس بن مالك لیف (559) ۳۲/۱. 

(4) في المطبوع من المقنع ۱" زيادة قوله : (آکثر من الثانية). 

(5) لم آجده عن ابن عمر ذنهء والثابت في هذا المعنی حديث آبي سعید الخدري وه 
الاتي. (7) صحیح مسلم (456) ۳۳۹/۱. 


یاب صلاة الجماعة 
۳۹ 


[45 ۲۲] مسالة: (ولا يستحب انتظار داخل وهو في الرکوع في 
احدی الروایتین :)؛ لأنه يطول علی الا موه 

والثانية: يستحب ؟ لأن فيه نفعًا للداخل» لخو كدر إلا أن نی 
على المأمومين فیکره. فان الذين معه أعظم حرمة من الداخل.'") 

[۲۳/۷۰] مسالة: (وإذا استأذنت المرأة إلى المسجد کره منعهاء 
وبيتها خير لها)؛ لقوله مد : «لا تمنعوا إماء الله مساجد اللهء وبيوتهن 
یر لهن4 رواد اد وق لقظ : اولیخرجن تملاتا ‏ بعتن غیر 
بارس (8) ١‏ 1 

بباات. 


2 


۳1 2 


فصل في الإمامة 


ات 1 ید القوم ۳ لکتاب الله سبحانه» 2 ثم 
القرعة ا وذلك لما روى أبو مسعود تب 0 إن رسول الله کل 


(۱) ما قرره المصنف في الرواية الثانية هو المذهب بشرطه وهو عدم إلحاق المشقة 
بالمآمومین» والرواية الثالثة: أنه يكره» وقيل: إنها مستفادة من الرواية الأولى التى 
ذكرها المصتف» إذ آنها تفيد الإباحة أو الكراهة والله أعلم. ينظر: المغني ۳5/۲ 
والفروع ۰40۱/۲ والإنصاف ۰۳۳۱/6 وكشاف القناع ١777/7‏ واختار الكراهة. 

(۲) مسند أحمد من حيث ابن عمر وين (57560) ۱۲/۲ دون قوله: «وبيوتهن خير لهن». 
وهذه الزيادة فى سنن أبى داود (۵7۷) »١55 /١‏ والحديث أصله عند الشيخين فى 
صحیح البخاري (۸۵۸) ۰۳۰۵/۱ وصحیح سل (48۲) ۳۲۷/۱. 

(۳) في مسند آحمد من حديث أبي هريرة وزید بن خالد الجني ولا (9547) ۰1۳۸/۲ 
(۲۱۷۱۸) ۰۱۹۲/۰ وصحح الزيادة ابن حبان في صحیحه ۵۸۹/۵. 

(4) ما قرره المصنف هو المذهب ونقل في الانصاف ۳۳۶/۶ عن فقهاء المذهب عدم 
جواز خروجها إذا خشي علیها أو خشي منها الفتنة. 

(5) في المطبوع من المقنم ص۱۱ : (وصاحب البیت وامام المسحد أحق با لامامة الا أن 
یکون بعضهم ذا سلطان). وسیاق المسألة یتضمنها. 

0 .ای مسعود البدري هو: (ت۰ه)» صحابی مشهور بكنيته» لکونه كان یسکن بدا 


تست 
یت ۷ — 
قال: «یژم القوم أقرؤهم لكتاب الله فإن كانوا فى القراءة سواء فأعلمهم 
بالسنة» فإن كانوا في السنة سواء فأقدمهم هجرة فان كانوا في الهجرة 
سواء فأقدمهم سِنَاء أو قال سِلْماء ولا يَؤْمَّنّ/ الرّجِلّ في بيته» ولا في 
سلطانه» ولا يجلس على تَکرمته إلا باذنه» رواه مسله”". 

فأولى الناس بالإمامة السلطان لهذا الخبرء وهو الخليفة أو الوالى 
من قبّله أو نائبهماء فان لم يكن سلطان فصاحب البيت أحق؛ للخبر. 

فان اجتمع صاحب البيت أو إمام المسجد والسلطان فالسلطان أولى؛ 
لأن ولايته علیهماك وإمام المسجد بمنزلة صاحب البيت لا يجوز لأحد 
أن یم فيه بغير إذنه؛ لذلك. 


(إذا كانوا ثلاثة فليؤمّهم آحذهم وأحقهم بالإمامة آقرژهم» رواه 
E‏ 
ويرّجّح في القراءة بجودتها وكثرة القرآن» فان كان أحدهما آجود 
قراءءً والآخر أكثر قرآنًا فالأجود أولى؛ لأنه أعظم للأجر؛ لقوله 2 : 


= واتفقوا على أنه شهد العقبة وأحدًا وما بعدهاء واختلفوا فى شهوده بدرّا واستخلفه 
على وله على الکوفت وقيل مات فيها. ينظر: الاستيعاب ۰1۱۰۷۵۹/۳ والإصابة 
/. 

.]0 /1057[ سبق تخريجه فى المسألة‎ )١( 

(۲) صحيح مسلم من حديث أبي سعيد الخدري ويه (1۷۲) 474/1. 

(۳) المذهب على ما قرره المصنف في تقدیم الاقراً للقرآن بشروطه على الافقه الأقل منه 
قرآنّاء وعلیه جمهور الحنابلك» وهو من المفردات. والرواية الثانية: يقدم الأفقه إن 
قرأ ما یجزی في الصلاة. ینظر: الكافي ۰4۲۳/۱ والفروع ۰۰/۳ والانصاف 
۶ وکشاف القناع ۰۱۸6/۳ 
فائدة: قال في الانصاف ۳۳۷/۶: «من شرط تقدیم الأقرأ حیث قلنا به أن یکون 
عالمًا فقه صلاته فقطء حافظًا للفاتحة» وقیل: یشترط مع ذلك أن یعلم أحكام سجود 
السهو). 


1۳۷۹1 


یاب صلاة الجماعة 
o۸‏ 


من قرأ القرآن فأعربه فله بكل حرف منه عشر حسنات ‏ ومن قرأه ولحن 
فيه فله بكل حرف حسنة» حديثٌ صحیخ ۰ وقال أبو بكر وعمر و 
اماب ال خي لا ف بح يعض موز ۱9۳۹ 


3 


قصل 


ولو اجتمع قاری لا يعرف أحكام الصلاة» وفقية يقرأ ما یجزی في 


الصلاة. فالقاری آولی للخبر. 


فإن قيل: الفقيه أولى ؛ لآنه قد ينوبه فى الصلاة ما لا يدري حکمه 
إلا بالفقه» فيكون أولى؛ كالإمامة الكبرى» وإنما قال النبي كَلةِ: «يؤم 


القوم أقرؤهم»؛ لآن الصحابة ون كانوا إذا تعلموا القرآن تعلموا معه 
آحکامه قال ابن مسعود وله : «كنا لا نجاوز عشر آيات حتى نعرف 


00 


0 


(۳ 


یظهر لي أن المصنف تبع شيخه ابن قدامة في ذکر الحديث» فهو بنصه في المغني 
1/۲ والكافى 5/١‏ وعزاه في المغني للترمذي؛ ونقل عنه قوله في الحديث: 
احسن صحیح ۰ وبالبحث عنه في جامع الترمذي لم آجدة بهذا اللفظ» وهو بلفظ : 
«من قرا حرفا من کتاب الله فله به حسنة» والحسنة بعشر آمثالها. لا آقول ألم 
حرف» ولكن ألف حرف» ولام حرف» وميم حرف») وقال: «ويروى هذا الحدیث من 
غير هذا الوجه عن ابن مسعود. ورواه أبو الأحوص عن ابن مسعود رفعه بعضهم 
ووقفه بعضهم عن ابن مسعود)» قال آبو عيسى : «هذا حديث حسن صحيح غريب من 
هذا الوجه) جامع الترمذي (۲۹۱۰) ۳۹5/۵ واللفظ الذي ذكره المصنف مخرج عند 
الطبراني في الأوسط ۳۰۷/۷ بدون زيادة: «ومن قرأه ولحن فيه فله بكل حرف 
حسنه) قال في مجمع الزوائد: «وفيه نهشل » » وهو متروك). 

أخرجه أبو بكر الأنباري في ایضاح الوقف والابتداء ۰۲۰/۱ وفي سنده ضعیفان جابر 
بن يزيد الجعفی» وشريك بن عبدالله القاضی وكذلك فيه انقطاع بين أبي بكر وعمر 
وبين الراوي عنهما محمد بن عبد الرحمن بن يزيد. 

قال في الإنصاف4/ ۳۳۵: «فائدة: يقدم الأقرأ الفقيه على الأفقه القارئ على الصحيح 
من المذهب» فعلى أصل المسألة يقدم الأجود قراءة على الأكثر قرآنًا». ينظر: الفروع 
۳ 


ا لك = 


أمرها ونهيها وأحكامها»'» فكان أقرؤهم أفقههم. 

قلنا: اللفظ عام في كل من هو أقرأء فيجب حمله على عمومه ما لم 
يقم دليل تخصيصه» على أن في الحديث ما يبطل هذا التأويل» فان النبي 
كه فاضل بينهم في العلم بالسنة مع تساويهم/ في القراءة» ولو كان يقدم 
القارئ لزيادة علمه لما نقلهم عند التساوي فيه إلى تقديم الاعلم وقد 
قال #4#: «أقرؤكم أبي» وأقضاكم علي وأعلمكم بالحلال والحرام 
معاذ بن جبل» وآفرضکم زيد بن ثابت»۳؟ فقد فضل بالفقه من هو 
مفضول بالقراءة. 


قیل لأحمد: «حدیث النبي يَكةِ: «مروا آبا بكر فليصل بالناس»!۳ 
أهو خلاف حدیث ابن مسعود؟ قال: لاء نما قوله لأبى بكر عندي 


۳ 


تضلی بالا للطلافه يعسي * أنه اراد آن البظلیقة احق بالامامت. وان 


(۱) آخرجه الطبري في تفسیره ۳۹/۱. واستدل به ابن تيمية كما في مجموع الفتاوی 
Tt IT‏ 

(۲) لم آجد الحديث بهذا اللفظ وقد أخرجه بنحوه أحمد في مسنده من حديث أبي قلابة 
عن أنس له ولفظه: «آرحم أمتي أن یک وأشدها في دين الله عمر » وأصدقها 
حياء عثمان» وأعلمها بالحلال والحرام معاذ بن جبل» وأقرؤها لكتاب الله آبي 
وأعلمها بالفرائض زيد بن ثابت» ولكل أمة أمين وأمين هذه الأمة أبو عبيدة بن 
الجراح» )١١970(‏ ۳ والترمذي فى جامعه (۳۷۹۱) ۰119/۵ وابن ماجه فى 
سننه (۱۵۶) ۰۵9/۱ وقال الترمذي: «هذا حديت حسنٌ صحیخ | وصححه ابن حبان 
فى صحیحه ۰۷/۱۳ والحاکم فى مستدرکه 1۷۷/۳ وقال: «هذا إسناد صحیح على 
شرط الشیخین ولم یخرجاه بهذه السياقة وانما اتفقا باسناده هذا على ذکر أبي عبيدة 
فقط» ولأهل العلم كلام طويلٌ حول رواية آبي قلابة عن آنس في هذا الحدیث 
0/0« ومجموع الفتاوی ۰۰۸/۶ والبدر المنير ۳/۸۷ والتلخیص الحبیر 
۹/۳ 

(۳) آخرجه البخاري في صحيحه من حدیث عائشة وب (1۳۲) ۰۲۳۱/۱ وصحیح مسلم 
(۶۱۸) ۰۳۱۳/۱ 


(4) وذلك في رواية الأثرم عنه نقلها ابن عبد البر في التمهید ۰۱۲/۲۲ 


۷1 ب] 


یاب صلاة الجماعة 
س +۱۳ سس 
كان غیره آقوی منه » فأمر النبي ا لاي بكر بالصلاه يدك علی استخلافه 
والله أعلم."") 
[ *؟١]‏ مسالة: فإن استويا فى القراءة فأولاهما أفقههما؛ للخبرء 
ولأن الفقه يحتاج إليه في الصلاة آشبه القراءة. 


فان استویا فی القراء: والفقه فقال الخرقی : «ذا استویا فى ذلك 
ارا اها لحديك مالك بن العووية یه أن النبى 
قال : «ذا حضرت الصلاة فلیوذن أحدكماء ولو نكما آکبرکما» e‏ 
صحیخ" " ولأنه آقرب إلى الخشوع وإجابة الدعاء. 

وظاهر کلام أحمد: إذا استویا في القراءة والفقه فأولاهما آقدمهما 
هجرة“ : وهو المهاجر من دار الکقّار إلى دار الاسلام؛ لخبر آبي 


(°) dy 
. مسعود وین‎ 


فان استویا فأكبرهما سنا؛ لخبر آبي مسعود له ولخبر مالك بن 
الحویرث ولیه. 

ویرجُح بتقدم الاسلام؛ لقوله: «آقدمهم سلمّا»"" ولانه إذا رجح 
بتقدم السن فبا لاسلام آولی. 

فان استویا في ذلك قدم آشرفهما نسبّاء وآفضلهما في أنفسهماء 


(۱) سبق تقریر المذهب في المسألة التي قبله. 

(۲) پنظر : توثیق قوله من المغنی ۰۷/۲ 

(۳) سبق تخريجه في بداية صلاة الجماعة. 

(6) ينظر: توثيق النقل من المغنى ”7//. 

(5) ما قرره المصنف ا ا الأسن في حال استواء القراءة والفقه هو المذهب. 


ينظر: الكافي ٤٤/١‏ ورجح تقدیم الأقدم هجرة» والفروع ۰9/۳ والانصاف 
و وکشاف القناع ۱/۳ 


9 سيق تخریجه من حدیث آي مسعود البدري ضف في ول الباب. 


ح تست (۳۱ع) -- 


وأعلاهما قدرا؛ 2 الى 2 انس اليا ولا مها ۲ ۰ 


4: «إنّ ڪر اشر ا 


۳ ا [الحجرات: ۱۲لا وه آقربهم إلى الا جابة. 
فان استووا اف جميع ذلك أقرع 0 
e‏ لا نعلم في ذلك خلائا ؛ ین آمل ان 


۲/۷۲1 مسالة: (والحر آولی من العبد)؛ لأنه من أهل 
العناصوة ول ا كا اا الي غو 


۲۷۳ مسالة: (والحاضر آولی من المسافر)؛ لانه إذا أمَّ حصّل 
جميع الصلاة في جماعة بخلاف المسافر. 


(والبصیر آولی من الأعمى”)؛ لانه آقدر على توقي النجاسات» 


20 آخرجه عبدالله ر بن أحمد في زوائده على فضائل الصحابة للامام آحمد عن أبيه من 
طريق يه الله يرد ن حنطب عن أبيه ۰1۲۲/۲ وابن أبي عاصم في السنة من طريق 
عبدالله بن السائب ۰۰۳۷/۲ قال فى البدر المنير 11/4 : «قال البيهقى: هذ 
مرسل» ويروى موصولا وليس بالقوي» قال ابن الصلاح في كلامه على الوسيط: 
وهذا الحديث وان كان مرسلا جيدًا لا يبلغ درجة الصحیح». 

(۲) ما قرره المصنف أحد الأوجه في المذهبء والوجه الثاني: يقدم الآشرف نسبّا على 
الأقدم هجرة قال في الإنصاف: «وهو المذهب». ينظر: الكافي 575/١‏ وفيه إشارة 
إلى ما قرر في الإنصاف أنه المذهب والفروع ۰۵/۳ والإنصاف ۰۳۶۲/4 وكشاف 
القناع ۳ 

(۳) ما قرره المصنف هو المذهب. والرواية الثانية: يقدم من تختاره الجماعة على القرعة. 
ينظر : المصادر السابقة» واختار فى الکشاف الرواية الثانية. 

۸/۲ ينظر: المغني‎ )٤( 

(5) ما قرره المصنف هو المذهب والرواية الثانية: لا یقدم عليه الا إذا تساویا في 
الصفات. ينظر : المصادر السابقة. 

(7) في المطبوع من المقنع ص ۲زيادة قوله : (في أحد الوجهین). 


1/۷۷1 


یاب صلاة الجماعة 


| 
واستقبال القبلة بعلم نفسه. 


قال القاضي : (هما سواء) ؛ أن از ی لا يرى ما پلهیه 4 
والیضیر رق التجاسات» فسئویان ۲ 


۷1 مسللهة: (وهل تصح إمامة الفاسق والأقلف"۳؟ على 
PN‏ أو بحيعة أ اف ۳ 
إحداهما: تصح؛ لقوله #: «صلوا خلف من قال: لا إله إلا الله“ 


)١(‏ ما قرره المصنف هو المذهب. وما اختاره القاضي قيل: هو رواية» وجزم به في 
الانصاف. وقيل وجه والله أعلم. ينظر: الكافي ۰1۲۰/۱ والفروع ۰9/۳ 
والإنصاف ۰۳۵۲/6 وكشاف القناع ۰۱۹۳/۳ 

(۲) الأقلف: آصلها من القلف» والقلفة: وهی جلدة الذکر التى آلبستها الحشفة وهی 
التي تقطع من ذكر الصبي. والاقلف الذي لم بزل هذه الجلدة» فهو لم یختتن. ینظر : 
لسان العرب ۲۹۰/٩‏ 

(۳) ما قرره المصنف من ضابط الفاسق مهم لاخراج من فسق ببدعة مکفرق وزاد في 
المغتي ۸/۲ قیذا أن یکون داعية معلنّا لبدعته» وعلله بقوله: «لأن المظهر لبدعته لا 
عذر للمصلي خلفه» لظهور حاله. والمخفي لها من يصلي خلفه معذور"» وفي کشاف 
القناع ۱۹6/۳: لا یصلی خلف المبتدع ولو كان مستور الحال إذا علمت بدعته. 
پنظر : المبدع 5/۲ 
فائدة : قال في مجموع الفتاوی ۳۵۰/۲۳: «وهذا نما هو في البدعة التي یعلم آنها 
تخالف الکتاب والسنة مثل بدع الرافضة والجهمية ونحوهم. فأما مسائل الدین التي 
یتنازع فیها کثیر من الناس في هذه البلاد مثل مسألة الحرف والصوت ونحوها؛ فقد 
یکون كل من المتنازعین مبتدعًاء وکلاهما جاهل متأول فليس امتناع هذا من الصلاة 
خلف هذا بأولى من العکس. فأما إذا ظهرت السنة وعلمت فخالفها واحد فهذا هو 

لذي فيه النزاع والله أعلم»» وستأتي الاشارة بعد قلیل إلى هذا المعنی من کلام 

(5) رواه ابن حبان في المجروحين ۱۰۲/۲ من طريق ابن لهيعة عن مالك عن نافع عن 

بن عمر» وضعفه» كما تتبع ابن الجوزي في تحقيق أحاديث الخلاف ٤۷۸/١‏ طرق 

لحديث من نحو خمسة طرق وضعفها أيضًا. 


هرح ات ۳ 
وصلی ابن عمر وه وراء الحجاج "۳ وکذلك آنس ول وجماعة 
من الصحابة صَلوا خلف ابن زياو > ولم يكر ذلك آحد متهم فصار 
(جماعا" وروی مسلم عن أبي ذر دنه قال: قال لي رسول الله كَل : 
كيف آنت إذا كان عليك آمراء يوخرون الصلاة عن وقتها أو یمیتون 
الصلاة عن وقتها!؟ قال: قلت: فما تأمرنى؟ قال: صل الصلاة لوقتها 
فان آدرکتها معهم فصل فإنها لك نافلةه( ٠‏ 

الا لا تهیخ؛ لا ای و قال سنت رسو الله 
كه يقول: ١لا‏ تومن امرأةٌ رجلا» ولا 00 مؤمئاء إلا أن يقهره بسلطانه 
أو یشاف سنه أو سوطه» رراه انم عاك ولانه لا تومن على شراط 


(۱) الحجاج هو: أبو محمد ابن يوسف بن أبي عقيل بن مسعود بن عامر الثقفي (۰؛ - 
5ه)ء أدرك بعض الصحابة» وكان والى العراق فى عهد الخليفة عبدالملك بن 
مروان» وکان في آول آبامه معلمّا» وکان قرا في کل ليلة ربع القرآن» وسمع 
الحدیث وأسنده قال ابن الجوزي: «ولیس بأهل أن يروى عنه»» وکان قد عادی 
بعض آصحاب النبي وق واشتهّر عنه الظلم والجور والقتل بغير حق قال ابن كثير: 
«الحجاج أعظم ما نقم عليه وصح من أفعاله سفك الدماء» وكفى به عقوبة عند الله 
ِدْء وقد كان حريصًا على الجهاد. وفتح البلاد» وكان فيه سماحة بإعطاء المال 
لأهل القرآن» فكان يعطي على القرآن کثیرّا» ولما مات لم يترك فيما قيل إلا ثلاثمئة 
درهم). ينظر: المنتظم 5/ والبداية والنهاية ۰۱۱۷/۹ 

(۲) آخرجه ا ا 0۲/۲ وصححه في البدر المنير 5/ .67١‏ 

(۲) لم أجد تخريج الاثر. 

(:) ابن زياد هو: آبو حفص عبيد الله بن زياد بن أبيه (ت7۷ه) لقى بعض الصحابة» 
وكان أمير العراق في زمن الخليفة معاوية بن أبي سفيان طَناء وكان مشهورًا بالظلم 
وأشهر وقائعه مقتل الحسين بن علي ونه في الحادثة المشهورة في كتب السير. ينظر: 
تاريخ دمشق ۰۳۰/۳۷ وسير أعلام النبلاء ۳/ 0404. 

)0( لم أجد تخريج هذه الآثار. ينظر: المغني ۹/۲. 

(7) يظهر لي أن حكاية الاجماع على ما ذكره المصنف هو من قبيل الإجماع السكوتي» 
والمسألة فيها خلاف سيأتى التعليق عليه فى الحاشية. 

(۷) صحیح مسلم (148) ۱ ۱ 

(۸) سنن ابن ماجه رقم (۱۰۸۱) ۰۳۳/۱ وابن حبان في المجروحین ۰۳۰۵/۲ وضعفه 


یاب صلاة الجماعة 


3 
۲ 
ویحتمل أن تصِمّ الجمعة والعید دون غیرهما؛ لأن «النبي ئل آمر 
ما خلف کل بر وفاجر»""" ولنها تختص بامام واحدٍ فالمنع منها 
خلف الفاسق يفضي إلى تفويتهاء فسومح فيهما دون سائر الصلوات.”" 
فأما في 2 كأصحاب مالك e‏ فتصح الصلاة 
أنهم تركوا ركنا أو شرف ۰ : کان بعضهم یم بعضًا م 


= البيهقى فى سننه الكبرى ۱۷۱/۳ 

)١(‏ المذهب على ما قرره المصنف فى الرواية الثانية» وقيد فى الإنصاف الرواية الأولى 
في المذهب مع الكراهة» والرواية الثالثة: تصح في النفل. ينظر: المغني ۰۸/۲ 
والمبدع ۲ والانصاف ۰۳۹۶/6 وکشاف القناع ۹۵/۳ 

(۲) لم آجده بهذا النص في خصوص الجمعة والعیدین؛ وقریب منه من جهة العموم في 
سنن الدارقطني ۰۷/۲ عن علي ينه قال: قال رسول الله ييه «من أصل الدین: 
الصلاة خلف کل بر وفاجر» والجهاد مع کل امير ولك اجرك» والصلاة ة على کل من 
مات من آهل القبلة"» وعلق عليه بقوله: «ولیس فیها شيء یثبت» قال ابن رجب في 
الفتح: «قال مهنا: سألت أحمد عن الصلاة خلف کل بر وفاجر؟ قال: ما آدري ما 
هذا ولا أعرف هذاء ما ينبغي لنا أن نصلي خلف فاجرء وأنكر هذا الکلام» 
۶ . ينظر : العلل المتناهية ۰4۱۸/۱ 

(۳) تنقسم مسألة صلاة الجمعة والعيدين خلف الفاسق المبتدع في المذهب إلى قسمین : 

لأول: ألا يكون في البلد غير هذا الامام» ولا تقام الا بمكان واحد خلف هذا 

لإمامء فالحكم فيه أنه يصلى خلفه > قال في الإنصاف: «وقال كثير منهم: يصلي 
خلفه صلاة الجمعة رواية واحدة» لكن تشرط عدم جمعة أخرى خلف عدل» وبهذا 

لشرط نقل ابن تيمية الاتفاق عليه في مجموع الفتاوى ۳۵۹۵/۲۳. 

لثانی : أن يتعدد الأئمة في البلد الواحد. فالاحتمال الذي ذكره المصنف هو الرواية 

لصحيحة من المذهب وعليها أكثر الحنابلة» والرواية الثانية: لا يصلى الجمعة أيضًا 

خلفه. وفي المذهب خلاف أيضًا ترتب على هذه المسألة بخصوص الإعادة لم أرَ 

لدخول فيه خشية الخروج عن المقصود. بنظر : المغنی ۰۸/۲ والمبلع 1/۲ 

والانصاف ۰۳۵۸/۶ وکشاف القناع ۱۹۵/۳ وقیدها بألا يجد أحدًا غيره. 


شرح المقنع 


خلف من یتولی الصلاة من جميع المذاهب/ ۰ وهذا (جماغ. ۷۷۱ ب] 


فصل 
والأقلف کالفاسق؛ اه فسق بترك الواجب وهر الختان ٩‏ 
۷۵1 مسالة: (وفي إمامة آقطع الیدین وجهان:) آحدهما: لا 
العاجز عن السجود. وفي معناه أقطع اليد الواحدة. 
والثانى : تصح ؟ لأنه لا يخل بركن الصلا بخلاف تارك السجود 
عل الح © 
[7 مسالة: (ولا تصح الصلاة خلف كافر)؛ لأنه لا صلاة له 


.١١/7 ينظر: المغنى‎ )١( 

(۲) تكلم المصنف عن حكم الصلاة خلف الفاسق وفرع عليه» ولم يذكر حكم الصلاة 
خلف الأقلف إلا بالإشارة إليه في بداية المسألة» والصحيح من المذهب صحة 
الصلاة خلفه وقيدها في كشاف القناع بالكراهة للخلاف في صلاته. 
وفي هذا الفصل أشار المصنف لمسألة علة منع الصلاة خلفه» فما قرره من كونه ترك 
واجبًا هو أحد الأوجه في المذهب وعليه رجع الخلاف في ترك الواجب إلى حكم 
الصلاة خلف الفاسق» ولعل سبب عدم ذكر المصنف خلاف الصلاة خلف الأقلف 
هو سبق ذكر الخلاف فيه والله أعلم» وقيل: العلة هي لعجزه عن غسل النجاست 
قال فى الكشاف ۲۱۳/۳: «والنجاسة تحت القلفة بمحل لا تمكنه إزالتها منه معفو 
عنها؛ لعدم إمكان إزالتهاء وكل نجاسة معفو عنها لا تؤثر في بطلان الصلاة): ينظر: 
المغني ۸/۲“ والمبدع ۲ والانصاف ۰۳۵۸/۶ وکشاف القناع ۱۹5/۳ 

(۳) حكي الوجهان روايتين في المذهب» والصحيح منهما ما قرره المصنف في الرواية 
الثانية من صحة الصلاة خلف أقطع اليدين. ینظر : الكافي ۰4۱۹/۱ والمبدع ۰5۸/۲ 
والانصاف ۰۳۹۱/۶ وكشاف القناع ۲۱۳/۳ وقيدها بالكراهة. 
فائدة: قال في الانصاف ۳۷/6: «منشاً الخلاف کون الامام أحمد سئل عن ذلك 
فتوقف). 


یاب صلاة الجماعة 
- 
(ولا تصح خلف أخْرَّسَ)؛ لأنه أخل بركن لا يُرجى وجوده وهو 
القراءة أشبه العاجز عن الركوع والسجود. 


[571/] مسالة: (ولا تصِحٌ خلف من به ملس البول). 
والمستحاضة؛ للآنه 2 بشرط وهي اليا 


(ولا تصح خلف عاجز عن الركوع والسجود والقعود)؛ لأنه أخل 
برکن. 

۸ مسالة: (ولا تصِحٌ خلف عاجز عن القیام إلا إمامّ الحيّ 
المرجرٌ زوالٌ علته» ويصلون خلفه جلوسًا)؛ لأن النبي تا «صلی بهم 
جالمّا. فصلى وراءه قوم قيامّاء فأشار إليهم أن اجلسواء ثم قال: إنما 
حل العام بوني يماك اكنافيا عليده واذا صَلَى جالسًا فصلوا جلوسًا 
خی e‏ 

(فإن صلوا قیامّا صحت صلاتهم في أحد الوجهین)؛ لأن القيام هو 
الأصل. وقد آتوا به والثاني: لا تصح للنهي." 

[۷۹ ۳۲] مسالة: (فإن ابتداً بهم الصلاة قائمّا ثم اعت فجلس أتَمُوا 


(۱) لا خلاف في المذهب في عدم صحة الصلاة خلف من به سلس بول» وعلی الصحیح 
من المذهب جواز الصلاة بمثله. بنظر : الانصاف ۳۷۲/۶. 

2 صحيح البخاري من حديث عائشة له (1057) ,”5:5/١‏ وصحیح مسلم (۵۳۳) 
۵ دون قوله: (فلا تختلفوا عليه)» وهی ثابتة فى الصحيحين من حديث أبى 
هريرة ضيه البخاري (589) ۰۲۵۳/۱ وصحيح مسلم (515) ۳۰۹/۱. 


(۲) شمل کلام المصنف في هذه الفقرة آمرین : 
الأول: أن المصلین خلف الامام الجالس یصلون جلوسًا كما هو الصحیح من 
المذهب. 
الثاني : أن من صلی من المأمومين قائمًا وکان حقه الجلوس فان صلاته صحيحة كما 
قرره المصنف في الوجه الأول. ینظر : الكافي 4۱۹/۱ والفروع ۳۳/۳ والانصاف 
۶ وکشاف القناع ۰۲۰۰/۳ 


شرح المقاع ۷ کک 
خلفه قيامًا)؛ لأن عائشة و قالت: «لما ثقل رسول الله وی قال: مروا 
أبا بكر فليْصّل بالناس» فلما دخل أبو بكر في الصلاة خرج النبي مَل 
فجاء رسول الله حتى جلس عن يسار أبي بكر» فكان رسول الله يا 
يصلي بالناس جالسّاء وأبو بكر قائم يقتدي بصلاة رسول الله» ويقتدي 
الناس بصلاة أبي بكرا متفقٌ عليه" ۰۳/ فأتموا قيامًا ؛ لابتدائهم قيامًا. 


فأما غير إمام الحي فلا يصح أن يؤم قادرًا على القيام وهو جالس؛ 
لعدم الحاجة إلى تقديمه م عجره. 

۰1 مسالة: (ولا تصح إمامة المرأة بالرجال)؛ لقوله 2 : 
«لا تَوْمّنَّ اد DT‏ ولأنها لیست من أهل الكمال» اموت 
عه 


(ولا تصح إمامة الخنثى للرجال ولا الخنائی). وتصح بالنساء؛ لأن 
أدنى أحواله أن يكون امرأة» وإنما لم تصح بالرجال لاحتمال أن يكون 
امرأةٌ ولم نصح بالخنائی ؛ لا نه یحتمل آن r‏ المآموم بسا 


[۳/۸۱] مسالة: (ولا تصح إمامة الصبي بالبالغ إلا في النفل في 
إحدى الروایتین)؛ لأنه ليس من أهل الکمال. فلا یوم الرجال كالمرأة. 


(۱) صحيح البخاري (581) ۰۲۵۱/۱ وصحيح مسلم (518) ۳۱۲/۱. 
(۲) سبق تخریجه في المسألة [۷4ع/۲۷]. 


(۳) آما الفرض فلا خلاف أنه لا یصح. وآما النفل فما قرره المصنف هو الصحیح من 
المذهب وعلیه أكثر الحنابلت والرواية الثانية: يصح أن تصلي بهم النفل» والرواية 
الثالثة: : يصح أن تصلي بهم التراویح خاصة» ويقيد هذا القول بالحاجة» قال في 
القواعد النورانية ص۷۸ : جوز أحمد في المشهور عنه أن المرأة نوم الرجل لحاجة» 
مثل أن تكون قارئة وهم غير قارئين فتصلي بهم التراویح» كما أذن النبي ِا لآم ورقة 
نا أن تؤم أهل دارها وجعل لها مؤذناء وتتأخر خلفهم وان كانوا مأمومين بها 
للحاجة». ينظر: الفروع ۰۱9/۲ وفتح الباري لابن رجب 2177/4 والإنصاف 
۶ وکشاف القناع ۰/۳« 


۱۳۷۸1 


یاب صلاة الجماعة 


5 
والثانية : تصح؛ لأن صلاته نافلك فیژم من هو في مثل حاله!.۲ 


ویتخرج أن تصح إمامته لهم في الفرض بناءً على إمامة المتنفل 

TT‏ 2 1 عا له (TD,‏ ا يد من اله 
للمفترض› ولان عَمرو بن سَلِمة الجَرْمِيَ'" كان يؤم فومه وهو غلام في 
عصر النبي E‏ رواه كرست 

۷1 مسالة: (ولا تصح إمامة محثٍ ولا نجس يعلم ذلك)؛ 
لفوات الشرط. 

(فإن جهل هو والمأموم حتی فضوا الصلاه صحت صلاة المآموم 
الجرّف" "۰ فأمٌراق الماء فوجد في ثوبه احتلامّا فأعاد» ولم بُعدٍ 


(A) A 
ا ی‎ 


62 ۹ ۰ ۷ 8 
الناس > وروی الاثرم نحو هذا عن عثمان» وعلي وابن عمر وين 


(۱) قال في المغني ۳۲/۲ توضيحًا لهذا التعلیل : «لانه متنفل یوم متنفلین». 

(۲) ما قرره المصنف بخصوص إمامة الصبي بالبالغ في الفرض هو الصحیح من المذهب 
وعلیه آکثر الحنابلة» والرواية الثانية: أن إمامة الصبي بالبالغ في الفرض صحیحت 
وقیل: هما وجهان ولیسا روایتین. 
وآما إمامة الصبي بالبالغ في النفل فما قرره المصنف في الرواية الثانية هو المذهب. 
ينظر: الكافي ۰4۲۰/۱ وفتح الباري لابن رجب ۰۱۷۲/6 والانصاف ۰۳۸۸/6 
وکشاف القناع ۰۲۰۲/۳ 

(۳) عمرو بن سلمة الجرمي هو آبو يزيد ابن قيس الجرمي (ت۸۵ه). صحابيّ» درك 
زمان النبي يِه وكان يؤم قومه على عهد النبي بي لأنه كان أقرأهم للقرآن» وكانت 
لأبيه أيضًا صحبة ووفادة» وكان نزيل البصرة. ينظر: الاستيعاب ۰۱۱۷۹/۳ والاصابة 
4/ ویر أعلام النبلاء ۵۲۳/۳. 

(4) صحيح البخاري (4۰۵۱) ۱٥٦٤/٤‏ . 

(5) ينظر: الحاشية قبل السابقة. 

(7) الجرف: هي منطقة في موضع على ثلاثة أميال من المدينة نحو الشام. ينظر: معجم 
البلدان ۰۱۲۸/۲ وفتح الباري لابن رجب ۳۲/۲. 

(۷) آخرجه مالك في موطته ۰4۹/۱ وعبدالرزاق في مصنفه ۲/ .۳٤۷‏ 

(۸) لم أجد تلك الآثار في المطبوع من سنن الاثرم» وقد آخرجها جميعًا ابن المنذر في 
الأوسط ۰۲۱/۶ وأشار إلى تصحيحها في مقابلة أثر ضعيف عن علي 5ه يخالف 


۱ 

ڪڪ 5 

ولم يعرف لهم مخالف فكان إجماعًا ولأن هذا مما یخفی فكان 

المأموم معذورًا في الاقتداء به» والنجاسة كالحدث لأنها مما يخفى.'") 
ولا یعفی عن ساثر الشروط؛ لأنها ليست في مَظتَة الخفاء. 


فإن علم الإمام والمأموم في أثناء الصلاة ة لزمهم الاستئناف وخكي 
عنه في المأموم أنه يبني/ على ما مضی"" كما لو سبق الإمام الحدث"*. 


والمذهب الأول؛ لأن ما مضى انبنی على غير طهارة بخلاف من 
دق الع ۱ 


جميعًا؛ لعدم الجهل من الجميع. 


ويحتمل أن تختص الإعادة بمن علم؛ لأنه اختص بالعلم المبطل 
فاختص بالبطلان كما لو أحدث. ١‏ 


[ 5/587 "”] مسالة: (ولا تصح إمامة الأمئ : وهو من لا يحسن 
الفاتحة› آو يدفم حرنًا لد يذغم أو بخل بترتيبها أو حرفي منهك أو 


= أثره الموافق للجماعة من الصحابة السابق ذكرهم. ینظر: مصنف عبدالرزاق لتخريج 
آثر على ولب المقابل ۳۵۰/۲. 

(۱) ینظر: المغني ۰4۲۰/۱ وقال في شرح الزركشي ۲۲۳/۱: «وهذه قضایا اشتهرت ولم 
تنکر فتنزل منزلة الاجماع». 

(۲) ما قرره المصنف هو المذهب. وعلیه أكثر الحنابلت والرواية الثانية: أن المأموم يعيد 
أيضًا كما يعيد الامام. ينظر: المغني ۰1۲۰/۱ وشرح الزركشي ۰۲۲۳/۱ والانصاف 
۶ وکشاف القناع ۰۲۱۷/۳ 

(۳) نقلها ابن عقيل عن الامام آحمد كما في المغني ۰1۲۰/۱ وفي الانصاف؛/ ۳۹۳: 
«هي من رواية بكر بن محمد). 

(:) ينظر: المسألة [۱۱/۳۲۰]. 

(5) ما قرره المصنف هو الصحيح من المذهب» وما قرره بقوله: (وحكي..) هو رواية في 
المذهب. ينظر: المغني 247١/١‏ وشرح الزركشي ۰۲۲۳/۱ والإنصاف 2797/4 
وكشاف القناع ۰۲۰۷/۳ 


3 ب] 


یاب صلاة الجماعة 
ڪا 04١‏ 


يبدله بغيره) كالألثغ : الذي يجعل الراء غینا. 

(آو يلحن لحنًا يُحيل المعنی). مثل أن يضم تاء آنعمت. أو يكسر 
كاف إِياكَء أو يخل بشَّدَّةِ فان الشدة قامت مقام حرف بدليل أن شدة 
الرّحيم قامت مقام اللام لكن إن خففها أجزأته.'') 

فهؤلاء إذا لم يقدروا على إصلاح قراءتهم أميّون (تصح صلاتهم 
بمثلهم) ولا تصح بقاری؛ لأنهم عَجَزوا عن ركن الصلاة أشبه من عَجَز 

1 مسالة: (وان قَدروا على إصلاح ذلك لم تصحّ صلاتهم)؛ 
لآن القادر على الرکن لا تصح صلاته بدونه. 

[56/"] مسالة: (وتكره إمامة الحان(۲۳)؛ لأنه نقص يذهب ببعض 
القواب. 

(والقأفاء) بالمد: (الذى یکرر الفاء) قال الشاعر: 
يقولون فأفاء فلا تنكحيئَهُ فلسث بفأناء ولا بجبان۳ 

(والتّمتام الذي يكرّر التاء)؛ لأنهما يزيدان على الحروف. 

(و) تكره إمامة (من لا يفصح ببعض الحروف) كالصاد والقاف؛ لأنه 
يغير الحرف» وتصح الصلاة خلفهم ؛ لاأنهم يأتون بالحروف على الكمال. 

[ ۸ مسالة: (ويكره أن یوم نساء أجانب لا رجل معهن)؛ لأن 


)١(‏ ما قرره المصنف من عدم صحة صلاة الأمي على ما ذكر من الصفات هو الصحيح 
من المذهبء والرواية الثانية: تصح إمامته. ينظر: الكافي ۰4۱۹/۱ والفروع ۰۳۰/۳ 
والإنصاف ۳۹5/4 وكشاف القناع ۰۲۰۹/۳ 

(۲) يقصد به الذي لا يحيل المعنى» لأن الذي يحيل المعنى سبق ذكره فيمن لا تصح 
الصلاة حلفه. 

(۳) لم أجد نسبة لهذا البيت» واستشهد به في جمهرة اللغة ۲۲۸/۱ بدون ذكر من ينسب 
له. 


CD س‎ 


النبي اة نهى أن يخلو الرجل بالمرأة الأجنبية "۰ ولا بأس بأقاربه.“/ 


۷1 ۱ مسالة: (ویکره أن یوم قومًا آکثرهم له کارهون)؛ لما 
روی آبو آمامة وله قال: قال رسول الله كلْ: «ثلاثةٌ لا تجاوز صلاتهم 
آذانهم : العبد الات حتى برجم » وامرأة باتت وزوجها عليها سا خط 


لقم تو حم ل هرهس ی ۱۱۷ 


]4١4[‏ مسالة: (ولا بأس بإمامة ولد الزنا والجندي إذا سَلِمَ 
دينهما)؛ لعموم قوله: «يؤم القوم أقرؤهم لكتاب الله)””'» وقالت عائشة 


تا : اليس علیه من وزر أبوية شىء + وقال الله سبحانه :فول زر 
مک وم ۹ 1 ع يد اعم 
ارو وزد أخرئ 6 [الانعام : 1 والجندی والخصی مثله» ولآنه عدل أشبه 
VW‏ 1 

غیره. 


(۱) لعل المصنف رواه بالمعنی» ویشیر إلى ما فى الصحیحین من حدیث ابن عباس ول 
ونصه: «لا یخلون رجل بامرأة إلا مم ذي كرا صحیح البخاري )4٩۳۰(‏ 
۵ وصحيح مسلم (۱۳۶۱) 918/7. 1 

(۲) ما قرره المصنف من كراهة إمام الرجل للنساء الأجانب هو الصحيح من المذهب» 
والرواية الثانية: أن الكراهة في صلاة الجهر فقط. ينظر: الكافي ۰4۲۰/۱ والمبدع 
۲ والإنصاف ۰4۰۲/6 وكشاف القناع ۲۱۳/۳. 

(۳) أخرجه ابو داود فى سننه (097) ۰۱۲/۱ والترمذي فی جامعه (950) ۰۱۹۳/۱ 
رل نیت مسق کیا ای ماه ی ننه ۲۱۱/۳۹۳۰ وموححه غير 
الترمذي النووي في خلاصة الأحكام ؟/4١7.‏ 

(4) قيد المسألة في الإنصاف 505/4 أن يكون كره المأمومين للإمام من بحق» بأن يكون 
فيه نقص دينه أو فضله وقال: «لو كانوا يكرهونه بغير حق» كما لو كرهوه لدين أو 
سنة» لم تكره إمامته على الصحيح من المذهب» وعليه جماهير الأصحاب» واستحب 
القاضي أن لا یمهم صيانة لنفسه». 

(5) سبق تخريجه فى المسألة [551/ 0]. 

© ارچ عبدالرزاق فى مس 7 06 والبييقى کے الیک اتکی 2۵0/۱ 
وصححه. ۱ ۹ 

(۷) ما قرره المصنف هو الصحیح من المذهب. والرواية الثانية: يصح |ذا كان الامام غير 
راتب. ينظر: الكافي 4۱8/۱ وفتح الباري لابن رجب ۰۱۲۸/4 والانصاف ۰4۰1/4 


1/۷۹ 


یاب صلاة الجماعة 
ڪڪ 3 
[۸۹/ 7:] مساألة: (وبصِحٌ ائتمام من يؤدي الصلاة بمن بقضیها(۱۱) ؛ 
لأن القضاء يصح بنية الأداء فیما إذا صلی فبان بعد خروج الوقت." 


[ ۳/۰ ] مسالة: (ویصح ائتمام المفترض بالمتنفل ومن يصلي 
الظهر خلف من يصلي العصر في احدی الروایتین)؛ لما روی جابرٌ 
له : «آن معاذا کان يصلي مع رسول الله ا ثم يرجع فيصلي بقومه 
تلك الصلاة» متفقٌ عليه" وروی الاثرم : «آن النبي بيه صلی بطائفة من 
آصحابه في الخوف رکعتین ثم سَلْمْ ثم صلی بالطائفة الأخرى رکعتین 
اسا ثم سل 

والثانية منهما تقع نافلة» وقد آم بها مفترضين» ولأنهما صلاتان 
اتفقتا في الأفعال» فجاز ائتمام المصلي في إحداهما بالمصلي في 
الاأخری؛ كالمتفل خلف المفترض. 


(والاخری: لا یجوز)؛ لقوله : «انما جعل الامام ليؤتمّ به» فلا 
تختلفوا علیه» متفقٌ عليه ولأن صلاة المأموم لا تتأدی بنية الامام 


(۱) جاء في الانصاف 5٠١/5‏ زيادة في نص المقنم قال عنها: «تنبیه: قوله : وائتمام 
المتوضی بالمتیمم» هذه المسألة وجدتها في نسخة مقروءة على المصنف من آولها 
إلى آخرهاء وعلیها خطه وآکثر النسخ ليس فیها ذلك» والحکم صحیح؛ وصرح به 
الأصحاب». قلت : والمسألة بنصها فى العمدة للموفق ص۱۰۵ والمختی ۰۱۱5/۲ 
والشرح الکبیر ۳۷۳/۶ في غير هذا الموضع. والزيادة مثبتة إلحاقًا في مامش |حدی 
نسخ المقنع عندي ولیست في الباقي والله أعلم. 

(۲) ما قرره المصنف هو الصحیح من المذهب» والرواية الثانية: لا يصح. ينظر: الكافي 
0١‏ وقرر أن المسألة على رواية واحدق نقل ذلك عن الخلال والمبدع ۰۷۲/۲ 
والإنصاف ۰4۰۸/4 وكشاف القناع ۳/ .1١6‏ 

(۳) سبق تخريجه فى المسألة [۱۶/۳۱۸]. 

(4) لم أجد الحديث في المطبوع من سنن الأثرم» وقد أخرج الحديث النسائي في سننه 
(۱۵۵۲) ۰۱۷۸/۱ وصححه البيهقي في السنن الكبرى .۸٦/۳‏ 

(۵) سبق تخريجه فى حاشية المسألة [۳۵/ ۲۳]. 


شرح المقنع 
۳ کح 


والرواية الأولى آصح؛ لما ذكرناء وحديثهم المراد به لا تختلفوا 
عليه في الافعال ولهذا قال «فإذا ركع فارکعوا./ وإذا رفع فارفعوا 
وإذا ممع 7السكدواء :ذا على ale‏ دلوم اما و میت 
عليه أنه يصح ائتمام المفترض بالمفترض مع اختلاف نيتهماء وقياسهم 
ينتقض بالمسبوق في الجمعة يدرك أقل من ركعة ينوي الظهر خلف من 
E‏ 


قصل في الموقف 


(السّنّة أن يقف المأمومون خلف الإمام)؛ لأن النبي بي كان يصلي 
بأصحابه فيقفون خلفه. ولما وقف جابر وجبَارٌ يما عن يمينه وشماله 
آخرهما بيديه إلى خلفه' ". 


(فإن وقفوا قدامه لم تصِحٌ)؛ لقول النبي 5ة «إنما جعل الإمام ليؤتم 
وك وإذا كانوا خلفه أمكنهم الائتمام به؛ لأنهم پرونه فیقتدون به 
بخلاف ما إذا كانوا قدامه» ولأنه أخطأ موقفه فلم تصِحّ صلاته؛ كما لو 


)١(‏ ينظر: الحاشية السابقة. 

(۲) ما قرره المصنف في الرواية الثانية هو المذهب والمشهور عن الامام أحمد» قال في 
الإنصاف: «وعليه جماهير الأصحاب»., وقرر فى الإنصاف أيضًا أن مسألة: من 
يصلي الظهر خلف من يصلي العصر مبنية على مسألة جواز صلاة المفترض خلف 
المتنفل. ينظر: المغني ۳۰/۲ وفيه تقریر المصنف. والمبدع ۳۰/۲ وفتح الباري 
لابن رجب ۲۲۷/۶ ورجح ما رجحه المصنف؛ والإنصاف ۰۱۳/6 وكشاف القناع 
۳۱/۳ 
فائدة: قال في المغني ۲ ولا یختلف المذهب فى صحة المتنفل وراء 
المفترض» ولا نعلم بين أهل العلم فيه اختلافا. 

(۳) سبق تخریجه فى المسألة [۱۳/۳۱۷]. 

© مق يمد المساله [۳۴۵/ ۷۳ 


[۷۹/ب] 


یاب صلاة الجماعة 


صلی فی بيته بصلاة الامام. 

1 مسللة: (وان وقفوا معه عن يمينه أو من جانبیه صَحَ)؛ 
لما روي أن ابن مسعود وله صلی بين علقمة والاسود. فلما فرغوا 
قال: «هكذا رایت رسول الله جر فعل) رواه :۳ داو ولان وسط 
الصف موقث للنساء وال 


[۹۲/ 1۵] مسالة: (فإن كان واحدًا وقف عن يمينه) إن كان ذكرًا؛ 
لما روي عن اب بن عباس وله قال : ابت عند خالتي ميمونة» فقام النبي 


ييه بصلي من اتلیر» فقمت فوقفت عن بسارة فا خل بوا فأدارني عن 
۳ ۱۳ 
یمینه! متفق عليه . 


۳1 مسالة: (وإن وقف خلفه أو عن يساره لم یصح) آما اذا 
صلى خلف الصف أو خلف الامام وحده ركعةً كاملة فصلاته فاسدةٌ؛ لما 
روى أبو داود بإسناده عن وابصةً بن معبد وي : «أن النبي به رأى 
تا يصلي خلف oT‏ كاف يي قال وان 


(۱) سنن آبي داود (1۱۳) ۰۱1۱/۱ كما آخرج الحدیث آحمد في مسنده (۴۳۹۲۷) 
۱ والنسائي في سننه (۷۹۹) ۰۸4/۲ والحدیث مخرج في صحیح مسلم 
0 ۳۷۹/۱ من دون قول ابن مسعود 5 : «هكذا رأيت رسول الله ی فعل»۰ 
قال ابن عبدالبر في التمهید ۲۲۷/۱: «وهذا الحدیث لا يصح رفعه والصحیح 
عندهم فيه التوقیف على ابن مسعود؛. 

(۲) ینظر : المسألة [1*/6۰۷]. 

(۳) سبق تخريجه في آول باب الانية من کتاب الطهارة» عند قول المصنف : (ومن قربة). 

(4) وابصة بن معبد هو: آبو شداد ابن مالك بن عبید الاسدي» صحابىٌ» روی عن النبي 
يك آحادیث» سکن الکوفة ثم تحول إلى الرقة ومات. ينظر: طبقات ابن سعد 
4/۷ ومعجم الصحابة ۰۱۸4/۳ والاستیعاب ۱۵۱۳/4 

(5) سنن آبي داود (1۸۲) ۰۱۸۲/۱ كما آخرج الحديث آحمد في مسنده (۱۸۰۳۶4) 
۶ وصححه ابن خزيمة في صحیحه ۲/ ۰ واد بن حبان في صحیحه 
۷۷/۵ 


شرح المقنع 


— ۵ 


احا وارفة ۱ قال ابن ا ات ايه 

وفي حديث علي بن شیبان وڻيه أن النبي يه قال لرجل فردٍ خلف 
الصف: «استقبل صلاتك. ولا صلاة لفرد خلف الصف)/ رواه 
الأثرم”*'» وهو نصٌ. 

وأما إذا وقف عن يسار الإمام ولم يكن على يمين الإمام أحد 
فصلاته فاسدة سوام كان واحذًا أو جماعة لحديث ابن عباس ضف وقد 
سبق فإنه يدل على أن يسار الإمام ليس بموقفٍ.0) 

[۹4/ مسالة: (وإن 1 امرأة وقفت خلفه)؛ لما روى انس ذل 
قال: «قام ا الله ه 15 وصَففْتٌ أنا واليتيم وراءه» والمرأة خلفناء 
تعن نيما ركسي ل 

1 مسالة: (فإن اجتمع آنواع: يقدم الرجال ثم الصبیان 


(۱) بنحوه في مسائل الامام أحمد لابنه عبدالله ص۱۱۳: «قلت لابي: فان کانا رجلین 
يصلي بهم الرجل؟ قال: يتقدمهما أحب إلي» ... قال: آذهب فيه إلى حديث وابصة 
بن معبد). ينظر: المغنى ۰۲۲/۲ 

.١58/5 الأوسط‎ )۲( 

(۳) علي بن شيبان هو: أبو يحي ابن محرز بن عمرو بن عبد الله السحيمي» صحابىٌ» 
سكن المدينة. ينظر: طبقات بن سعد ۰۵٩۱/۵‏ ومعجم الصحابة ۰۲۷۲/۶ والاصابة 
/. 

(4) لم آجده في المطبوع من سنن الأثرم» والحديث أخرجه بنحوه أحمد في مسنده 
(۱۱۳۶۰) ۳۳/۶ والترمذي في جامعه (۲۳۰) ۱ واین ماجه فى سننه 
(۱۰۰۳) ۳۲۰/۱ وصححه اين خزيمة في صحیحه ۵۳۰/۳ واین ضباق فی صحیحه 
۰/۵ 

(5) سبق تخریجه فى المسألة .]٤٥/٤۹۲[‏ 

(7) ما قرره المصتف هو الس من المذهب وعليه أكثر الحنابلة» والرواية الثانية: 
تصح الصلاة إن وقف المصلي عن يسار الامام وحده. ينظر: الكافي 1۳۲/۱ 
والفروع ۳۳ ۰ وقال عن الرواية الثانية: ١هي‏ آظهر». والانصاف ۶۲۱/۶ وصوب 
الرواية الثانية» وکشاف القناع ۳/۳ 

(۷) صحیح البخاري (۸۲۲) ۰۲۹۶/۱ وصحیح مسلم (1۵۸) ۰49۹/۱ 


[1/۸۰1] 


یاب صلاة الجماعة 
2:1 


باب (۱) 
آنه 


قال : 1 أحدثكم بصلاة ۳ ی ال .تام الصلاة ديف الرجال» 


ثم ف خلفهم الغلمان» ثم صلی بهم ثم قال: هکذا قال 
عبد الاق لا أحسبه الا قال: صلاة آمتی) رواه بو و 


(وكذلك يفعل في تقديمهم إلى الإمام إذا اجتمعت جنائزهم). ٠‏ 
]44/۹4[ مسالة: (ومن لم يقف معه إلا كافرٌ أو امرأة آو مُخدت 


یعلم حدثه تھ وذلك لأنهم من غير آهل الوقوف معه» فوجودهم 
کعدمهم. ° 


(۱) آبو مالك الأشعري هو: الحارث ابن الحارث أو كعب بن عاصم (۱۸2ه)؛ 
صحابیٌ» مشهور بکنیه» وفی اسمه اختلاف» قال فى تهذیب التهذیب: «والفصل 
بینهما فى غاية الاشکال» عض قال آبو آحمد الحاکم في ترجمته: آبو مالك الاشعري 
آمره مشتبه جدا». ینظر : الاستیعاب ۰۱۷۵/6 والوافی بالوفیات ۰۲۰۲/۲۶ وتهذیب 
التهذیب ۰۲۳۹/۱۲ والاصابة ۳۵۲/۷. ۱ 

(۲) عبد الاعلی هو: آبو همام - وکان یکره أن یکنی بها ابن عبد الأعلى الشامي 
البصري (ت۱۸۹ه) ثقة» روی عن حميد الطویل» ویحیی بن انیم اسیحاق 
الحضرمي» وعبید الله بن عمر وهشام الدستواتي وغیرهم» وروی عنه: اسحاق بن 
راهويه. وأبو بكر بن أبي شيبة» وعلي بن المديني وغیرهم. ینظر : التاریخ الکبیر 
۲ والثقات ۰۱۳۱/۷ وتهذيب التهذيب ۲/ ۸۷. 

9 سكن أبي داود (لال51) ۰۱۸۱/۱ كما أخرج الحديق أحمد في مسنده (۲۲۹6۷) 
۵ وصححه البغوي في شرح السنة ۰۳۸۹/۳ وقال في خلاصة الاحكام 
۲ (إسناده حسن». 

(4) ما قرره المصنف هو الصحیح من المذهب. وعلیه آکثر الحنابلة» والرواية الثانية: 
تقدم النساء على الصبیان» قال في الانصاف : «فالخنثی تقدم بطریق الأولی». بنظر : 
الكافي 1۳۰/۱ والانصاف ۰1۲۷/6 وکشاف القناع ۲۲۹/۳. 

(۰) ما قرره المصنف بالنسبة للکافر الذي یقف مع المصلي والمحدث المعلوم حدثه هو 
المذهب بلا خلاف. وآما إن وقفت امرأة معه فما قرره المصنف هو الصحیح من 
المذهب وعلیه آکثر الحنابلة» وهو من المفردات» والرواية الثانية: أنه لا یکون فذا. 
ینظر: الكافي 2477/١‏ والفروع ۰44/۳ والانصاف ۰:۳۰/۶ وکشاف القناع 
۳۳/۳۳ 


شرح المقنع 
۰:۷ کڪ 


(وکذلك الصبی الا فى النافلة)؛ لآن فى حدیث آنس وه : «فصففت 
أنا واليتيم وراءی والمرأة من و ۱ 

وان كاذ فرضّا احتمل آن یکون معه صفّا؛ لأنه کالمتنفل» واحتمل 
ألا يصِحّ؛ لانه لیس من أهل الامامة له فيه؛ آشبه المرأة.'") 

[50/4917] مسالة: (ومن جاء فوجد فرجة قام فيهاء فان لم يمكنه 
قام عن یمین الامام» فان لم یمکن فله أن ينبه من یقوم معه). فان لم 
یفعل لم یکره ويصلي وحده. أو ينتظر جماعة آخری. 


(فإن صلی فد ينوي الائتمام لم یصح)؛ لأن النبي بي آمر الذي 
صلی وحده خلف الصف آن e‏ 


7 مسللة: (وان ركع فذا ثم دخل في الصف. أو وقف معه 
آخر) قبل رفع الامام (صحت صلاته)؛ لانه آدرك في الصف ما يدرك به 
ا 


.]٤۷١/٤۹٤[ سبق تخريجه فى المسألة‎ )١( 

(۲) ها قرره المصنف هو الصحیح من المذهب. قال فى الانصاف: «واعلم أن حکم 
مصافة الصبي حکم |مامته على الصحیح من المذهب» وعلیه جماهیر الأصحاب»» 
وقد سبق تقرير حکم إمامة الصبي في المسالة [۳۹/۸۱]. 

(۳) وذلك فى حديث وابصة بن معبد وء وقد سبق ذكره فى المسألة .]٤١/٤۹۳[‏ 

(4) سبق تقرير حكم صلاة الفذ خلف الصف في المسألة [۰]10/4۹۳ وفي هذه المسألة 
بين المصنف أن الحكم ينسحب على المصلي خلف الصف حتى لو كان معذورًا في 
عدم استطاعته لتجنت الفليّة في الصلاة» وما قرره المصنف بشأن ذلك هو الصحيح 
من المذهب» وعليه جماهير الحنابلة» والرواية الثانية: تصح الصلاة مطلقا. والرواية 
الثالثة: تصح في النفل فقطء والرواية الرابعة: تبطل إن علم بالنهي خاصة. ينظر: 
الكافي 1۳۲/۱ والفروع 1۰/۳ والانصاف 578/5» وكشاف القناع ۲۲۱/۳. 

(5) ما قرره المصنف هو الصحیح من المذهب. وعلیه آکثر الحنابلة» قال الزركشي في 
شرحه: «هو المنصوص المشهور المجزوم به» والرواية الثانية: لا تصح له الركعة» 
والرواية الثالثة: لا تصح له الركعة إن علم بالنهي. ینظر : الكافي ۰4۳۲/۱ وشرح 
الزركشي ۰۲4۷/۱ والفروع ۰4۱/۳ والانصاف ۰1۳۹/6 وکشاف القناع ۲۲۹/۳. 


۰1 ب] 


یاب صلاة الجماعة 


۳۳ 

(وان كان ذلك بعد رفع الامام!) قفيه تلات زوایات و إحداهم: 
تصح؛ لأنه لم يصل ركعة كاملة أشبه ما لو أدرك الركوع. 

والثانية: لا تصح؛ لانه لم يدرك في الصف ما يدرك به الركعة آشبه 
فخ صل ز که 

والثالثة: إن كان جاهلًا لم یمد وان كان عالمًا أعاد؛ لما روى 
البخاري أن آبا بكرة َيه انتهى إلى النبي كَل وهو راكمٌ. فركع قبل أن 
یصله فذکر ذلك تلنبی كله فقال: «زادك الله حرضا ولا تر 
فلم يأمره با لاعادة ا ونهاه عن العودء والنهي يقتضي الفساد.”*) 


(وان فعل ذلك لغير عذر") ولا خشي الفوات» فحكمه حكم من 


(۱) في المطبوع من المقنع ص 1۳ زيادة قوله: (صحت - آي : صلاته -» وقيل: إن علم 
بالنهي لم تصح). وسیاق المسألة یقتضیها آنها حکیت عند المصنف روایات ولیست 
أقوالاء وسيأتي بیانه. 

(؟) فائدة في ضبط كلمة (ولا تعد): قال في ابن حجر في الفتح ۲۹۹/۲: «ضبطناه في 
جميع الروايات بفتح أوله وضم العين من العود» وحكى بعض شراح المصابيح أنه 
روي بضم أوله وكسر العين من الإعادة» ورجح القول الأول واستدل له. 

(۳) أخرجه البخاري فى صحيحه (۷۵۰) ۲۷۱/۱. 

(4) ما قرره المصنف في الرواية الاولی هو الصحیح من العلهب» وحکی المصنف 
الخلاف فى المسألة تبعًا لشيخه فى الکافی» وقرر الزرکشی فى شرحه أن تلك 
الروايات هي في حالة ما إذا ركع المأموم خلف الصف ثم دخل الصف. أو وقف 
معه آخر قبل رفعه من الركوع ‏ آي: في الحالة التي سبق ذكر الخلاف فيها بالحاشية 
ولم يقرر المصنف فيها الخلاف - فقال الزركشي: «وأما آبو محمد فصرف كلام 
الخرقي عن ظاهره. وحمله على ما بعد الرکوع» ليوافق المنصوص» وجمهور 
الأصحاب). 
ويظهر لي والله أعلم ميل صاحب الفروع والانصاف - لذکره حالة قبل الرفع من 
الركوع فقط والخلاف فيها ‏ إلى قول الزركشي» وعليه يكون حكم المذهب في 
حالتي ركوع المأموم خلف الصف وحده أو وقوف آخر معه وإدراك المأموم قبل الرفع 
من الركوع وبعده واحدًا والله أعلم. 

(5) في المطبوع من المقنع ص1۳ زيادة قوله (لم تصح)ء وقد أوردها المصنف ضمن 
سياقه للمسألة احتمالا في المذهب. 


ا ل > 


خاف الفوات؛ لأن الموقف لا يختلف لخيفة الفوات وعدمه. 

ویحتمل أن لا تصح؛ لأن الرخصة وردت في حق المعذر"" فلا 
پلتحق به غیره.""" 

۲ مسالهة: (وإذا كان المآموم يرى من وراء الامام صحت 
صلاته إذا اتصلت الصفوف. فان لم یر من وراءه لم تصح› وعنه : تصح 
إذا کانا جميعًا في المسجد"") وذلك أنه إذا كان الامام والمأموم في 
المسجد لم يعتبر اتصال الصفوف في المسجد؛ أن المسجد بني 
للجماعة فكل من حصل فيه فقد حصل في محل الجماعة.*" 

فأما إن كان المأموم خارج المسجد فإنه يصح أن يأتم بمن في 
المسجد بشرطین : آحدهما: اتصال الضصفوف». والثانی: آن يرق من وراء 
الامام ليتبعه ويقتدي به.”*) 1 


= فائدة: قال حاشية الفروع لابن قندس 4۲/۳ في تفسير العذر: هو خوف فوت 
الركعة. ينظر: الانصاف 2555/5 وكشاف القناع ۲۳۰/۳. 

(۱) هكذا في نسخة المخطوط, ولعل الصواب أنها (المعذور) كما في الكافي 
۱ 

(۲) ما قرره المصنف من احتمال عدم الصحة هو الصحیح من المذهب. ینظر : الكافي 
لضت والفروع ۳ والانصاف ۰41/5 وکشاف القناع ۳۹/۳۳ 

(۳) لم أعثر على توثيق نص الرواية من كتب المسائل عن الامام» ينظر: توثيقها من 
المقنع ص 1۳. 

(4) ما قرره المصنف من أنه إذا كان الامام والمآموم في المسجد لم یعتبر اتصال 
الصفوف في المسجد قال عنه في الانصاف 441/6 : بلا خلاف). 

(5) ما قرره المصنف آحد الأوجه في المذهب» وعلیه جمع من الحنابلة» قال في 
الانصاف : «والصحیح من المذهب: لا یشترط اتصال الصفوف إذا كان يرى الامام 
آو من وراءه في بعضها. وآمن الاقتداء». ینظر : الكافي ۰4۳۷/۱ وشرح الزركشي 
۱ والفروع ۰1۸/۳ والانصاف ۰18۸/6 وکشاف القناع ۲۳۲/۳. 
فائدة: قال الزرکشی فى شرحه ۲۲/۱: «وهذا فیما إذا تواصلت الصفوف للحاجت. 
لأن البلوی تعم بذلك في الجمع والاعیاد ونحوهماء آما لغیر حاجة بأن وقف قوم 
في طریق وراء المسجد» وبين أيديهم من المسجد أو غيره ما یمکنهم فيه الاقتداء فان 


یاب صلاة الجماعة 


و لهس 
ومعنی اتصال الصفوف: ألا یکون بینها بعذ لم تجر العادة به . 


ومتی اختل آحد الشرطین لم يصح أن يأتمٌّ به؛ لتعذر اتباعه» فان 
اتاعه. 


وان سمع التکبیر ولا یری من وراءه وهو في المسجد ففیه روایتان : 
إحداهما: يصح؛ لأنهم في موضع الجماعة ویمکنهم الاقتداء به بسماع 
التكبير ؛ فأشية إذا رأى من وراءه. 
والثانية: لا يصح؛ لأن عائشة یا قالت لنساء كن يصلين في 
۲ حجرتها: (لا تصلین/ بصلاة الامام فانک دونه فى ا ولان 
الرژية معتبرة في حقّ من هو خارج المسجد. فکذا في أهل المسجد؛ 
لآنها انما اعتبرت لیعلم حال الامام» والحاجة إلى معرفة ذلك في 
الموضعین سواء. 


والأول أصح؛ لن الروية دراه للعلم بحال الإمام» والعلم یحصل 
بسماع التكبير فجرى مجرى الرؤية» وحديث عائشة في حق من هو خارج 
نت 


= صلاتهم لا تصح. على المشهور؟. 

(۱) أي أن مرجعه إلى العرف» وهو الصحیح من المذهب. ینظر : المصادر السابقة. 

(۲) آخرجه البيهقي في سننه الکبری ۱۱۱/۳ من قول الشافعي تعلیقا يرويه عن عائشة 
ناء وفي المعرفة للبيهقي ۳۸۷/۲ آخرجه من طریق الشافعي آیضا مسندا من طريقه 
عن ابراهيم بن محمد عن ليث عن عطاء عن عاتشة زاء قال في فتح الباري لابن 
رجب 778/5: «وهذا إسناد ضعیف». 

(۳) ما رجحه المصنف في الرواية الأولى هو المذهب» والرواية الثالثة: يصح بالنفل دون 
الفرض. ينظر: الكافي ۷7/۱ والفروع 4/۳ وفتح الباري لابن رجب ۰۲۷۷/۶ 
والإنصاف ۰49۰/4 وكشاف القناع ۳/ ۲۳۳. 
وما قرره المصنف من أن المأموم إذا سمع التكبير ولم ير من وراء الإمام وكان في - 


شرح المقاع ال تک 

فان كان بينهما حائل يمنع الاستطراق دون المشاهدة كالشبابيك أو 
خندق في الأرض لم يمنع؛ لأنه لا يمنع المتابعة أشبه ما لو لم يكن 
ذلك. 


فإن كان بينهما طريقٌ أو نهر تجري فيه السفن» فقال أصحابنا: لا 
یصح. والأشبه الصحة؛ لأن هذا لا یمنع الا الك ایکون 
4 ۳ ۳ 


1 مسالة: (ولا يكون الإمام أعلى من المأموم)؛ لما روي 
«أن عمار بن ياسر ونه كان بالمدائن فأقيمت الصلاة» فتقدم عمار فكان 
على دقان" والناس أسفل منهء فتقدم حذيفة نه فأخذ بيده» واتبعه 
عمار حتى أنزله حذيفةء فلما فرغ من صلاته قال له حذيفة: ألم تسمع 
رسول الله ية يقول: إذا آم الرجل القوم فلا يقومنَّ في مكان أرفع من 
مقامهم؟ قال عمار: فلذلك اتبعتك حين أخذت على يدي رواه 


= المسجد فيصح ائتمامه» آما إن كان خارج المسجد ولم ير الإمام ولا من وراءه ولكن 
سمع التکبیر لم يصح ائتمامه هو الصحیح من المذهب. وفیه الروایات السابقة وزيادة 
رواية رابعة: أنه يصح بالجمعة خاصة» ورجحه في الانصاف» والرواية الخامسة: إن 
كان الحائل حائط المسجد صح وإلا فلا. ينظر: المصادر السابقة. 

(۱) ما قرره المصنف من عدم الصحة هو المذهب. وما قرره بقوله: (الأشبه) إحدى 
الروايات في المذهب وتبع في ترجحه شيخه في الكافي» والرواية الثالثة: تصح 
الصلاة مع الضرورة قال في المبدع ٩۰/۲‏ في مثال الضرورة: (إذا كان بسفينة 
وإمامه في أخرى؛ لأن الماء طريق وليست الصفوف متصلة»» والرواية الرابعة: تصح 
فى النفل خاصة. ينظر: المصادر قبل السابقة. 

(۲) فائدة: في حاشية الفروع لابن قندس ۵۳/۳: «معنى عدم اتصال الصفوف: أن يكون 
بين الصفين ما يقوم فيه صف آخرء فمثل ذلك لا يخل بالاتصال». 

(۳) الدكان: قال العيني في شرح سنن أبي داوود ۳/ ٠١‏ : «الدكان واحد الدكاكين» 
وهی الحوانيت فارسی معرب. وقيل: الدكة المبنية للجلوس عليها». والحوانيت: 
مفردها حائوت: وهو عند العرب اسم غلب على يبوت الخمارین. ینظر : لسان العرب 
۲ ينظر: عون المعبود ۲۱۲/۲: 


یاب صلاة الجماعة 
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1 ( (۲) 
ابو داود : 


1 ] مسالة: (فإن فعل وكان كثيرًا ففيها وجهان:) أحدهما: 
تبطل» وهو قول ابن حامد؛ لارتكابه النهي. 


والشاني: تصح؛ وهو قول القاضىي"؟؛ لآن عمازّا بنی على 
لدي )00 00 


وعم آخمد: لا باس عا + لما روی سهل نه قال: القد رابت 
رسول الله 4 قام على المنبر فكبر وكبر الناس وراءه وهو على المنبر» 


(۱) سنن أبي داود (094) ۰۱۷۳/۱ وصحح إسناده النووي في خلاصة الأحكام 
۷۲/۲ 

(۲) قال في الانصاف 1577/4 : «النهي هو للکراهة". وما قرره المصنف هو الصحیح من 
المذهب وهو الكراهة مطلقّا. والرواية الثانية: أن ذلك لا یکره إن آراد التعليم» 
والرواية الثالثة: لا يكره أن یکون الامام آعلی من المأموم» نقلها علي بن المديني 
عن الإمام أحمد كما في البخاري 0١‏ قال ابن رجب معلقا على هذه الرواية: 
«فهذا غريبٌ عن الإمام آحمد لا يعرف عنه إلا من هذا الوجه» وقد اعتمد عليه ابن 
حزم وغيره» فنقلوا عن أحمد: الرخصة في علو الإمام على المأموم. وهذا خلاف 
مذهبه المعروف عنهء الذي نقله عنه أصحابه في کتبهم». ينظر: المغني ۰۲۱/۲ 
والفروع 00/۳« وفتح الباري لابن رجب ۰۲۳۷/۲ والإنصاف 4/ ۰:۵۳ وكشاف 
القناع ۰۲۳۳/۳ 

(۲) لم آعثر على قول القاضي آبي يعلى في کنبه. ينظر: توثيق قوله وقول ابن حامد من 
المغنى .77/١‏ 

(4) حاشية: قيل إن هذه الرواية فيما إذا أراد الإمام التعليم. 

(5) كما في الحديث المخرج في المسألة السابقة. 

(7) ما قرره المصنف في الوجه الثاني هو المذهب. ينظر: المغني ۰۲۱/۲ والفروع 
۳ والانصاف ۰40۳/6 وكشاف القناع 7/ 774. 

(۷) نقلها البخاري فى صحيحه ١58/١‏ ونصها: «قال أبو عبد الله أي البخاري : قال 
على بن عبد الله المديني - سالني آحمد ين حنبل 46 عن هذا الحدیث - آي 
حدیث سهل ‏ قال: فإنما آردث أن النبی ی كان أعلى من الناس» فلا بأس أن 
يكون الامام أعلى من الناس بهذا الحدیث. قال: فقلت إن سفیان بن عيينة كان يسأل 
عن هذا کثیرا فلم تسمعه منه؟! قال: لا». قلت: قد سبق التعلیق علیها من قول ابن 


نس مس [oor‏ — 
ثم ركع» ثم رفع» ونزل القهقرى حتى سجد في أصل المنبر» ثم عاد 
حتى فرغ من آخر صلاته» ثم قال: أيها الناس إني فعلت هذا لتأتموا بي 
ولتعلموا صلاتي» ا 

[55/507] مسالة: ولا بأس بالعلو الیسیر؛/ لأنه لا یحتاج فيه إلى 
رفع البصر المنهي عنهء بخلاف الکثیر. 

ولا باس أن یکون المأموم آعلی من الامام؛ لذلك. 

۳ مسالة: (ویکره للامام أن يُصلي في طاق القبلة "۳" الا من 
حاجةٍ)» بأن كان المسجد ضيقاء وذلك أنه إذا صلی في طاق القبلة 
استتر عن المأمومين فکره؛ كما لو جعل بينه وبینهم حجابًا.”*) 

[ ۰۰1 5۷] مسالة: (ویکره للامام أن بتطوع في موضع صلاته 
المكتوبة)» روي ذلك عن علي وليه صحیحا"" وعن النبی بل ضعیفا ". 

[۵۸/9۰۰] مسالة: (ویکره للمأمومين الوقوف بين السّواري؛ لأنها 


(۱) سبق تخریجه من حديث سهل بن سعد الساعدي ونه في المسألة [1۹/۳۹۱]. 

(؟) يظهر لي أن الرواية التي نقلها المصنف عن الامام هي عامة في المسألة وليست 
خاصة بما إذا ارتفع الإمام عن المأموم كثيرّاء لذلك قمت بفصل الفقرة عما سبقهاء 
والله اعلم. 

(۳) طاق القبلة: هو المحراب. ينظر: المطلع ص١١٠.‏ 

(4) ما قرره المصنف هو المذهبء والرواية الثانى: لا تكره الصلاة فيه» والرواية الثالثة: 
تستحب الصلاة فيه. ينظر: المغني ۰۲۷/۲ والفروع ۰۵۵/۳ والإنصاف 40۷/6 
وكشاف القناع ۰۲۳۵/۳ 
فائدة: قال في الإنصاف: «محل الخلاف في الكراهة إذا لم تكن حاجة فان كان ثم 
حاجة كضيق المسجد لم یکره رواية واحدة»» قلت: وهو ما صرح به المصنف. 

(5) أخرجه ابن أبي شيبة في مصنفه ۰۲4/۲ وحسنه ابن حجر في الفتح ۳۳۵/۲. 

(7) أخرجه ابن ما جه فى سننه عن المغيرة بن شعبة له مرفوعًاء وأشار إلى انقطاعه 
البیهقی فی سننه الکبری ۱۹۰/۲ والمزي فی تهذيب الكمال 159/18 وقالا: «قال 
آبو داود: عطاء الغرساتی. لم درك المغیرةبن شع ينظرة قهذیب اليب 
۷ 


۱1/ب] 
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تقطع صفوفهم") وروی ابن ماجه عن معاوية بن قرة عن آبیه۲) 3 
قال: «کنا ثنهی أن نصف بين السواري على عهد رسول الله بي ونظرة 
عنها ۳ 

وان كان الصف صغیرا بين الساریتین لم یکره؛ لأنها لا تنقطم 
بذلك. 

[04/505] مسالة: (ويكره للإمام إطالة القعود بعد الصلاة مستقبل 
القبلة)؛ لما روي: «أن النبي بيه كان إذا سلم لا [يقعد]”*' إلا بمقدار ما 
يقول: اللهم آنت السلا ومنك السلام تبارکت یا ذا الجلال 
والاکرام»" "۰ ولأن المآمومین یستحب لهم أن لا ینصرفوا حتی ینصرف 
الإمام» فکره له الاطالة في مصلاه حتی لا يشقٌّ علیهم. 

(فإن كان معه نساء لبث بمقدار انصرافهن ثم ینصرف). 

[۷/ ۲۰ مسالة: (وإذا صَلَّتْ امرأةٌ بنساء قامت وسطهن في 


(۱) في المطبوع من المقنع ص ۳" قوله : (ذا قطعت صفوفهم). 

(۲) معاوية بن قرة هو: معاوية بن قرة بن إياس بن رئاب المزني (ت۱۱۳ه). تابعي 
ووالده صحابيٌ» قتل والده في حرب الخوارج الأزارقه في زمن معاوية و وسمع 
معاوية من أبيهء وأنس بن مالك و وروی عنه: شعبةء والأعمشء وقال بن 
حبان: «كان من عقلاء الرجال»» ومن آولاده إياس القاضى المشهور. ينظر: طبقات 
NT FES e a‏ ایب تفای 
۰ 2 

(۳) آخرجه ابن ماجه فى سننه (۱۰۰۲) ۰۳۲۰/۱ وصححه ابن خزيمة فى صحیحه 
۳ وابن حبان في صحبحه ۰/ 0۹۷. ۱ 

() ما قرره المصنف هو المذهب» وهو من المفردات» والرواية الثانية: لا یکره الصلاة 
بين السواري. ينظر: المغني ۰۲۷/۲ والفروع ۰۵۹/۳ والانصاف ۰4۵۹/۶ وکشاف 
القناع ۳۸/۳ 

(5) في نسخة المخطوط (یقف)» والصواب ما آثبته في الصلب كما هو ابت في تخریج 
الحدیث الاتي. 

۱( أخرجه مسلم في صحيحه من حديث عائشة ويا (095) ١6/١‏ . 


کک ِ- 


الصف)» روي ذلك عن E‏ سلمة وه روى حديث أم سلمة 
سعيد بن منصور أن أم سلمة أمَّتِ النساء فقامت وسطهن» وروي عن 
ابراهیم ۳" قال: «َتََم]" المرأة ان في صلاة رمضان» وتقوم معهن 
في صفهن» یرکعن بركوعهاء ویشجدن بسجودها»/ ولان المرأة 
یستحب لها التستر ولهذا یستحب لها ترك التجافي وکونها في وسط 
الصف آستر ليا فاستحب لها ذلك کالعریان. 


فان صلّت بين أيديهن احتمل أن یصح؛ لأنه موقف في الجملت 
ولهذا كان موقمًا للرجل» واحتمل ألا یصح؛ لأنها خالفت موقفها 
تا لو عاف الا م 


فصل في أهل الأعذار 


(ويعذر في الجمعة والجماعة المريض). قال ابن المنذر: «لا أعلم 
خلاقًا ؛ بين أهل العلم أن للمريض أ ف عن الخماغات من تخل 


(۱) أخرجه عبدالرزاق فى مصنفه ۰۱8۰/۱ وابن أبى شيبة فى مصنفه ۰4۳۰/۱ قال فى 
خلاصة البدر المنير ۱۹۸/۱: (إسناده صحیح». ‏ 

(۲) لم أجده في المطبوع من سنن سعيد بن منصور والأثر أخرجه عبدالرزاق في مصنفه 
۱ وابن أبي شيبة في مصنفه ۰1۳۰/۱ قال في خلاصة البدر المنیر ۱۹۸/۱: 
(إسناده صحيح". 

(۳) وهو ابراهيم النخعي» وقد سبقت ترجمته. 

(4) في نسخة المخطوط (إمام) والميم غير واضحة ولعل الصواب ما أثبت كما هو ثابت 
في آثار التابعين في كتب التخريج الآتية. 

(5) لم أجده بهذا اللفظ بنحوه أخرجه عبدالرزاق في مصنفه عن إبراهيم النخعي 
۱ وار بن آبي شيبة في مصنفه ۱/ 4 

(7) حاشیة: وهذان الوجهان أيضًا فیما إذا وقف امام العراة بين آیدیهن. 

(۷) ما قرره المصنف في الاحتمال الآول هو المذهب. ينظر: الكافي ۰4۳۶/۱ والفروع 
۲۳ والإنصاف ۱۲/٩‏ ؟: 


1/۸۳1 
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OG (۴ ۳)‏ 
المرض» »> وروی ابن عباس نه عن النبي كد قال : امن سمع النداء 
فلم يمنعه من اتباعه عذر - قالوا: فما العذر يا رسول الله؟ قال: خوت 
أو مرضٌ - لم يقبل الله منه الصلاة التي صلى» رواه آبوداود""۰ وقد كان 
بلال يؤذن بالصلاة ثم يأتى النبي بي وهو مریض فيقول مروا أبا بكر 
۱ ل ۳ 
فلیصل بالناس " . 

۸1 مسللة: (و) يُعذر أيضًا (من يدافع آحد الأخبثين أو 
بحضرة طعام"*)؛ لأن عائشة ويا قالت: سمعت رسول الله ولا يقول: 
اللا سا يحضي طعام» ولا وهو يدافعه الأخبثان» رواه مسلم . 

ولا فرق بين أن يحضر صلاة الجماعة ويخاف فوتها فى الجماعة أو 
لا يخاف ذلك» فان في حديث آنس ذه عن النبي کل أنه قال: (إذا 
فرب الغفاة ضرف ال اوا هل آن تضلرا بلاغ المغرب: 
ولا تعجلوا عن عشاتکم» رواه هلر ۳ وفی لفظ : «إذا حضر العشاع 
وأقيمث الصلاة فابدووا تاه ۳ وتعشى ابن عمر ضيه وهو يسمع 
]سس (A)‏ 

قراءة الامام ۰ 
قال آصحابنا : وإنما یقدم العشاء على الجماعة إذا كانت نفسه تتوق 


(۱) الاوسط ۰۱۳۹/۶ 

(۲) سنن آبي داود من حدیث ابن عباس نه (۵۵۱) ۰۱۵۱/۱ كما آخرج الحدیث ابن 
ماجه فى سننه (۷۹۳) ۰۲۲۰/۱ وصححه ابن حبان فى صحیحه ۰4۱9/۵ وقال 
الحاکم في مستدرکه ۱/ ۳۷۷۲: «وهو سخ على شرط الشیخین ولم یخرجاه". 

(۳) سبق تخريجه فى المسألة [۱۸/۳۲۲]. 

(4) في المطبوع من المقنع ص1۳ زيادة قوله: (وهو محتاج الیه). وسياق المسألة 

(5) سبق تخريجه فى المسألة [۵۸/۳۸۰]. 

0 صحیح مسلم (061) ۰۳۹۲/۱ کما آخرجه البخاري في صحیحه بنحوه (۵۱6۷) 
۵ 

(۷) المصدر السایق. 

(۸) آخرجه البخاري في صحيحه مع الحدیث رقم (۵۱4۷) ۲۰۷۹/۵. 


شرح المقنع 
ooV‏ ڪڪ 

إلى الطعام» والمعنى في ذلك/ ألا يقوم إلى الصلاة وبه حاجة تَشعَله عن 
خشوعها وحضور قلبه فیها» فان خالف وفعل صحت الو 

وقال ابن أى موسی۳؟: إن كان به من مدافعة الأخبئین ما یزعجه 
ویشغله عن الصلاة آعادا"؟. 

[۰۹ ]| مسالة: (و) يُعذر فى ترکهما (الخائف”*') لقول النبی کل 
#الخلر وف او ریا 

والخوف ثلاثة آنواع: الخوف على المال من سلطان أو لص أو 
یکون له خبز في التنور» أو طبیخ على النار یخاف حریقه. أو باق 
عبده» أو شرود دابته» آو يكون له غريم یخاف ذهابه أو وديعة عند 
رجل إن لم پدرکه ذهب. فذلك كله عذر عن الجمعة والجماعة؛ لاه من 
الخوف» فیدخل في عموم الحدیث. 

والثاني: الخوف على النفس مثل أن یخاف من سلطانٍ يأخذه» أو 
غار آو لص آو سبع» آو سيل » ونحو ذلك» مثل أن يخاف غریما 
OT yT‏ ایا TP N N‏ و قاف 


(۱) ينظر: المغني ۰۳۹۶/۱ والمسألة ]٥۸/۳۸١[‏ من الكتاب. 

(۲) ابن آبی موسى هو: أبو علي محمد بن أحمد بن أبي موسى الهاشمي (۳4۵ - 
۸ ه) من أجلة فقهاء المذهب» صاحب آبي الحسن التميمي» وتولى القضاء» من 
تلاميذه: القاضي آبو يعلى بن الفراء وتفقه عليه» من مصنفاته: الإرشاد» وشرح 
الخرقي. ينظر: طبقات الحنابلة ۰۳۳۹/۳ وتاريخ الاسلام ۰۲۰/۲۹ والمقصد 
الأرشد ؟/57". 

(9) الإرشاد ص٤٦.‏ 

(4) في المطبوع من المقنع ص۱۳ زيادة قوله: (والخائف من ضياع ماله. أو فواته. أو 
ضرر فیه. أو موت قریبه أو على نفسه من ضرر أو سلطان. أو ملازمة غريم 
ولا شيء معه. أو من فوات رفقته. أو من غلبة نعاس» أو الأذى بالمطر والوحل 
والريح الشديدة في الليلة المظلمة الباردة)» وسياق کلام المصنف يتضمنه. 

(5) سبق تخريجه في بداية فصل أهل الأعذار. 


۲۱ ب] 


یاب صلاة الجماعة 


سب 
غلبة العام ؛ لذلك. 

ویعذر أيضًا بالمطر الذی يبل الثياب» والوخل الذی يتأذى به في 
ما ات ۱ ۱ 

ویعذر أيضًا في ترکهما بالریح الشديدة في الليلة المظلمة الباردة؛ 
لذلك» وروی ابن ماجه عن ابن عمر له قال: «کان رسول الله كله 
ينادي منادیه في الليلة المطيرة أو الليلة الباردة: صلوا في رحالکم» متف 
E‏ 

والثالث: الخوف على ولده وأهله أن یضیعوا أو يكون ولده ضائعًا 
فيرجو وجوده في تلك الحال» أو يكون له قريب مريض يخاف إن تشاغل 
عنه مات فلم 51 لأن هذا كله داخل في الخوف. 


556 5 سیم 
ESN ESN‏ ار 
4 و و 


(۱) صحيح البخاري (707) ۰۲۲۷/۱ وصحيح مسلم (5910) .584/١‏ 


باب صلاة أهل الأعذار 


(ويصلي المریض كما قال النبي ء4 لعمران بن حصين له : «صل 
قائمّاء فان لم تستطع فقاعدّا | فإن لم تستطع فعلى جنب رواه 


البخاري"' )» شم | على أن فرض من له يطيق القيام أن تضلئى 
اين 


]١ /0١[‏ مسللة: وروی أنس وليه قال : «سقط رسول الله عي من 
فرس ف فجحش 9 شقّه الأیمن فدخلنا عليه نعوده» فحضرت الصلاة 


فصلی قاعدًا وصلینا خلفه قعودًا» رواه البخاري *. 


۱1 مسگة: فان الم پستطم القعود صلی علی جنبه؛ لحدیث 
عمران وله ویستقبل القبلة بوجهه کالمیت في فبره. 


(۱) قال في المبدع ۱۰۷/۲ بعد أن ذکر نص المقنع ووجد بعد الحدیث (خ): «کذا وجد 
بخط المولف بخاء معجمة |شارة إلى أن البخاري أخرجه). 

9 صحیح البخاري )1١١55(‏ ۰۳۷۲/۱ 

(۳) ینظر: في توثیق الاجماع الذي حکاه المصنف الاجماع لابن المنذر ص۰4۰ والمغني 
19۳/۳۱ وقال في ضابط عدم إطاقة القيام: «أجمع أهل العلم على أن من لا یطیق 
القيام له أن يصلي جالسك وان آمکنه القیام الا أنه يخشى زيادة مرضه به أو تباطؤ 
برئه أو يشق عليه مشقة شديدة فله أن يصلي قاعداً»» وسأل الکوسج الامام أحمد في 
مسائله ۱۷۳/۱ عن معنى الاطاقة قال: «قلت: متى يصلى المريض جالسًا؟ قال : إذا 
کان قیامه یزیده وعتا» ویشتد علیه القیام» ولا یخرج في ساج من حوانج الذي 

(4) جحش: الجحش هو مَحجْ الجلد. والمعنی في الحدیث أنه بي قد خدش جلده أو 
آشد من الخدش قلیلا. ينظر: لسان العرب ۰۲۷۰/۲ وفتح الباري ۰1۸۷/۱ 

(5) صحیح البخاري (۷۷۲) ۰۲۷۷/۱ () سبق تخریجه قریبا. 


۸۳ 


باب صلاة أهل الأعذار 
س 6٩1۰|‏ 


7 مساله: (فإن صَلى على ظهره ووجهّه ورجلاه إلى القبلة 
صحت صلاته فى أحد الوجهين) ؛ لأن إيماءه إلى القبلة. 


(ويومىئ بالركوع والسجود)؛ لاله عاج عنهماء (ويجعل سجوده 
أخفض من ركوعه) اعتبارًا بأصلهما. 


وفي الوجه الآخر: لا يصح؛ لحديث عمران َه وهو قوله: «فإن 
لم تستطع قاعدًا فعلى جنب»» أمرٌ والأمر يقتضي الوجوب:"") 

ان عجر عن الاو على جعه صل متا اه لها روق الشافعى 
بإسناده عن علي ڪه أن النبي كَل قال : «يُصلَّي المریض قائمّاء فان لم 
يستطع صلى على جنب» فان لم يستطع صلى مستلقيًا»”"". 

(فإن عَجَرْ عن الإيماء برأسه أومأ بطرفه) ونوى بقلبه. 

(ولا تسقط عنه الصلاة)؛ لأنه قادرٌ على الإيماء فلزمته الصلاة كما 
لو قَدَرَ على الإيماء برأسه.”" 


)١(‏ قال فى الإنصاف ۵/۱۲: «محل الخلاف إذا كان قادرًا على الصلاة على جنبه وصلى 
على ظهره. أما إذا لم يقدر على الصلاة على جنبه فان صلاته صحيحة على ظهره بلا 
نزاع»» وما حكاه المصنف من الوجهين هما روايتان في المذهب» الصحيح منهما 
الأولى وهو صحة صلاة المستلقي القادر على الصلاة على جنبه ولكن مع الكراهة» 
للخلاف في المسألة. ینظر : الكافي ۰414/۱ والفروع ۰1۸/۳ والانصاف ۰۱۰/۵ 
وکشاف القناع ۰۲۵۱/۳ 

(۲) لم آجد الحدیث في کتب الشافعي المطبوعة وقد آخرج الحدیث الدارقطني في سننه 
۲ والبيهقي في السنن الکبری ۰۳۰۷/۲ وضعفه النووي في خلاصة الأحكام 
۱ وقال فى ميزان الاعتدال ۲۳۱/۲: «وهو حديث منکر». پنظر : البدر المنیر 
9/۳ ۱ 
تنبیه : ورد في الشرح الکبیر ۱۱/۵ زيادة من إحدى النسخ آثبتها المحققون وهي قول 
الشارح: «ولأن في حديث عمران من رواية النسائی: «فإن لم تستطع فعلی جنب؛ 
فان لم تستطع فمستلقياء إلا يكلف آله نسَایه». قلت وقال المحققون للکتاب: لم 
نجده عند النسائی. 


(۳) ما قرره المصنف هو المذهب قال فى الانصاف ۱/۵: «هذا المذهب بلا ریب 


5200 

تست - 

[4/۰۱۳] مسالة: (فإن قَدّر على القیام أو القعود في آثناء الصلاة 
انتقل إليه وأتمها)؛ لحدیث عمران طاي”". 


(ومن قَدّر على القيام وعجز عن الرکوع والسجود آوماً بالرکوع 
قائمّاء وبالسجود قاعدًا)؛ لقوله ##: «إذا آمرتکم بأمر فأتوا منه ما 
استطعتم». 

[۵۱/ ۵] مسألة: (وإذا قال ثقاتث من العلماء بالطب للمريض: ! 
لنش مستلقيًا آمکن مداواتك» فله ذلك)؛ لأنه قل جاز ترك لصوم 


أجل المرض والس فکذا ههنا. 


[1/515] مسالة: (ولا تجوز الصلاة في السفينة قاعدًا لقادر على 
القیام)؛ لحدیث عمران وط“ . 


/١١١[‏ مسالة:/ (وتحوز صلاة الفرض على الراحلة خشية التَأَذْى 


= ويكون ناويًا مستحضرا للفعل والقول إن عجز عنه بقلبه» وقال ابن تيمية : فيه رواية 
أخرى عن أحمد أن الصلاة تسقط على من لم يقدر إلا على الإيماء بطرفه» واختار 
ذلك معللا أن الإيماء بالعين ليس من أعمال الصلاة» ولا يتميز فيه الركوع عن 
السجود ولا القیام عن القعود» بل هو من نوع العبث الذى لم يشرعه الله تعالی» قال 
في الفروع ۷۰/۳ : اوظاهر کلام جماعة لا یلزمه الایماء بطرفه» وهو متجه؛ لعدم 
ثبوته». ينظر: الکافی CEE)‏ ومجموع الفتاوی ۳/۳ والفروع ۹/۳ 
والانصاف ۰۱/۵ وکشاف القناع ۵۱/۳( 
فائدة: قال فى الانصاف ۱۵/۵ بخصوص رواية سقوط الصلاة عن العاجز عن الصلاة 
على جنبه التی اختارها ابن تيمية: «وضعنها الخلال». 

(۱) سبق تخریجه قریبا. 

(۲) سبق تخریجه في المسألة [۷/۱۲۱]. 


(4) سبق تخریجه قريبًا. 


[۸۳/ب] 


باب صلاة أهل الأعذار 


لك ۹ 3 ۹ لاله ۲ 
يوم مطير على دابته'' '» وروی الأثرم: «أن النبي ی صلى هو وأصحابه 
له 5 (۲) (۳۲) 
في يوم مطیر على ظهور دوابهم» . 


[7 مسالة: (وهل يجوز لأجل المرض؟ على روايتين:) 


إحداهما: يجوز؛ لمشقة النزول عن الراحلة» فهى اكد من مشقة المطر. 


والأخرى: لا يجوز؛ لأن صلاة المريض على الأرض أسهل عليه 


مني عن ال اه و تن الس واف ال 


(۱) 


(۲) 


(۳, 


۹3 


2 


فصل في قصر الصلاة 
]٩ /۱۸[‏ مسالة: (ومن سافر سفرا مباخا يبلغ ستة عشر فرسکٌا("" 


آخرجه عبدالرزاق فى مصنفه ۰۵۷۳/۲ والترمذي فى سننه ۲۱۷/۲ معلقًا وقال: 
«والعمل على هذا عند أهل العلم» وبه یقول أحمد و(سحاق». 

أخرجه الترمذي في سننه من حديث مرة بن وهب الثقفي نه بنحوه (4۱۱) 
۲ :وقال+ «هذا حديثٌ غريت» تفرد به عمر بن الرماح البلخي لا يعرف إلا 
من .حديقه). قلت: وعمر بن الرماح البلخي اسمه عمر بن بحر میمون البخلي كان 
قاضيًا ثقة. ينظر: تهذیب التهذیب ۳4۹/۷ والجرح والتعدیل ۱۳۷/5. 

ما قرره المصنف هو المذهب. والرواية الثانية: أنه لا يجوز له الصلاة على الراحلة. 
ينظر: الكافي ۰415/۱ والفروع ۰۱۱8/۲ والانصاف ۰۲۱/۵ وکشاف القناع ۲۵۹/۳. 
سا رن الم ف الزواية الوا هو المتشت, بطع الصیادن السايقة. 

فائدة: قال في الفروع ۱۱6/۲: «وقیدها فى رواية إسحاق بن إبراهيم وجزم به في 
الفصول وغیره إذا لم یستطع النزول ولم یصرح آحمد بخلافه». 

الفرسخ: لفظة فارسية معربة» وهي مقدار لحساب المسافة» قال في المطلع ص٤١٠٠‏ : 
«والفرسخ ثلاثة آمیال»۰ ویقدر المیل بائني عشر آلف قدم. والقدم ۲۶ إصبعًا معترضة 
معتدلة» وعلیه فقدر مسافة القصر ثمانية وآربعین میلا» وتحریر الفرسخ بالقیاس 
المعاصر هو (۵,۵44 كيلو مترًا)» ویقدر ب (۱۲۰۰۰ خطوة)» وهو مشی ساعة 
تفت تفر یه نكرت الا ۱۱۹۱ ان ودر میت ساعت. کون 
حسات اه القع ۸۸۷۰57 کم ی ور ی شاعا تراص ا والله 
اعلم. ینظر : الانصاف ۳۹/۵ والفقه الاسلامي وأدلته ۱6۲/۱ 

فائدة: قال في الانصاف ۳۷/۵: «الصحیح من المذهب أن مقدار المسافة تقريبٌ 


شرح المقنع 
۳ — 


فله قصر الرباعية خاصة إلى ركعتين» |ذا فارق بیوت قريته أو خيام قومه). 

يشترط للقصر شروط : 

آحدها : أن یکون في سفر مباح. فان سافر لمعصية کالاباق وقطع 
الطریق» والتجارة في الخمر لم یقصر ولم یترخص بشيء من رخص 
السفر؛ لانه لا يجوز تعلیق الرحص بالمعاصي؛ لما فيه من الاعانة علیها 
والدعاية إليهاء والشرع لا یرد 0 

الشرط الثاني: أن یکون السفر طويلاء قدره آربعة بر" وهي ستة 
عقر او فال اتتاشی ۶ میا 
اثنا عشر آلف قدم وذلك نحو من يومين قاصدين» ؛ لما روي عن ابن 
عباس ذه أنه قال: «يا أهل مكة لا تقصروا فى آقل من آربعة برد ما 
به انان" إلى مكو" ركان اين عباس ا عمر وا لا یقصران 


= لا تحديد). 

(۱) حاشية: قال الشيخ كأَنْهُ في المغني: الحجة مع من أباح القصر لكل مسافر إلا أن 
ينعقد الاجماع على خلافه. 
قلت : هو في المغني . 

(۲) ما قرره المصنف من جواز قصر الصلاة في السفر المباح مطلّا هو الصحیح من 
المذهب. والرواية الثانية: یشترط أن یکون السفر مباحًا غير نزهة ولا فرجت لأنه لهو 
بلا مصلحة ولا حاجة. ينظر: الكافي ۰441/۱ والفروع ۰۸۰/۳ والانصاف ۰۲۸/۵ 
وکشاف القناع ۰۲۲۱/۳ 

(۳) البرد: جمع برید. والبرید یقدر بأربعة فراسخ» وقد سبق حساب الفرسخ في بداية 
الفصل وعلیه یکون البرید ( ۲۲,۱۷ کیلومترا). پنظر : الانصاف ۳۸/۰. 

(8) قال في المصباح المنیر ۵۸۸/۲: «و انما آضیف إلى بني هاشم فقيل (المیل الهاشمي) 
لأن بني هاشم حددوه و آعلموه تقدیر كان في زمن بني أمية. ينظر: الانصاف ۳۹/۵. 

(5) لم آجده في المطبوع من کتب القاضي. ینظر : توثيقه من المغني ۰4۷/۲ 

(7) عسفان: منطقة بين الجحفة ومکت تبعد عن مكة یومین» أي: ثمانین كيلو تقريبًا. 
ينظر: معجم البلدان ۰۱۲۲/۶ وتهذیب الأسماء واللغات وحاشية محققه ۰11۳/۳ 
وشرح العمدة لابن تيمية 4۵/۳. 

(۷) آخرجه الدارقطني في سننه ۰۳۸۷/۱ والبيهقي في سننه الکبری ۰۱۳۷/۳ وصححه 


۱1/۸1 


باب صلاة أهل الأعذار 


سس 6 


في أقل من آربعة برد" ولأنها مسافة تجمع مشقة السفر من الحل 
والشَّدّ فجاز فیها القصر كمسيرة ثلاثة أيام» وسواء كان في بر أو بحر؛ 
لأن الاعتبار بالفراسخ.'") 

الشرط الثالث: أن القصر فى الرباعية خاصة إلى ركعتين» فلا يجوز 
رار ولا ا شرب ماق "اوداك ران را تج بها: 
وقصر المغرب/ یخرجها عن کونها وترا. 


الشرط الرابع : شروعه في السفر بخروجه من بيوت قريته أو خيام 
قومه؛ لأن الله سبحانه قال: وا عم في الْأَرْضٍ فيس یکر جاح أن 


عن كا وت 


تُقَصروأ مِنَّ ألصّلَؤة» النساء: 28٠١١‏ ولا يكون ضاربًا فى الأرض حتى 
خرص وله التصى من حيطاة اسان انا في حدر 
ا كن 

]٠١1[‏ مسالة: (والقصر أفضل من الإتمام)؛ لأن النبي وَل 
وأصحابه داوموا عليه» وعابوا من ترکه» قال عبدالرحمن بن يزيد 
وله : «صلى عثمان أربعًاء فقال عبدالله: صليت مع النبي كَل 


= البغوي في شرح السنة ۰۱۷۳/6 قال في البدر المنير ۲۰۲/۱: «صحيح موقوف». 

(۱) رواه عنهما البخاري في صحيحه معلقا» ووصله في التلخيص الحبير ۲/ 1۷. 

(۲) ما قرره المصنف هو الصحيح في المذهب» وعليه جمهور الحنابلة» والرواية الثانية: 
يشترط أن تكون المسافة عشرين فرسخا. ينظر: الكافي ۰440/۱ والفروع ۰۸۱/۳ 
والإنصاف ۰۳۷/۵ وكشاف القناع بر 

(۳) ينظر: توثيق الاجماع في الاشراف لابن المنذر ۰۱۹۳/۲ 

(4) قال في الانصاف 45/۵ «المذهب وعلیه أكثر الأصحاب أنه لا یشترط أن یفارق 

لبیوت الخربة» بل له القصر إذا فارق البیوت العامرة سواء وليها بیوت خربة أو 

لبرية» ويحتمله كلام المصنف هنا أي في المقنع -». 

(5) عبدالرحمن بن يزيد هو: آبو بكر ابن قيس الكوفي النخعي (ت۸۳ه) تابعئٌ» ثقة» 

أخو الأسود بن يزيد» وقد سبقت ترجمته» روى عنه» وعن عمه علقمة» وعن 

حذيفة» وعثمان» وابن مسعود وښ وغیرهم» وروی عنه ابنه محمد» وإبراهيم بن يزيد 


لنخعي » وعمارة بن عمير» وأبو إسحاق السبيعي وغيرهم. ينظر: التعديل والجرح 


بت لاتوت 
۵ کک 
ری و آبي بكر ركعتين» > ومع عمر رکعتین» ثم تفرقت بكم 
الطرق» ولوّددت أن حظر من آربع رکعات رکعتان متقبلتان» متفق 
I‏ 
۱ مسالة: (وإن أت جاز)؛ لقول الله سبحانه: نیش کک 


۲ 


آن فصا 2 لصوو که مفهومه أن القصر رحصه یجوز ترکها» وعن 
عائشة واا أنها قالت: «خرجت مع رسول الله ج ييه في عمرة ة رمضان 


جاح 


فافطر وضمت. وقصر وأتممت» فقلت: يا رسول الله بأبي آنت وآمي 
آفطرت یوت وقصرت 1۳ تممث؟ فقال: آسخس تین رواه ایو داود 
الطیالسی! ا ولأنه تخفيكث أبيح فو فى السفر فجاز تركه كالمسح ثلانًا. ۹« 


۱ مسالة: (فاٍن آحرم في الحضر ثم سافر. أو في السفر ثم 
آقام)» مثل إن سافر في سفينة فخرجت به في آثناء الصلاة. أو آحرم في 
السفر فدّخلتٍ البلد في آثناء الصلاة لم یقصر. 


(و) کذا (إن ذکر صلاة حضر في سفر. أو صلاة سفر في حضر 
أتمها)؛ لأنها عبادةٌ تختلف بالسفر والحضر وژجد أَحَدٌ طرفیها فى 
الحضر فغلب حکمه كالمسح. 

[۵۲۲/ ۱۳ ] مسألة: (وأما إذا ائد كم ينبم ارم الوتمام) سواء انتم به 


= ۰۸۸۰/۲ وتهذیب التهذیب ۰۲۱۷/۲ 

(۱) من حدیث عبدالله بن مسعود وه في صحیح البخاري (۱۵۷) ۰۵۹۷/۲ وصحیح 
مسلم (1۹5) ۰1۸۳/۱ 

(۲) لم آجد الحدیث في مسند الطيالسي والحدیث آخرجه النسائي في سننه (۱4۵7) 
۳/۳ وصححه في البدر المنیر 6/ ۰۵۲۷ ولابن تيمية وابن ن القیم کلام حول 
تضعیف متن الحدیث في زاد المعاد ۰1۷۳/۱ 

(۲) ما قرره المصنف هو الصحیح من المذهب» وعلیه أكثر الأصحاب» والرواية الثانية: 
التوقف» والرواية الثالثة: قال لا يعجبني. ینظر : الكافي ۰46۱/۱ والفروع ۰۸۷/۳ 
والانصاف ۰4۸/۵ وکشاف القناع ۰۲۷۳/۳ 


[/ب] 


۳ باب صلاة أهل الأعذار 
في الصلاة/ كلها أو في جزء منها؛ لأن ابن عباس وله سل : «ما بال 
ااا نصا ن ل ادهو ربكا زد اش عقب تقال قرف 
الستة» رواه الإمام أحمد"''» وهو ينصرف إلى سنة النبي بي ولأنه قول 
جماعة من الصحابة» ولم يعرف لهم في عصرهم مخالف» فکان 
50 


ولو أدرك المسافر من الجمعة أقل من ركعة لزمه إتمامها أربعًا؛ 
لائتمامه بالمقيم. 

(وأما إذا ائتم بمن یسك هل هو مسافرٌ أو مقيمٌ؟) مثل أن يرى إمامًا 
يصلي بقوم في بلٍ وليست عليه هيئة السفرء فليس له أن ينوي» و(يلزمه 
الإتمام) اعتبارًا بالنية» وذلك لأن الأصل وجوب الصلاة تامة فلا يسقط 
با لا 

1 مسالة: (وآما إذا آحرم بصلاة يلزمه اتمامها ففسدت"*) 
مثل إن اثد ي لم یجز له قصرها بعد ذلك؛ لأنها تعینّت عليه تمه 

[575/ ۱۵ ] مسالة: (وأما إذا لم ب ينو القصر مع نية الاحرام فیلزمه 
الإتمام)؛ لأنه الأصل»ء فاطلاق النية تنصرف الیه» كما لو نوی الصلاة 
مطلقا انصرف إلى الانفراد الذي هو الأصل. 


(ولو شَكّ في نية القصر لزمه الإتمام)؛ لأنه الأصل. 


.065/5 مسند أحمد (۱۸۲۲) ۰۲۱۲/۱ وصححه فى البدر المنیر‎ )١( 

() ينظر: توثيق الاجماع في التمهيد لابن ا ۹ ۳ 

(۳) ما قرره المصنف هو الصحيح من المذهب مطلقاء وعليه أكثر الحنابلة إلا أن 
يدرك مع الامام آقل من ركعة ففيه رواية ثانية أنه لا يلزمه الاتمام. ينظر: الإنصاف 
٥‏ /0۷. 

(4:) في المطبوع من المقنع ٠٤‏ زيادة قوله: (وأعادها)» وسياق المسألة يتضمنها. 


سح ات 0 کک 
(وقال آبو بکر : «لا يحتاج القصر والجمع إلى نیة» )+ لأن من حير 
في العبادة قبل الدخول فیها یر بعد الدخول فیها کالصیام." 


[۵ ۱7/۵۲] مسالة: (ومن له طریقان بعيدٌ وقريبٌء فسّلكّ البعید فله 
القصر)؛ لانه سفرٌ تقصّر في مثله الصلاة فجاز له القصر؛ كما لو لم يكن 
له طریق سواه. 


(وآما إذا ذکر صلاة سفر فى سفر آخر). أو فى ذلك السفر (فله 
القصر)؛ لأن وجوبها وفعلها وجدا في السفرء فکان له قصرها كما لو 
أداهاء ویَتخرج أن يلزمه إتمامها إذا ذکرها في سفر آخر؛ لأن الوجوب 
كان ثابنًا فى ذمته فى الحضر./ 


[ ۸۵۲ ۱۷ ] مسالة: (وذا نوى الإقامة فى بلد آکثر من إحدى وعشرين 
صلاءً أتم» وان نوی دونها قصر). وذلك لأن النبي و آقام بمكة» فصلی 
بها إحدى وعشرین صلاة یقصر فيها""'؛ لأنه قدم لصبح رابعت فأقام إلى 


)١(‏ لعل قول آبي بكر غلام الخلال أخذ من مسألة المسافر إذا أخرج مکرها فانه لا 
یقصر الصلاة لعدم النية في السفر» كما وردت المسألة في زاد المسافر ۰۲۲۰/۲ 
وتوثيقه بنصه على نحو ما ذکره المصنف فى الکافی 4۷/۱. 

(۲) شمل کلام المصنف في هذه المسألة آمرین : 

لول : قوله: (إذا لم ينو القصر) يعني: نية القصر عند الاحرام» فالمذهب أن النية 

لانصاف : «وعلیه جماهیر الأصحاب»»؛ والوجه الثاني في المذهب: أنه لا تلزم نية 

لقصر عند الاحرام؛ لأن القصر أصلء فلا حاجة إلى نیته» واختاره آبو بكر غلام 

لخلال كما قرره ا لمصنف. 

لثاني : وينبني على ما سبق فیما إذا لم ينو المصلي القصر مع نية الاحرام» أو شك 

في نية القصر مع نية الإحرام لزوم إتمام الصلاة من عدمه. وقرر المصنف لزوم 

لاتمام جريًا على أن نية شرط في جواز القصر. ينظر: الكافي ۰18۷/۱ وشرح 

لوركشى 0/۱« والفروع ۳( «AY‏ والانصاف ۳/۰۵ وکشاف القناع ۷۳۹/۳۳ 

(۳) آخرجه البخاري في صحيحه عن ابن عباس وجابر بن عبد الله وين )٠٠١١(‏ 
۱ ونصه: «قدم النبي 5 وأصحابه لصبح رابعة يلبون بالحج فأمرهم أن 


۱۳۸۹1 


باب صلاة أهل الأعذار 


[= 


يوم التروية» فصلى الصبح ثم خرج. فمن آقام مثل إقامته قصرء ومن زاد 
آتم» قال ا ره : «أقمنا بمكة | نقصر الصلا:»(۱؟ ومعناه: ما 


ذكرناه» وخشت خروجه إلى متی وعرفة وما بعده من العشرة. 


وعنه: إن نوی إقامة آربعة أيام آتم وان نوی دونها قصرا وهي 


مذهب مالث"۳ والشافعی :ورجا آن العلاث حذ القلت» بدلیل أن 
النبي ئي قال: «يقيم ا مد اء سک 0 فل على أذ 
الثلاث في حكم السفر» وما زاد في حكم الإقامة.'') 

[۰۲۷/ ۱۸] مسللة: (وان آقام لقضاء حاجء أو خبس ولم ينو 
الاقامة قصر أبدًا) سواء غلب على ظنه کثرة ذلك أو قلته؛ لأن «النبي 
يه آقام في بعض آسفاره تسع عشرة یقصر الصلا:» آخرجه 
البخاري ۳ «وأقام بتبوك عشرین يومًا یقصرا رواه أحمد””. وأقام 


= یجعلوها عمرة الا من معه الهدي». قال في المغني 11/۲: «صلی النبي ويه يوم 

لرابع والخامس والسادس والسابع» وصلی الفجر بالأبطح یوم الثامن» فکان یقصر 

لصلاة في هذه الأيام» وقد أجمع على إقامتها). 

)١(‏ أخرجه البخاري فى صحيحه عن أنس له (4۰67) ۰۱۵4/4 قلت: وأشار 

لبخاري إلى أن ذلك كان في زمن الفتم. 

(۲) مسائل الامام أحمد برواية الکوسج .١7١/١‏ 

(۳) المدونة الكبرى ۱۱۹/۱ (4) الأم ۰۱۸۲/۱ 

(5) أخرجه مسلم في صحيحه من حديث العلاء الحضرمي نه (۱۳۰۲) ۰۹۸۰/۲ 

(7) ما قرره المصنف بادئ المسألة هو إحدى الروايات فى المذهب» وهو إن نوی الإقامة 
ین بلد أكثر من إحدى وعشرين صلاة أتمء قال في الكافي : «هو المذهب»» والرواية 
الثانية : قال عنها فى الانصاف: نها المذهب» وهی التی جری علیها المتآخرون» 
والرواية الثالثة: إن نوی الاقامة في بلد آکثر من تسعة عشر صلاة آتم. ینظر : الكافي 
۱ ۲ وشرح الزركشي ۰۲۱۲/۱ والفروع ۰۹۰/۳ والانصاف ۰۷۰/۵ وکشاف 
القناع ۲۸۰/۳ وقرر كما في الانصاف. 

(۷) صحیح البخاري من حدیث ابن عباس وله (4۰6۸) ۱۵۱6/۶. 

(۸) مسند أحمد من حديث جابر بن عبدالله كا )١511/5(‏ ۲۹۵/۳ كما أخرج الحديث 


آبو داود فی سننه (۱۲۳۵۰) 1/۲ وصححه ابن حبان فی صحيحه co‏ 


2 رهتم) = 


ابن عمر بأرّبیجان "۲ ستة أشهر يصلي ركعتين» وقد حال الثلج بينه 
م اد ل(۲) ۱ 
وبين الدخوك . 
وان قال: إن لقيثٌ فلاا أقمت والا لم آقم؛ لم یبطل حکم سفره؛ 
لأنه لم يعزم على الاقامة. 
۸ مسالة: (والملاح" الذي معه أهله وليس له نية الإقامة 


ببلٍ ليس له التّرخُص)؛ لأنه غير ظاعن عن منزله» فأشبه المقيم ببلی 
قال القاضي: «والمكاري *" والفیخ"۳۳۳" مثله في ذلك»۳؛ لذلك. 

والاولی إباحة القصر لهما؛ لدخولهما في النصوص المبيحة 
للترخص» وامتناع قياسهما على الملاح؛ لأنه لا یمکنهما استصحاب 
الأهل ومصالح المنزل في السفر»ء وزيادة المشقة عليه في سفره بحمل 
أهله معه بخلاف الملاے. ۳ 


= والبغوي في شرح السنة ۰۱۷۹/6 

(۱) آذربیجان: هو إقليم واسع» یطلق على ما وراء بلاد العراق. ینظر : معجم البلدان 
۱ وشرح مسلم للنووي ۰۲۷۱/۱۳ وتهذیب الأسماء واللغات ۰۲۹/۳ 

(۲) آخرجه عبدالرزاق في مصنفه ۰۵۳۳/۲ وصححه النووي في خلاصة الاحکام ۷۳۶/۲ 

(۳) الملاح: هو ملاح السفينة. ينظر: کشاف القناع ۰۲۸۶/۳ 

(4) المكاري: آصلها من الکراء» وهي الأجرة والمكاري: الرجل المستأجر الذي دهره 
في السفر. بنظر: الأوسط لابن المنذر ۰۳۲۸/۶4 ولسان العرب ۰۲۱۸/۱۵ 
والتعریفات ۲۹۲/۱. 

(۵) حاشية: البرید» ولا یکون فیجا حتی يسير على رجله. 

(5) الفیج: لفظة فارسية معربة» وتطلق على رسول السلطان الذي يأتي بالخبر مشيًا 
مسرعًاء أو تطلق على من يحمل الاخبار عمومّا. ینظر: لسان العرب ۰۳۵۰/۲ 
والانصاف ۰۸/۵ وتاج العروس ۰۱۵۲/۲ 

(۷) الجامع الصغیر ص‌۵۵. 

(۸) ما قرره المصنف بشأن المكاري والفیج بقوله: (والأولى اباحة القصر لهما) تبع فیها 
الموفق في الكافي» وقیل: هي رواية عن الامام والصحیح من المذهب على ما قرره 
أنهم لا يترخصونء وعليه أكثر الحنابلة. ينظر: الكافي 2455/١‏ والانصاف 284/5 
وكشاف القناع ۳/ 1805. 


۸ ب] 


باب صلاة أهل الأعذار 


فصل في الجمع 


(ويجوز الجمع بين الظهر والعصر والعشاءين في وقت إحداهما لثلاثة 
آمور) : / 

أحدها: (السفر المبيح للقصر")؛ لما روى أنس َيه : «آن النبي 
ية كان إذا عسل به السير يؤخر الظهر إلى وقت العصر فيجمع بينهما 
ويؤخر المغرب حتى يجمع بينها وبين العشاء حتى''' يغيب الشفق» متفقٌ 
علیه "۰ وخص [الخرقي]”*' الجمع بهذه الحالة إذا ارتل قبل دخول 
وقت الأولى» آخرها حتی یجمعها في وقت الثانبة > وروي نحوه عن 


ME أ‎ 


والمذهب جواز الجمع لمن جاز له القصر في نزوله وسیره» وله 


3 
2 


(۱) في المطبوع من المقنع ص50 قوله: (السفر الطویل) وسياق تحرير المصنف للمسألة 
یتضمنه. 

(۲( هکذا في نسخة المخطوط وفي صحیح مسلم كما سيأتي تخریج الحدیث وسنن 
آبي داود (۱۲۱۹) ۷/۲ (حين)» وفي سنن النسائي (097) ۲۸۷/۱ كما هو عند 
المصنف. 

۳( صحیح البخاري (۱۰۲۰) ۰۳۷۶/۱ وصحیح مسلم (۷۰۶) ۸٩۹/۱‏ واللفظ له. 

(4) فى نسخة المخطوط طمس على هذه الكلمة» وبالبحث عنها تبین آنها كلمة الخرقی. 
ینظر : الکافی ۱/ 45۷ ۱ 

(۵) .بنظر: ترتع الشل عه ى المضدر السایق. 

0) إن آراد المصنف معنی حدیث آنس فهو ثابت في مسائل الامام بکثرة في مسائل 
عبدالله ۰۱۱/۱ ومسائل الکوسج ۱ وغيرهماء وآما اذا آراد نحو کلام 
الخرقي بتقييد من ارتحل قبل وقت الأولى فلم آجده بنصه أو بنحوه والله أعلمء 
وینظر : توثیقه فى الکافی 40۷/۱ 

(۷) قال في الأتضياف ۸0/0 ۸1 (تنبیه : يؤخذ من قول المصنف: (ویجوز الجمع)؛ 
أنه لیس بمستحب. وهو کذلك. بل تركه أفضل على الصحيح من المذهب. وعليه 
أكثر الااصحاب»» ونقل عن ابن تيمية قوله: «الجمع بين الصلاتين في السفر يختص 
بمحل الحاجة. لا أنه من رخص السفر المطلقة كالقصر). ينظر: الفتاوى الكبرى 
۶ والفروع 5/7 .٠١‏ 


هرد ۳ - 
الخيرة بين تقديم الثانية فيصليها مع الأولى» وبين تأخير الأولى إلى 
الثانية؛ لما روى معاذ له «أن النبي ب كان إذا ارتحل قبل زيغ 
الشمس خر الظهر حتى يجمعها إلى العصر فيصليهما جميعًاء وإذا 
ارتحل بعد زيغ الشمس صلى الظهر والعصر جميعًا ثم سار فادا ارتحل 
قبل المغرب آخر المغرب حتى يصليها مع العشاءء وإذا ارتحل بعد 
المغرب عل العشاء فصّلاها مع المغرب» قال الترمذي: «هذا حديثٌ 
ديد وروی انس وله نحوه آخرجه البخاري ولانها رخصة من 
رخص السفرء فلم يعتبر فيها وجود السّير كسائر رخصه. 

(و) الأمر الثاني : ا الذي يلحقه بترك الجمع فيه مشقة 
وضعفت)؛ لأن ابن عباس نه قال: «جمع رسول الله بء بين الظهر 
والعصر؛ والمغرب والمشاء بالمدينة من غير خوف ولا مطره مت تف 
علا" وقد احمعنااسلن آنا نشیم عرز اشر كي 
المرض» ولأن النبي كَل أمر سَهلة بنت سُهيل”*' وحمنة بدت جحش 
بالجمع بين الصلاتين لأجل الاستحاضة"""» وهي نوع مرض. 


(۱) جامع الترمذي (۵۵۰۳) ۰۳۸/۲ كما أخرج الحديث أحمد في مسنده (۲۲۱6۷) 
۵ وأبو داود فى سننه (۱۲۲۰) ۰۷/۲ وصححه غير الترمذي ابن حبان في 
صحیحه 1۵/۲ . ۱ )۲( سبق تخریجه في آول الفصل. ۱ 

0 لم أجد الحدیث في صحیح البخاري» وهو في صحیح مسلم (۷۰۵) ۰4۹۰/۱ 

(4) سهلة بنت سهيل هي: بنت سهيل بن عمرو القرشية العامرية» صحابية» أسلمت 
۵ وف مه مع زوجها أبي حذيفة بن عتبة إلى الحبشة» فولدت له هناك محمد 
ابن أبي حذيفة ولن. پنظر : طبقات ابن سعد ۰۲۷۰/۸ والاصابة ۰۷۱/۷ 

(۵) حدیث سهلة بن بنت سهیل ا آخرجه أبوداود عن عائشة ينا في سننه (۲۹۵) 4/۱ 
ا کنات مي ستو أبى داود: «اسناده ضعیف ؛ من أجل عنعنة ابن 
إسحاق؛ فإنه مدلس» وقد قيل: إنه وهم في تسمية المستحاضة» وأصل الحديث 
صحیح ؛ تابعه عليه شعبة وابن عيينة؛ دون التسمية» ودون قوله: فأمرها أن تختسل 
عند كل صلاة. فلما جهدها ذلك». 
وآما حدیث حمنة وا فقد سبق تخریجه في المسألة ۱۸/۱۸1 

(7) ما قرره المصنف هو الصحيح من المذهب» والرواية الثانية: لا يصح الجمع لأجل 0 


[Î /۸] 


باب صلاة أهل الأعذار 


5 
وهو مُخْيّر في التقديم والتأخيرء أي ذلك فعل جاز؛ لأن النبي كلل 
كان يقدم إذا ارتحل بعد دخول الوقت ويؤخر إذا ارتحل قبله طلبًا 
للاسهل" "۰ وكذلك المریضء وان كان الجميع عنده واحدّاء فالأفضل 

الل 
الآمر الثالث: (المطر الذي يَبّل الثياب» يبيح الجمع بين المغرب 


والعشاء خاصة”")؛ لأن أبا سلمة”*' قال: «من السَّنَةٍ إذا كان في يوم 
مطر أن يجمع بق ا وكان ابن عمر ونه «یجمع إذا 
جمع الامراء بين المغرب والعشاء» ولا يجمع بين الظهر والعصر 
للمطر»؟. 

وذکر بعض آصحابنا وجهًا في جواز الجمع بين الظهر والعصر قیاسّا 
على صلاة اللیل» ولا یصح؛ لأن المشقة في المطر إنما تعظم في اللیل 
لظلمته فلا يقاس عليه غیره؛ والثلح کالمطر في هذا“ 


فأما الطّل والمطر الذي لا يبل الثياب فلا يبيح الجمع؛ لعدم المشقة 


= المرض. بنظر: الكافي ۰40۰/۱ والفروع ۰۱۰/۳ والانصاف ۰۸۹/۵ وکشاف 
القناع ۹/۳ 

(۱) سبق تقریر ذلك في آول الفصل من حدیث آنس ومعاذ وَكْيًا. 

© .وهی تعره رات الام آخبه فى تناكل الا ۱۱۹۱+ وسال الکوشم 
۱ وغيرهما. 

(۳) في المطبوع من المقنع ص1۵ زيادة قوله: (في آصح الوجهین)» وقد ضمنهما 
المصنف المسألة. 

(4) أبو سلمة هو: ابن عبدالرحمن بن عوف وُه وقد سبقت ترجمته. 

(5) عزاه ابن عبدالبر في التمهید ۲۱۲/۱۲ إلى مسند أبي عوانة» وبالبحث عنه لم أجده. 

(7) رواه مالك في موطثه عن نافع ۰۱4۵/۱ قلت: وسلسلة مالك عن نافع عن ابن عمر 
من أشهر سلاسل الأحاديث صحة. 

(۷) ما قرره المصنف في الوجه الأول هو الصحيح من المذهب. ينظر: الكافي ۰40۹/۱ 
والإنصاف ۰۹۳/۵ وكشاف القناع ۳/ ۲۹۲. 


۳ 
عت ۳ — 
۰۹ مسالة: (وهل يجوز) الجمع (لأجل الوّحَل) في الليلة 
المظلمة؟ (على وجهين:) أحدهما: يجوز؛ لأنه يساوي المطر في مشقتة 
وإسقاط الجمعة والجماعة فهو كالمطر. 


والآخر: لا يبيح؛ لاختلافهما في الب 
(وفي الريح الشديدة) في الليلة المظلمة (وجهان)؛ لذلك.۲ 


(وفیمن یصلی منفردا. آو المقیم في المسحد. أو من طريقه تحت 
ساباط ۳" وجهان:) آحدهما: لا یجوز؛ لعدم المشقة. 


والثاني: یجوز؛ لأن العذر العام لا یعتبر فيه حقيقة المشقة 
ا 

۰1 مسلله: (ويفعل الأرفق به من تأخير الأولى إلى وقت 
الثانية» وتقديم الثانية إليها)؛ لأن النبی بل فعل ذلك . 


(إلا أنه إن جمع في وقت الأولى اعتبر ثلائة شروط :) 
(نية الجمع عند إحرامها)؛ لأنها نية تفتقر إليهاء فاعتبرت عند 
الإحرام كنية القصر. 


(۱) ما قرره المصنف في الوجه الأول هو الصحيح من المذهب. ينظر: المصادر السابقة. 

(۲) قال في الإنصاف 97/5 : «واعلم أن الحكم هنا كالحكم في الوحل خلافا ومذهبًا». 

(۳) قال في المطلع ص۱۰۵: «الساباط : سقيفة بين حائطين تحتهما طريق» والجمع 
سوابيط» وساباطات». 

(4) ما قرره المصنف في الوجه الأول من عدم الجمع لمن يصلي منفردًا أو من يقيم في 
المسجد ونحوهم هو الصحیح من المذهب. پنظر : الكافي ۱ والانصاف 
۵ وکشاف القناع ۳/ ۰۲۹۲ 

(5) سبق تقریر ذلك في آول الفصل من حدیث آنس ومعاذ ون وقد تقدمت أيضًا 
الاشارة إلى التصوص عن الامام في استحباب جمع التأخیر. قال في الشرح الکبیر 
۵ «الاأفضل التأخیر؛ لأنه أحوط» وفیه خروج من الخلاف عند القائلین 
بالجمع» وعملا بالأحاديث کلها». 


[85/ب] 


باب صلاة أهل الأعذار 
۳ 
الصلاتين» فإذا لم تتأخر اله يد جا 
وقال أبويكر: دلا يحتاج الجمع إلى نیه) ؛ کقوله تی القصر› وقد 


00 


الشرط الثاني : (آلا يفرق بينهما إلا تفريقًا يسيرًا'"')؛ لأن معنى 
الجمع المتابعة والمقاربة» ولا يحصل ذلك مع الفرق الطويل» والمرجع 
في طول ذلك وقصره إلى العرف» فان احتاج إلى وضوء خفيفٍ لم 
ع 


(وإن صلى السنة بينهما فعلى روايتين: أصحهما يبطل)؛ لأنه فصل 

ااج انيه لدوب افيه ا 

الشرط الثالث: (أن يكون العذر موجودًا عند افتتاح الصلاتين وسلام 
الجمع» فاعتبر العذر فيهماء فإن انقطع العذر في غير هذه المواضع لم 


۶ 


يزور 


(۱) ينظر: في توثيق قول أبي بكر غلام الخلال والكلام حول المسألة والمراجع فيها 
حاشية المسألة [۵۲4/ ۱۵]. 

(۲) في المطبوع من المقنع ص50 قوله: (إلا بقدر الإقامة والوضوء). 

(۳) ما قرره المصنف هو الصحيح من المذهب» وعليه أكثر الحنابلة» وهو اشتراط 
الموالاة بين الصلاتين المجموعتين» والرواية الثانية: أنه لا تشترط الموالاة» حكاها 
ابن تيمية عن أبي طالب والمروذي. ينظر: الكافي ۰10۸/۱ ومجموع الفتاوى 
۶ والفروع ۰۱۱۲/۳ والإنصاف ۰۱۰/۵ وكشاف القناع 7/ 197. 

(4) محل الخلاف إذا لم يطل الفصل» وعليه فما قرره المصنف في الرواية الأولى هو 
المذهب» وعليه أكثر الحنابلة. ينظر: الكافى ۰10۸/۱ والفروع */ والانصاف 
۵ وکشاف القناع ۹/۳ 


سس ناسوت هلاه تس 
۱ مسالة: (وان جمع في وقت الثانية اعتبر أن ينوي التأخیر 
للجمع في وقت الأولى إلى أن یبقی منه قدر فعلها)؛ لأنه وقت الجمع. 
(ويعتبر استمرار العذر إلى وقت الثانية)؛ لذلك. (ولا يعتبر وجوده 
في وقت الثانية)؛ لأن الأولى صارت في غير وقتها وقد جوّز له 
ال ر 
ولا تعتبر المواصلة بينهما في أصَمٌّ الوجهين؛ لأن الثانية مفعولة 
في وقتها. فهي آداءٌ على كل حالٍء والأولى معها كصلاةٍ فائتة. 


E. Au HA 
ENE ENE ESL 
ا‎ e2 و‎ 


(۱) قال في الإنصاف ١٠١/١‏ : «واستمرار العذر إلى دخول وقت الثانية منهما لا أعلم فيه 
خلافا). 

(۲) يقصد بالمواصلة الموالاة المشار إليها في الحاشية الشرط الثاني من شروط فعل 
الجمع بين الصلاتین في وقت الاولی» قال في المغني ۱۱/۲: «لأنه متی صلی 
الأولى فالثانية في وقتها لا تخرج بتأخیرها عن کونها مؤداةا» وهو معنی ما قرره 
المصنف. 


باب صلاة الخوف 


باب صلاة الخوف 


(قال الامام أبو عبد الله: «صَمّ عن النبي بء صلاة الخوف من 
خمسة آوجه أو 0 وقال: استةٌ آو ww‏ تروى ين (كلها جائز) 
فنذکر الوجوه التى بلغتنا : 


(الأول منها: إذا كان العدو في جهة القبلة ۳) بحیث لا یخفی 
بعضهم على المسلمین ولم یخافوا كميئاء صلی بهم كما روی جابر ذاه 
قال: «شهدت مع رسول الله 5 صلاة الخوف فصفغنا خلفه صفين» 
والعدو بیننا وبين القبلة» فکبر رسول الله 5ة وکبرنا جمیعا. ثم ركع 
وركعناء ثم رفع رأسه من الرکوع ورفعنا جميعًاء ثم انحدر بالسجود 
والصف الذي يليه» وقام الصف المؤخر في نحر العدو فلما قضی النبي 
يِه السجود وقام الصف الذي يليه انحدر الصف المؤخر بالسجود 
وقامواء ثم تقدم الصف المؤخر وتأخر الصف المقدم. ثم ركع رسول الله 


(۱) مسائل الامام أحمد برواية الکوسج .188/١‏ 

(۲) بنحوه في مسائل الإمام أحمد برواية أبي داود ص۱۱۱ ونصها: «سمعت أحمد» سئل 
عن صلاة الخوف؟ فقال: أوجه»ء يروى فيه أو سبعة». قلت: ولعلها كما هی فى 
المخطوط ستة أو سبعة» والله أعلم. 5 

(۳) في المطبوع من المقنع ص11 زيادة قوله : (صف الامام المسلمین خلفه صفین ‏ 
فصلی بهم جميعًا إلى أن يسجد» فیسجد معه الصف الذي يليه» ویحرس الآخر حتی 
يقوم الامام إلى الثانية» فیسجد ویلحقه. فإذا سجد في الثانية» سجد معه الصف الذي 
حرس» وحرس الآخر حتى يجلس الإمام في التشهد. فيسجد ویلحقه. فيتشهد ويسلم 
بهم.) وسياق الوجه الذي ذكره المصنف يتضمنه. 


58 المت 
عت ۷ ]ا حك 
ی وركعنا جميعًاء ارده راسم ی جميعًاء ثم انحدر 
بالسجود والصف الذي يليه الذي كان مؤخرًا ذ فى الركعة الأولى» وقام 
الصف المؤخر في نحر العدو» فلما قضى النبي ية السجود وقام الصف 
الذي يليه انحدر الصف المؤخر بالسجود» فسجدء» ثم سلم النبي كك 
EN‏ گر 


(الوجه الثانی: إذا كان العدو فى غير جهة القبلة ۳ وهو الذي 
اختاره الإمام ا درو 57 O‏ صمي تیان 
مع النبي وا يوم ذات الرقاع صلاة الخوف: «أن طائفة صلت معه» 
وطائفةٌ وجاه العدوء فصلى بالتي معه ركعةً» ثم ثبت قائمًا وأتموا 
لأنفسهم» ثم انصرفوا وصفوا وجاه العدو» وجاءت الطائفة الأخرى 
فصلی بهم الرکعة التي"" بقیت من صلاته. ثم ثبت جالسّا وأتموا 


() صحيح مسلم /١ )۸٤١(‏ ةلاه. 

(۲) قال فى الإنصاف ۱۲۰/۵: «يشترط فى صلاة هذه الصفة ألا يخافوا کمینا» وأن 
بكو الوم سا ام و كان ی ابل اه بان كرة و و ]نان 
لخوف هجومهم). 

۳( في المطبوع من المقنع زيادة ص55 قوله: (جعل طائفة حذاء العدو. وطائفة تصلي 

معه ركعة» فإذا قاموا إلى الثانية» ثبت قاتمّاء وأتمت لأنفسها آخری» وسلمت 
ومضت إلى العدو وجاءت الأخرى» فصلت معه الركعة الثانية» فإذا جلس للتشهد 
آتمت لأنفسها آخری» وتشهدت وسلم بهم) وسياق الوجه الذي ذكره المصنف 

(4) مسائل الإمام أحمد برواية الکوسج .188/١‏ 

(۰) صالح بن خوات هو: بن جبير المدني الأنصاري» تابعي» سمع سهل بن أبي حثمة 
في صلاة الخوف» وروی عنه: ابنه خوات» ويزيد بن رومان» وعامر بن عبد الله بن 
الزبير» والقاسم بن محمد. ينظر: التاريخ الكبير ۰۲۷۱/4 والثقات ۰۳۷۲/64 وتهذيب 
التهذيب 7994/5. 

(7) في نسخة المخطوط جملة مقحمة: (التي ثم انصرفوا)» والكلام غير مفهوم» 
وبالرجوع إلى مصادر تخريج الحديث الآتية والكافي ٤۷۳/١‏ والعدة للمصنف 
ص۱۳۱ فإن ذات العبارة جاءت بالصيغة المثبتة» والله أعلم. 


[Î /AV] 


باب صلاة الخوف 


= ام 


لاأنفسهم؛ ثم سلم بهم» متفقٌ عليه" » ورواه سهل بن أبي حَثْمة ذه 
اا 


قال آبو الخطاب: «ويشترط لهذه الصلاة أن يكون العدو فى غير 
5( 


(۲) 


ول ونص تخل خلافه 
اد اومن شرطها أن یکون في المصلین کثرة یمکن 

تفريقهم طائفتين > كل طائفة ثللاثة فأكثر )”2 ؛ لن الله سبحانه ذكر الطائفة 

بلفظ من بقوله: دا سجدوا ونوا من ورآیگوگه [النساء: ۰۲۱۰۲ 

0 0 احم 00 

ليست محلا للسكوت. 


0 ۱] مسالة: (وان كانت الصلاة مغریا) على حديث سهل 


و۳" (صلى بالطائفة الأولى ركعتين) وتتم لأنفسها ركعةً تقرأ فيها 
ا لله» (وبالثانية رکعةٌ) وتتم لأنفسها ركعتين تقرأ فيها بالحمد لله 


وسورنین. 


(وتفارقه الأولى حين یقوم إلى الثالثة في أحد الوجهین)؛ لأن 


(۱) صحيح البخاري (۳۹۰۰) 4/ ۰۱۵۱۳ وصحيح مسلم (۸:۲) .٥۷٥/۱‏ 

(۲) سهل بن أبي حثمة هو: آبو سهل ابن ساعدة بن عامر الاوسي الانصاري» صحابُ 
توفي النبي 5 وله سبع سنین» حدث عن النبي کی وعن زید بن ثابت» ومحمد بن 
مسلمة» روی عنه : ابنه محمد» وابن أخيه محمد بن سلیمان بن آبی حثمة» وبشیر بن 
یسار» وصالح ين خوات وغيرهم. ینظر: التاریخ الكبير ۰۹۷/۶ والاصابة ۳/ ۱۹۵ 

(۳) لم آجده في المطبوع من کتب آبي الخطاب. ینظر : توثيقه في المغني ۰۱۳۱/۲ وفتح 
الباري لابن رجب ۰1۲/۲ والمبدع ۱۲ 

(4) مسائل الامام أحمد برواية أبي داود ص ۰۱۱۱ 

(5) الهداية ص ۰.۱۰۰ 

(7) قال في الانصاف ۱۲۱/۵: «بلا نزاع» لكن يشترط في الطائفة أن تكفي العدو». 

(۷) سبق تخريجه قريبًا. 


لف — 


الانتظار في القیام آولی لکثرة ثواب القائم» واستحباب تقصیر التشهد. 


(وفي الآخر: تفارقه حين يَفرَغْ من التشهد الأول 6 فتقوم ویثبت 
هو جالسّا لتدرك الثانية جمیع الركعة الثالثة» ویطیل التشهد حتی تجيء 
الطائفة الثانية فينهض» ثم تکبر الطائفة الثانية وتدخل معه فاذا جلس 
للتشهد الأخير نهضت لقضاء ما فاتها ولم تتشهد معه؛ لآنه لیس بموضع 
تشهدها ویحتمل أن تتشهد معه إذا قلنا : |نها تقضي رکعتین متوالیتین؛/ 
لئلا يفضي إلى وقوع الصلاة بتشهدٍ واحدٍ.۳ 


]١ ۲۱‏ مسالة: (وإن فرقهم أربع فرق فصلى بكل طائفة ركعةً 
صخت صلاة الأولیین)؛ لأنهما فارقتاه لعذرء (وَبَطلّت صلاة الإمام) 
لزيادة انتظار لم یرد الشرع بمثله» (وبطلت صلاة الأخريّين)؛ لاقتدائهما 
بمن صلاته باطلة. 

وقال ابن حامد: (إن لم يعلما ببطلان صلاته صحت صلاتهما 
للعذرء أشبه من صلی وراء محدث يجهل هو والمأموم حدثه» ". 


(الوجه الثالث: *) روی عبدالله بن عمر ك قال : اصلی رسول الله 
ية صلاة الخوف في بعض أيامه» فقامت طائفة معه وطائفة بإزاء العَذُرٌّ 


(۱) جاءت العبارة في المطبوع من المقنع ص 51 بأسلوب السوال. مع زيادة قوله : (وإن 
كانت رباعية غير مقصورة صلی بکل طائفة رکعتین وأتمت الأولى بالحمد لله في کل 
ركعة والأخری تتم بالحمد لله وسورة) 

(۲) ما قرره المصنف في الوجه الثاني هو المذهب. ینظر : الكافي ۰1۷۳/۱ والفروع 
۳ والانصاف ۰۱۳۲/۵ وکشاف القناع ۳۰۵/۳. 

(۳) ينظر: توثيق قوله من الکافی ۰4۷6/۱ والانصاف ۰۱۳/۵ 

(8) في المطبوع من المقنم ص1۷ زيادة قوله : (آن يصلي بکل طائفة ركعة» ثم تمضي إلى 
العدو » وتاتي الاخری. فيصلي بها رکعة ویسلم وحده وتمضي هي إلى العدو » ثم 
تأتي الأولى فتتم صلاتهاء ثم تأتي الأخرى فتتم صلاتها.) وسیاق الوجه الذي ذکره 


[۸۷/ب] 


باب صلاة الخوف 

ڪڪ همه 
فصلی بالذين معه ركعة ثم ذهبواء وجاء الآخرون فصلى بهم ركعةء ثم 
قضت الطائفتان ركعة ركعة) متف عل" 

واختار أحمد حديث سهل طبه مع تجویز هذا" ؛ لأنه آشبه بظاهر 
الکتاب» وهو قوله تعالی + ورات طاق اخوت لر شاا [اننساه: 
۰۱-۲ ظاهره أن جمیع صلاتها معه وآن الأولى صلت جمیع صلاتهاء 
وفیه احتیاط للحرب. فان كل طائفة تذهب بعد الفراغ من صلاتها 
حکم الصلاة فلا تتمکن من ذلك. وتحتاج إلى المشي الکثیر وهو مما 
يفسد الصلاة. 


(الوجه الرابع: أن يصلي بكل طائفةٍ صلاة ويسلم بها) كما روى أبو 
بكرة ده قال: «صلى رسول الله بل في خوفب الظهرء فصف بعضهم 
خلفه وبعضهم بإزاء العدی فصلى ركعتين ثم سلمء فانطلق الذين صلوا 
۳ اع ام كه 8 oT‏ ما 
معه فوقفوا [موقف ]۲ اصحابهم» ثم جاء اولئك فصلوا خلفه فصلی بهم 
رکعتین ثم سلم» فکان لرسول الله أربعًا ولا صحابه رکعتین رکعتین» رواه 


1 06 
ابو داود ‏ . 
(الوجه الخامس :۳ أن یصلی بهم كالتي قبلهاء إلا أنه لا یسلم الا 


(۱) صحیح البخاري )٩۰۰(‏ ۰۳۱۹/۱ وصحیح مسلم (۸۳۹) ۰/۱ واللفظ له ۵۷. 

(؟) سبق تقریره وتوثيقه فى الوجه الثانی» وأما دلالة تجویز غير ما ورد فى حديث سهل 
وله فيما آورده ابن عبدالبر في التمهید 6 عن الاثرم قال+ اقلت لأحمد بن 
حنبل : صلاة الخوف يقول فیها بالأحاديث كلها کل حديث في موضعه أم تختار 
واحذا منها؟ فقال: آنا آقول من ذهب إلى واحد منها أو ذهب الیها كلها فحسن» 
وأما حدیث سهل بن أبى حثمة فأنا آختاره؛ لأنه أنكأ للعدو». پنظر : المغنی ۰۱۳۷/۲ 

۳ب که الط رم فتاه توا فى لصتم العاف ار 

00 سدق ای ۱/۲۳۱۵ وھ البيقى فى د وا ار لكان وا 
النلئن فى العو الي و ۳۹ 

- في المطبوع من المقنع ص77 زيادة قوله: (أن يصلي الرباعية المقصورة تامة» وتصلي‎ )٥( 


شرح المقنع 


لق - 


(۱) 


(۲) 


ل" 


55 ا 
عر ا 
IES,‏ و 
3 3 
32 0 


معه كل طائفة رکعتین» ولا تقضي شيئاء فتكون له تامة» ولهم مقصورة) وسياق الوجه 
الذي ذكره المصنف يتضمنه. 

ونص الحديث «کنا مع النبي 56 بذات الرقاع فإذا أتينا على شجرة ظليلة تركناها 
للنبي ية فجاء رجل من المشركين وسيف النبي و معلق بالشجرة فاخترطه فقال: 
تخافنى؟ قال: لا. قال: فمن يمنعك منى؟ قال: الله. فتهدده أصحاب النبى علا 
وآقیمت الصلاة فصلی بطائفة رکعتین؛ ثم تأخروا وصلی بالطائفة الأخرى رکعتین» 
وکان للنبي كَل آربی وللقوم رکعتان» صحیح البخاري (۳۹۰۲) ۰۱۵۱/6 وصحیح 
مسلم )۸٤۳(‏ ۵۷۲/۱. 

إلى هذا الموضع ينتهي ما وجد في نسخة المخطوط من باب صلاة الخوف وما بعده 
ساقط بنحو آربع لوحاتٍ يسر الله وجودهاء ویشمل السقط آخر باب صلاة الخوف 
وأول باب صلاة الجمعة» وقدر المسائل المفقودة فى فصل صلاة الخوف من متن 
المقنم ص77 من قوله: (ویستحب أن يحمل معه في الصلاة من السلاح ما یدفع به 
عن نفسه ولا یثقله. کالسیف والسکین» ویحتمل أن يجب ذلك) إلى قوله: (باب 
صلاة الجمعة» وهي واجبة على كل مسلم مكلف ذکر حر مستوطن بیناء). 


1۱۳۳۸ 


[یاب صلاة الجمعة] 


ااب صللاة الجمعة](۱) 


[فأما أهل الخیام وبيوت]”" الشّعر والحرکات"" فلا جمعة علیهم؛ 
لأن قبائل العرب كانت حول المدينة فلم یقیموا جمعت ولا آمرهم بها 
النبي كله ولو آمرهم لم يَحْفَ ذلك ولم یترك نقله مع کثرته وعموم 
البلوی به. 

الشرط السابع: (آلا یکون بينه وبين الجامع آکثر من فرسخ"*) 
وهذا في غير آهل المصر. 

وأما أهل المصر فيلزمهم كلهم الحضور بَعّدوا أو قربوا؛ لأن البلد 
الواحد بني للجمعت ولا فرق فيه بين القريب والبعید» نص عليه أحمد 
. 
فأما غير أهل المصرء فمن كان بينه وبين الجامع فرسحٌ فما دون 
فعليه الجمعة وان كان آبعد من فرسخ فلا جمعة عليه؛ لآن عثمان مَل 


)۱( قمت بزيادة عنوان البات مع کونه غير موجود. لتمییز هذا البات بموضوعه عما 
قله. 


(۲) من هذا الموضع وجد ما بعد السقط المشار إليه في آخر باب صلاة الخوف» وقد 
زدت ما في القوسین من المغني ۲ لیتضح مقصود العبارة. 

(۳) آهل الحرکات: هم الذين یتنقلون. 

(5) في المطبوع من المقنع ص18 زيادة قوله : (تقرییّا) وهي مزيدة من إحدى النسخ كما 
آفاد محققا الکتاب» وکلام المصنف في الشرط یتضمنه. 

2 ينظر : تقرير نص الإمام أحمد فيما نقله أحمد بن القاسم عنه كما آورده في الاحکام 
السلطانية لأبى يعلى ص ۱۰۰. 


5 
قدت ۳ — 
ضا الخال ۱ قال لأهل العّوالي"'': «من آراد منكم أن 
ينصرف فلينصرف» ومن أراد أن يقيم حتى يصلي الجمعة AS‏ 
ولأنهم خارج المصر أشبهوا أهل الحلل"". 
وروی عبد الله بن عمرو َيِه أن النبى كيل قال : «الجمعة على من 
سمع النداء» رواه أبوداود””'» ولا يمكن اعتبار سماع حقيقة النداء؛ لأنه 
رت لتيل السمع» أو في مكانٍ مستتر لا يسمع› أو غير مُصغ. أو 
یکون النداء E‏ أو في حال هبوت الریاح» فينبغي أن یقدر تلا 
لا يختلف» والموضع الذي یسمع منه النداء في الغالب إذا كان الموذن 


3 في موضع عال» والریاح ساکنه والمستمع سميعًا غير ساه» هو 
الفرسخ أو ما قارب در 1 0 


N 0 


(۱) العوالي: هي مواضع وفرّی بقرب مدينة رسول الله بيه من جهة الشرق» بينها وبين 
المدينة أربعة أميال» وقيل ثلاثة وذلك أدناهاء وأبعدها ثمانية. ينظر: معجم البلدان 
۶ وتهذيب الأسماء واللغات 14۰/۳. 

(۲) أخرجه البخاري في صحيحه (۵۲۵۱) .5١١77/0‏ 

(۳) الحلل: أصلها من الحلة بالكسرء وهم القوم النازلون» عكس المرتحلون. ينظر: 
المصباح المنیر ۰۱8۸/۱ ولسان العرب ۰۱۲۳/۱۱ 

43 سكن أبي داود )۱٠١١(‏ ۰۲۷۸/۱ وقال: «روى هذا الحديث جماعة عن سفيان 
مقصورًا على عبد الله بن عمرو لم يرفعوه» وإنما آسنده قبيصة»» وقال البيهقي في 
سننه الکبری۳/ ۱۷۳ : «وقبيصة بن عقبة من الثقات» ومحمد بن سعيد هذا هو الطائفى 
ثقة» وله شاهد من حديث عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده»» وصححه النووي في 
خلاصة الأحكام 774/7 وقال ابن رجب في فتح الباري 4٠5/0‏ : «روى موقوقًاء 
وهو آشبه». 

(5) ما قرره المصنف بخصوص حكم الجمعة على من كان خارج المصر أو البلد هو 
المذهب» والرواية الثانية: أن العبرة بامکان سماع الندای» أي: من غير تحديد مسافة 
إذا كان المؤذن صيئّاء في موضع عال» والریاح ساكنة» والمستمع سميعًا غير ساه» 
والرواية الثالثة: أن العبرة ة سماع النداء لا امکانه أي : سماع النداء حقيقة» قَلَتَ 
المسافة أو کثرت» والرواية الرابعة: من كان على أطراف البلد وجبت عليه. ينظر: 
الكافي 32۸ والفروع ۳ والانصاف ۰۱۰۱/۵ وکشاف القناع ۳/۳ 


[یاب صلاة الجمعة] 


61 = 


(۱) 
(۲) 


(۳) 


(4) 


(0) 


الثامن : (انتفاء الأعذار المسقطة للحماعة) وقد مضى ذكرها. 
[۱/۰۳6] مسالة: (ولا تجب على مسافر)؛ لأن النبي ية لم يصلّها 


ا 
(ولا عبد» ولا امرأة) ؛ ات طارة 44000 


(ولا تجب على خنثى)؛ لاحتمال أن یکون امرأَة ۲*۱ 


ينظر: فصل أهل الاعذار الملحق في باب صلاة الجماعة في الکتاب. 

قال في التلخیص الحبیر ۵/۲ : «آما کون ذلك الیوم كان یوم جمعة فثابت في 
الصحيحين» وأما کونه لم يجمّع فيه فأخذوه من حديث جابر الطویل في صفة الحج 
عند مسلمء ففیه: ثم أذن بلال فصلی الظهر ثم آقام فصلی العصر». 

طارق هو: آبو عبدالله طارق بن شهاب بن عبد شمس بن سلمة الاحمسي 
(ت۸۳ه). صحابیٌ آدرك الجاهلیق ورأى النبي لاف ولم یسم منه شيئاء قال ابن 
حجر : «وأقل آحواله أن حدیثه مرسل صحابي» وهو مقبول على الصحیح»» وغزا مع 
أبي بكر وعمر» روی عنه: سماك» ومخارق» وعلقمة بن مرئد» واسماعیل بن آبي 
خالد وغیرهم. ینظر : الاستیعاب ۰۷۵۰/۲ والاصابة ۵۱۰/۳. 

وحديث طارق بن شهاب الذي عناه المصنف عن النبى وي : «الجمعة حق واجب 
على كل مسلم في جماعة إلا آربعة عبد مملوك آو امرأة أو صبي أو مريض»» وقد 
آخرجه آبو داود في سننه (۱۰7۷) ۰۲۸۰/۱ قال النووي في المجموع؛/”10: 
الإسناده صحیح». وصححه ابن الملقن في البدر المنیر ۰1۳۷/۶ 

شمل کلام المصنف في هذه المسألة أربعة آصناف: 

الأول: حضور المسافر الجمعة. فما قرره المصنف هو الصحیح من المذهب 
والوجه الثاني - وحكي رواية في المذهب -: تلزم المسافر الجمعة بحضورها في 
وقتها ما لم يتضرر بالانتظار. ینظر : الكافي ۰4۷۷/۱ والفروع ۰۱4۰/۳ والمبدع 
۲ والانصاف ۰۱۱۹/۵ وکشاف القناع ۰۳۲۵/۳ 

الثاني : حضور العبد الجمعة» فما قرره المصنف هو الصحیح من المذهب آیضّاء قال 
الزرکشی : وهی «آشهر الروایات وأصحها عند الأصحاب»» والرواية الثانية: تجب 
علیه وهي من المفردات» والرواية الثالثة: تجب عليه بإذن سیده» وهي من 
المفردات آیضا. 

الثالث : حضور المرأة الجمعة» فما قرره المصنف هو الصحیح من المذهب أيضّاء 
وحکیت رواية بوجوب صلاة الجمعة على المرأة» وعلق علیها فى الانصاف ۵/ ۱۷۳ 
بقوله: «وهذه من آبعد ما يكونء وما أظنها الا غلظا وهو قول لا یعول عليه» ولعل 


سس > ناسوت 0 — 
1 مسالة: (ومن حضرها منهم أجزأته)؛ لأن سقوطها عنهم 
كان رخصةء فاذا تکلفوا فعلها آجزأتهم. کالمریض یتکلف الصلاة قائمًا. 


(ولم تنعقد بهمء ولا تصِحٌ إمامتهم فیها)؛ لأنهم من غير أهل 
الوجوب/ فلم تنعقد بهمء ولم تم تصح إمامتهم فيها كالنساء. 
ولعموم قوله تعالی : ا ال 1 إا وی 0 هن تور ام 
سا إِلَ د أ [الجمعة: 4]. 


ا ا مر ا و صا سيدة» نب 
المحبوس بِدَيْن.”') 

[۳۱ مسالة: (ومن سقطت عنه لعذرء إذا حضرها وجبت عليه 
وانعقدت به)؛ لأن سقوطها عنه كان ندفع المشقة فاذا حضر زالت 
المشقة فوجبت عليه وانعقدت به. 


[4/۵۳۷] مسالة: (ومن صلی الظهر یوم الحمعة ممن عليه حضور 
الجمعة قبل صلاة الامام لم تصِح صلاته)؛ لأنه ما خوطب بالظهر؛ فان 
فاتت الجمعة آعادها ظهرا؛ لأنه خوطب بها حينئذ. 


= الإجماع على خلافه في كل عصر ومصرء ثم وجدت ابن المنذر حكاه ه إجماعًاء 
ووجدت ابن رجب في شرح البخاري غلط من قالهء ولعله أراد إذا حضرتها». 
الرابع : حضور الخنثى الجمعة» والحكم فيه كالحكم في المرأة. 
ينظر: الأوسط ۱۱/4 لتقرير حكاية الاجماع التي نقلها في الإنصاف» والكافي 
۱ والفروع ۰۱8۰/۳ وفتح الباري لابن رجب ۰۳۳۷/۵ والمبدع ۰۱8۳/۲ 
والانصاف ۰۱1۹/۵ وکشاف القناع ۳۲۵/۳. 

(۱) سبق تقریر المذهب في وجوب الجمعة على المسافر والمرأة والعبد والخنثى» فأما 
حضورهم فلا نزاع أنه تجزئهم عن الظهر وآما (مامتهم في الجمعة فهي مبنية على 
وجوبها عليهم» وقد سبق آنها لا تجب علیهم فلا تصح إمامتهم فیها. ینظر : المصادر 
السابقة. 


۸۸ ب] 


[یاب صلاة الجمعة] 


سب 3ه 


۳۸1 ۰ مسالة: (والأفضل لمن لا تجب عليه آلا يُصلى الظهر حتی 
يصلي الامام)؛ لانه ربما زال عذره فلزمته الجمعة. 


فا ی فا فک ٩‏ تصح صلاته۳" لذلك. 

والصحیح آنها تصِحٌ؛ لأنه صلی فرضه. فلا تبطل بالاحتمال 
گال 

فان زال عذره فقياس المذهب أنه لا تلزمه الجمعة؛ لأنه أدى فرض 
الوقت فأشبه المعضوب " إذا حج عن نفسه ثم برئ. 

۱ مسالة: (ولا يجوز لمن تلزمه الجمعة السفر في يومها بعل 


الزوال)؛ لأنه يتركها بعد وجوبها فلم يجزء كما لو تركها لتجارة» الا أن 
يخاف فوت الرفقة. 


(فأما قبل الزوال فيجوز للجهاد)؛ لما روى ابن عباس نه قال : 
«بعث رسول الله ية عبدالله بن رواحة* في سَرِيَّة فوافق ذلك يوم 
الجمعة» فقدم اصحابه وقال: اتخلف اصلي مع النبي د ثم الحقهم. 


(۱) ينظر: الإنصاف ۰۱۷۹/۵ 

(۲) ما قرره المصنف من أن الأفضل لمن لا تجب عليه ألا يصلى الظهر حتى يصلى 

لإمام هو المذهب. قال في الانصاف: «بلا نزاع»» ويلزم ف ذلك منت ال 

سواء ممن زال عذرهم قبل الصلاة أو لم يزل في غير الصبي إذا بلغ» وما نقله 
لمصف عن أبي بكر غلام الخلال في الخلاف إذا صلى قبل الجمعة حكي رواية في 
لمذهب. ینظر : الكافي 4/۱ والفروع 1/۳ والمبدع ۲ والإنصاف 

۰ وکشاف القناع ۳۲۸/۳. 

(۳) المعضوب: آصلها من العضب. وهو الرجل الضعیف الذي ليس له مناصر وهو 
نضو الخلقة المهزول الذي لا يقدر على الثبوت على الراحلة الا بمشقة غير محتملة. 
ينظر: مقایس اللغة ۰۳۶۸/4 ولسان العرب ۰0۰۹/۱ وکشاف القناع ۳۲۹/۳. 

(4) عبد الله بن رواحة هو: آبو محمد ابن ثعلبة بن امرئ القیس الخزرجي الانصاري؛ 
صحابيٌ» شاعر مشهور» من الذین کانوا یردون الأذى عن رسول الله بيا بایع ليلة 
العقبة» وشهد بدرا وما بعدها واستشهد بمؤتة. ينظر : الاستیعاب ۰۸۹۸/۲ والاصابة 
۸/۶ 


ی 
ڪت ۷ - 
قال: فلما صلی رسول الله و رآه فقال: ما منعك أن تغدو مع 
أصحابك؟ فقال: آردت آن أصلي معك ثم آلحقهم. فقال رسول الله 
كه: لو آنفقت ما في الأرض ما آدرکت فضل غدوتهم» من 
ال ۱ 


(وهل يجوز لغير الجهاد؟ فيه روایتان: ") إحداهما: يجوز؛/ لأن 
عمر ضيه قال: «الجمعة لا تحبس من ل ولأنها لم تجب أشبه 
السفر من الليل. 


والغانية: لا يجوز؛ لما روى الدارقطنی عن .ابن عمر نك أن 
رسول الله عي قال: امن سافر من دار إقامة يوم الجمعة دعت عليه 
الملائكة ألا يصحب في و 


)١(‏ (955١1)١/554ك2,‏ كما أخرج الحديث الترمذي فى جامعه (۵۲۷) ”/ 2505 وقال: 
(حدیث غريب»» وضعفه النووي فى خلاصة الأحكام ۳/۲ 

7( في المطبوع من المقنع ص۰۸ زيادة قوله: (وعنه: لا یحوز. وعنه: يجوز للحهاد 

(۳) آخرجه الشافعي في مسنده ۰870/۱ وعبدالرزاق في مصنفه ۲۵۰/۳ من طریقین؛ 
وصححه الألبانی فى السلسلة الضعيفة ۰۳۸۷/۱ 

(6) آطراف الغرائب والافراد ۰48۰/۳ وقال عنه: «غریب من حدیث نافع عنه - عن ابن 
عمر -» تفرد به بکیر وعنه عبدالله بن لهيعة». 

(5) آما السفر بعد الزوال فالمذهب أنه لا يجوز السفر فيه روايةٌ واحدةء وأما قبل الزوال 
فقد حکیت في المسألة ثلاث روایات» وهي قريبة مما آورده المصنف لأن جواز 
السفر يوم الجمعة للجهاد ورد رواية مستقلة» وليس كما أورد المصنف حكمه بأنه 
خارج محل النزاع» والصحيح من المذهب أن السفر يوم الجمعة فبل الزوال جائز. 
پنظر : الروایتین والوجهین ۸۷/۱ والکافی ۱ والفروع 4 د والإنصاف 
۰ وکشاف القناع ۰۳۳۰/۳ 
فائدة: المسألة السابقة مبنية على أن وقت لزوم الجمعة هو الزوال وهو المذهب 
وعلیه آکثر الاصحاب. والرواية الثانية: أن وقت لزوم الجمعة هو وقت العید. ينظر : 
الانصاف ۵/ ۱۸۹. 


1/۸۹1 
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فصل 
(ویشتر ط لصحه الحمعة أربعة شروط :) 
(آحدها : الوقت )۰ فلا تصِحٌ قبل وقتها ولا بعده إجماعًا . 
(وآخر وقتها آخر وقت الظهر) إجماعًا”". 
اها آوله فذکر القاضی: «آنها تجوز ف وقت العیده ۳ لان امد 
قال فى روانه فتذالله :سین أن ضا الج نبل الترال) ۳ : 
يذهب على آنها كصلاة العید [لحدیث]"" وکیع"" عن جعفر بن 


برقان"* عن ثابت بن الحجاج" "۲ عن عبدالله بن سیدان"" قال: 


(۱) في المطبوع من المقنع ص1۸ زيادة قوله: (وأوله آول وقت صلاة العید). وسیاق 
ذكر المصنف للشرط يتضمنه. 

(۲) ينظر: توثيق الإجماع من الكافي .48١/١‏ 

(۳) المصدر السابق. 

(4) الجامع الصغير ص١5.‏ 

(5) عبدالله هو: أبو عبد الرحمن عبدالله بن أحمد بن حنبل (۲۱۳ - ۵۲۹۰ أحد أبناء 
الإمام» وبه یکنی» وأكثر من روى عنه» كان رجلا صالحًا صادق اللهجة كثير الحیای 
وقال ابن أبي يعلى: «وقع لعبد الله عن أبيه مسائل جياد كثيرة» يغرب منها بأشياء 
كثيرة في الاحکام. فأما العلل فقد جود عنه» وجاء عنه بما لم يجئ به غيره»» وقال 
عبدالله عن نفسه: «كل شيء أقول: «قال آبي» فقد سمعته مرتين وثلانّاء وأقله مرة». 
ينظر : طبقات الحنابلة ۰۵/۲ والمقصد الأرشد ۵/۲. 

() مسائل الإمام برواية ابنه عبد الله ۱۵۲/۱. 

(۷) في نسخة المخطوط (حديث)» والصواب ما آثبت» كما هي في الكافي 480/١‏ والله 
أعلم. 

)۸( 0 سفيان وكيع بن الجراح» وقد سبقت ترجمته. 

: جعفر بن برقان هو: آبو عبد الله الجزري (ت۱۵ه). ثقة فى الحدیث. پنظر‎ )٩( 
التاريخ الکبیر ۰۱۷۸/۲ والثقات ۰۱۳۹/۲ وتقریب التهذیب ص۱5۰‎ 

(۱۰) ثابت بن الحجاج هو: ثقة في الحدیث. ينظر: التاریخ الکبیر ۰۱۱۲/۲ والثقات 
5/*.» وتقريب التهذيب دض ۱۳۱ 

(۱۱) عبد الله بن سيدان هو: عبد الله بن عمروء تابعي» وقيل كانت له صحبة» وقيل: 


شرح المق: 
کے ۳ 

(شهدت الجمعة مع أبي یکی فکانت صلاته وخطبته قبل انتصاف النهارء 

انتصف النهار» ثم صلیتها مع عثمان وکانت صلاته وخطبته إلى أن أقول 

قد زال النهار» فما رايت أحدّا عاب ذلك ولا آنکره»۰*۳ وهذا تقل 
وعن جابر نه قال: «کان رسول الله ية يصلي الجمعة ثم نذهب 

إلى جمالنا فنریحها حين تزول الشمس» رواه ان ولآنينا صلاة 

عيد فأشبهيث ضلاة العیدین» وفي الصحيحين من حديث سهل بن سعد 

الساعدي وليه قال: ها کنا تفيل ولا تتغدی الا بعد اليا“ 

والغداء: لا یکون إلا قبل انتصاف النهار والقائلة: وقت انتصافه. 
(وقال الخرقی: «یجوز فى الساعة السادسة»۳) وفی نسخة: 

= مجهول الحال» وضعفه البخاري وقال: اللا یتابع في حدیثه». ووثقه العجلي وغیره. 
ينظر : التاريخ الكبير ۰۱۱۰/۵ والثقات ۰۲4۷/۳ ومعرفة الثقات ۳۲/۲ والاصابة 
۱۳9/۶ 

(۱) آخرجه عبدالرزاق في مصنفه ۰۱۷۹/۳ وابن أبي شيبة في مصنفه ۰448/۱ قال ابن 
المنذر في الأوسط ۳۰۵/۲: «غیر ثابت»» وقال النووي في خلاصة 
الأحكام؟/ ۷۷۳: «اتفقوا على ضعفه» قلت : وذلك لقول البخاري في عبدالله بن 
سیدان» وقال ابن رجب فى الفتح ۵ عن إسناد الحدیث الذي ذکره المصنف: 
«إسناد جید»» وذکر من وثق عبدالله بن سیدان من الآئمة» ثم قال: «وأحمد آعرف 
الرجال من كل من تكلم في هذا الحدیث وقد استدل به واعتمد علیه» قلت: 
استدل به الإمام في رواية عبدالله ابنه كما ذكره ابن رجب» ولكني بعد البحث لم 
أقف على الرواية المشار إليها فى مسائل عبدالله ولا غيرها من كتبه والله أعلم. 

() هكذا في المخطوط ولعل الصواب: (للإجماع) كما هي في الكافي ۰4۸۰/۱ والله 
أعلم. 

۳ صحيح مسلم (۸۵۸) . 

20 صحیح البخاري (AAV)‏ ۰۳۱۸/۱ وصحیح مسلم )۸°0۸( ۵۸۸/۲. 

(5) ينظر: مختصر الخرقي مع المغني 5/7 .٠١‏ 

)1( يعني من كتاب مختصر الخرقي. ينظر: الكافي ۱ ۸۱ 


[۸۹/ب] 


[یاب صلاة الجمعة] 
سب 9۹۰ 
الخامست فمفهومه أنها لا تجوز قبل ذلك؛ لأن ما رویناه یختص به. 
والأفضل فعلها عند الزوال صیفا وشتاء. لا ی الى 0 الخلاف » 
كنا نجمّع مع النبي بل إذا زالت ار ر ا 00 


]۷/٠٤١[‏ مسالة: (فإن خرج وقتها قبل فعلها صلّوا ظهرًا)؛ لأن 
الوقت شرطء فيعتبر في جميعها كالوضوء. 

[۱ مسالة: (وإن خرج وقتها وقد صَلَّوا ركعةً أتَمُوها جمعة)؛ 
لآنه شرط يختص الجمعة فلم يعتبر في الركعة الثانية كالجماعة في حق 
۲۳ 

۲1 مسالة: (وان خرج قبل ركعة فهل یتمونها ظهرا أو 
يستأنفونها؟ على وجهین:) بناء على المسبوق بأكثر من ركعة» وفیه 
روایتان: "۲ (حداهما : یکون مدركًا لها؛ لأنه قد تحرّم بالصلاة مع إمامه 


(۱) في نسخة المخطوط (نتبع) كما في المغني ۰۷۰/۲ ولعل الصواب ما آثبت كما في 
مصادر التخریج الاتية وغیرها (نتتبع) أو (فنتتبع). 

)۲( صحیح البخاري (۳۹۳۵) ۰۱۵۲۹/۶ وصحیح مسلم (۸۲۰) ۰۸٩۹/۲‏ واللفظ له. 

(۳) ما قرره المصنف بالنقل عن القاضی آبی يعلى هو المذهب وعلیه آکثر الأصحاب» 
ا لک ایس شا الشرق هر وا شدای امش شک ا ا مد 
المفردات» والرواية الثالثة: أن آول وقتها بعد الزوال. ینظر: الجامم الصغیر ص1۰ 
والكافي ۰1۸۰/۱ والفروع ۰۱8۱/۳ والانصاف ۰۱۸۷/۵ وکشاف القناع ۳/ ۳۳۳. 

(8) ما قرره المصنف هو الصحیح من المذهب» والرواية الثانية: یعتبر الوقت فیها كلها 
الا السلام. ینظر : الكافي 4۸۲/۱ والفروع ۰۱4۸/۳ والانصاف ۰۱۹۰/۵ وکشاف 
القناع ۰۳۳/۳ 

(5) مسألة المسبوق بأكثر من رکعة یظهر أنه في الجمعة» وهي في المقنع» ولکنها ضمن 
القدر الذي سیشار بفقده بعد قلیل يسر الله وجوده. والمذهب فیها یتمها ظهرا 
ولكني لم أجد فيها روايتين بن إلا في الفروع في رواية واحدة آنها تتم له جمعة وانما 
فيها خلاف مشهور يحكى بين الخرقي وأبي إسحاق بن شاقلا والله أعلم» ومما يؤكد 


تت الكت > 


أشبه ما لو ركع وسجد معه والغائية: لا جمعة له لأنه لم يدرك مع 
إمامه ركعةء أشبه المسبوق بركوع الثانية. 


ê ۶ ۹‏ ۶ 03 (۲ 
(الشرط الثاني: أن یکون بقرية یستوطنها آربعون من أهل وجوبها!۳) 
سکنی إقامة لا یظعنون. فاذا وسوحامي ی ی 5 
الجمعة على آملها وصحت بها؛ لأن کعبّا له" قال: «أول من جَمّع 


5 . وی (5) . ۳ 
بنا آسعد بن زرارة طن هزم a‏ 


يقال له: نقيع الحُضمات"*؟ . قلت له: كم كنتم يومئذ؟ قال : آربعون»» 
رواه آبوداود والاثرم ۳ قال الخطابی : احرة بنی بياضة قرية على ميل 


= ما قررته ما نقله فى الإنصاف ۱۹۲/۵ عن الطوفی فى شرحه: «قال الطوفى فى 
رة الوطيان معان على قر اس سای وار ي الا قظر 6 الكافى 
۱ والفروع ۰۱۹۲/۳ والانصاف ۰۲۰۵/۰ وکشاف القناع ۳6۱/۳. ۱ 

| : ما قرره المصنف في الرواية الأولى هو الصحیح من المذهب. ینظر‎ )١( 
والفروع ۰۱8۷/۳ والانصاف ۰۱۹۲/۵ وکشاف القناع و‎ ۱ 

(۲) في المطبوع من المقنع ص18 زيادة قوله: (فلا تجوز اقامتها في غير ذلاث). وسیاق 
ذکر المصنف للشرط يتضمنه. 

(۳) هو الصحايي کعب بن مالك وقد سبقت ترجمته. 


(4) آسعد بن زرارة هو: أبو أمامة ابن عُدّس بن عبید بن ثعلبة بن غنم بن مالك بن النجار 
الخزرجي الأنصاري (۱ه) صحابيٌ» من أقدم الصحابة إسلامّاء وشهد العقبتين» 
وكان أحد النقباء الإثنى عشر توفى قبل غزوة بدر. ينظر: الاستيعاب ۰۸۱/۱ 
والاصابة ۵6/۱. ۱ 

(5) الهزم: المنخفض من الأرض. ینظر : لسان العرب ۰1۰۸/۱۲ 

(7) نقیع الخضمات: هو موضع قرب المدينة المنورة» یقع علي ميل من منازل بني سَلِمة 
قال في معجم البلدان 1٠77/0‏ : «والنبیت بطن من الأنصار» وهو عمرو بن مالك بن 
الأوس وبياضة أيضًا بطن من الأنصار وهو بياضة بن عامر بن زريق بن عبد حارثة بن 
مالك بن غضب بن جشم بن الخزرج»» ولم تعد حرة بني بياضة ولا هزم النبيت أو 
نقيع الخضمات معروفة» على أنها كلها من المدينة المنورة. ينظر: الأماكن للهمداني 
۱ وتهذيب الأسماء واللغات ۰1۰/۳ ومعجم المعالم الجغرافية في السيرة 
النبوية ص .٠١‏ 

(۷) لم أجده في المطبوع من سنن الأثرم» وهو في سنن آبي داود (۱۰7۹) ۰۲۸۰/۱ - 


[یاب صلاة الجمعة] 


3 
من الل ی 

[557/ ۱۰] مسالة: (وتجوز إقامتها فيما قارب البنيان من الصحراء)؛ 
للخبر» ولأنها صلاةٌ تشرع لها خطبة أشبهت العيد.“ 

(الثالث : ۰ آربعین من آهل القرية ممن تنعقد بهم الخ 
لأن جابرا ذه قال: «مضت السنة أن فى كل أربعين فما فوقها 
م 


؛ لأنهم جمعٌ تنعقد بهم الجماعة فانعقدت 


شاي © قال ا ابو غالب 0 0 أخبرنا 5 القاسم : 7 


= وصححه البيهقي ف فى السنن الكبرى ۱۷۷/۴ 

)۱( معالم الست ۱ 

(۲) سبق تقرير شرط الاستیطان في الشرط السابع في بداية الباب. 

(۳) أي آثر عثمان بن عفان وله المخرج في الصحیح. وقد سبق ذکره في بداية الباب. 

(8) ينظر: الحاشية قبل السابقة. 

)2 في المطبوع من المقنع ص1۸ زيادة قوله : (في ظاهر المذهب). 

(7) أخرجه الدارقطني في سننه ۰۳/۲ والبيهقي في معرفة السنن والآثار ۰41۸/۲ وقال: 
«وهذا حديث ضعیف؛ لا ينبغي أن يحتج به». 

(۷) لم أجد توثيقها في كتب المسائل عن الإمام. ينظر: توثيقها من الكافي .484/١‏ 

(۸) ينظر: الحاشية السابقة. 

() عبيد الله بن خاجل هر ابو لسع ی الله ون عبد الله بع ی بن شاتيل 
البغدادي الدباس ٩۱(‏ - 9۸۱ه). شيخ محدٹ مشهورٌء سمع آباه» بال بن علي 
ابن البسري وأبا غالب الباقلاني» وأبا الحسن بن العلاف وأبا القاسم الربعي 
وغيرهم» قال الذهبي: «وعمّر دهرّا وتفرد ورحلوا إليه» انتهی إليه علو الإسناد» حدث 
عنه: السمعاني» وابن الأخضرء والشيخ الموفق» والبهاء عبد الرحمن بن إبراهيم). 
ينظر: ذيل تاريخ بغداد 258/١5‏ وسير أعلام النبلاء ۰۱۱۸/۲۱ 

(۱۰) أبو غالب الباقلاني هو محمد بن الحسن بن أحمد بن الحسن البغدادي 


شرح المقنع 


— ۳ 


و (ن ۳ 6۳( 
بسر ۰ eon‏ 


(۱) 


(۲) 


(۳) 


۹3 


(ت۵۰۰ه). قال ابن الجوزي: «کان شيا صالخا كثير البکاء من خشية الله تعالى» 
صبورًا على إسماع الحديث»» وسمع من أبي عبدالله المحاملي؛ وأبي علي بن 
شاذان» وأبي بكر البرقاني» وأبي العلاء الواسطي. وأبي القاسم بن بشران» وروی 
علة: أبو بكر السمعاني» وإسماعيل بن محمد بن التيمي» وشهدة وغیرهم» عاش 
ثمانين سنة» وقال ابن الجوزي: «ولد سنة إحدى وأربعمئة»» ولم أثبتها لأنه لا 
يستقيم مع ما أثبت من فترة حياته ووفاته والله أعلم. ينظر: المنتظم ۰۱۰۵/۱۷ 
والعبر للذهبي ۰۳۹۸/۳ وسير أعلام النبلاء 2775/19 وشذرات الذهب ۰4۱۲/۳ 
بو القاسم بن بشران هو: عبد الملك بن محمد بن عبد الله بن بشران الأموي (۳۳۹ 
- 476ه)ء المحدث الحافظ» قال الخطيب البغدادي: «كتبنا عنه كان صدوقا ثبنًا 
صالحًااء سمع من أحمد بن سلمان النجاد» وحمزة بن محمد الدهقان» وأبي سهل 
بن زياد» ومحمد بن الحسين الآجري وغیرهم وله مجموع في أماليه بالحديث وهو 
مطبوع. ينظر: تاريخ بغداد .47/٠١‏ 

ما قرره المصنف هو الصحيح من المذهب» وعليه أكثر الحنابلة» والرواية الرابعة: 
تنعقد فى القرى بثلاثة وفى أهل الأمصار بأربعين» والرواية الخامسة: تنعقد بحضور 
نة والرواية تاو اد رر شمیت والرواية اساي تند يسور 
أربعة. ينظر: الكافي ۰4۸4/۱ والفروع وحاشيته ۰۱۵۰/۳ والمبدع ۰۱9۰/۲ 
والانصاف ۰۱۹۹/۰ وکشاف القناع ۳۳۵/۳. 

من هذا الموضع بدأ سقط في باب صلاة الجمعة يسر الله وجوده» وهذا السقط قدرته 
بنحو ثمان لوحات تقريبّاء وقدر المسائل الساقطة في الباب من متن المقنع ص1۸ - 
۰ من قوله: (فإن نقصوا قبل اتمامها استأنفوا ظهرّا. ویحتمل آنهم إن نقصوا قبل 
رکعة. آتموا ظهرا) إلى قوله : (ولا یتخطی رقاب الناس الا أن یکون ماما أو يرى 
فرجة فیتخطی الیها وعنه : یکره) 

اجتهدت في معرفة الحدیث الذي آسنده المصنف. ولم آظفر به في آمالي آبي القاسم 
ابن بشران» وقریب منه رواية ابن أبي بكر بن بشران في تحقیق أحاديث الخلاف لابن 
الجوزي ٩۰۰/۱‏ ونصه: «أخبرنا ابن عبد الخالق قال أنبأنا عبد الرحمن بن أحمدء 
قال أنبأنا أبو بكر بن بشران» قال حدثنا الدارقطنی» قال قرىء على عبد الرحمن بن 
عبد الله بن هارون الانباري وأنا آسمم: حدثکم إسحاق بن خالد بن بريد قال 
حدثنا عبد العزيز بن عبد الرحمن» قال حدثنا خصيف عن عطاء بن ابي رباح» عن 
جابر بن عبد الله قال مضت السنة أن فى كل أربعين فما فوق ذلك جمعة وأضحى 
وفظراء والاثر ضعیف ضعفه الامام أحمد وغیره من الأئمة. ینظر: البدر المنیر 
۶ والتلخیص الحبیر ۵۵/۲. 


[1/4۰1] 


[یاب صلاة الجمعة] 
3 
3 مسللة: (فإن فد رَجْلّ غلامه''' فجلس في موضع. فإذا 
جاء قام الغلام وجلس مكانه فلا بأس به) كان ابن ۳ ا 


801 11] وان وعد مصلى مروا قو له ری وجل 
موضعه؟ (على وجهين:) أحدهما: لا يرفعه؛ لأن صاحبه سبق إليه 
ووضع رحله فيه» فأشبه من سبق إلى رحبة المسجد”*' ومقاعد الأسواق 
التي يجوز القعود فيها للبيع. 

والثاني: له رفعه؛ لأن السبق الذي يستحق به الفضل هو السبق ببدنه 
فيقيم في الموضع. ٠‏ 

۱ مسالة: (وإن قام الجالس من موضعه لحاجة ثم عاد إليه 
فهو أحق به)؛ لما روى أبو هريرة له قال: قال رسول الله كَلكنةِ: «إذا 
قام أحدكم من مجلسه ثم رجع إليه فهو أحق به» رواه بد 

[14/041] مسالة: (ومن دخل والإمام يخطب لم يجلس حتى يركع 
ركعتين يوجز فيهما)؛ لما روى جابر نه قال: دخل رجل والنبي ئي 
یخطب. فقال: «صليتٌ يا فلان؟ قال: لا. قال: فصل رکعتین» متفقٌ 


(۱) في المطبوع من المقنع ص۷۰ قوله: (إلا من قدم صاحبًا له فیجلس). 

() ابن سيرين هو: أبو بكر محمد بن سيرين مولى آنس بن مالك الأنصاري البصري 
(ت١٠١1١ه)ء‏ إمام ثقة» سمع أبا هريرة وابن عمر ويا سمع منه الشعبي وأيوب 
وقتادة» ورى عنه خلق کثیر سکن البصرة وولي القضاء فيها. ينظر: التاريخ الكبير 
۱ وتهذيب التهذيب ۰۱۹۰/۹ 

(۳) قال فى الأوسط 88/5: «وقد روينا عن محمد بن سيرين أنه كان يرسل غلامه إلى 
مجلس له یوم الجمعة. فیجلس فيه فذا جاء محمفه قاع الغلام» وجلس محمد 
موضع الغلام». 

(4) رحبة المسجد: هی صحن المسجد المکشوف الذي یکون بجانب الجزء المسقوف من 
المسجد المعد للصلاة. پنظر: مجموع الفتاوی ۳۰4/۲۱. 

(5) ما قرره المصنف في الوجه الأول هو الصحیح من المذهب. ینظر : الكافي ۵۰۲/۱ 
والفروع ۰۱۲۳/۳ والانصاف ۰۲۹4/۵ وکشاف القناع ۰۳۸۱/۳ 


)1( صحیح مسلم (۲۱۷۹) ۱۵/۶ ۰۱۷ 


شرح المقنع 


0 سس 
00 . لي و رد و ۶ 5 
عليه > زاد مسلم: اام مدت احدکم يوم الجمعة والإمام 
5 ۰ ۲ ۲ 
يخطب فليركع ركعتين وليوجز فیهما! . 
۵۸1 ۱۵ ] مسألة: رولا يحور الكلام والإمام يخطب) ؛ لقوله لكك م 
«إذا فلت لصاحبك والامام يخطب آنصث فقد لغوت» متفقٌ عليه" . 
وعنه: لا يحرم ؛ لما روی آنس ولي قال : «بینما النبي بلا يخطب 
یوم الجمعة إذ قام رجل فقال: يا رسول الله» هلك الکراع"" هلك 
الشاءء فادع الله أن يسقينا» متفقٌ علیه ". 


ويحتمل هذا أنه في مخاطبة الإمام خاصة؛ لأنه لا يشتغل بتكليمه 
يه 8 
]١1/544[‏ مسالة: (ولا يُكره للإمام الکلام ۳)؛ لأن النبي بي قال 


(۱) صحيح البخاري من حديث جابر بن عبدالله وين (۸۸۹) ۰۳۱۵/۱ وصحيح مسلم 
(۱۱۱۲) ۰۳۵۳/۱ والرجل المشار إليه في الحديث هو سُليكٌ الغطفاني طله. 

(۲) صحیح مسلم )١١١5(‏ ۳۹۳/۱ 

(۲) صحیح البخاري من حدیث آبي هريرة ونه (۸۹۲) ۰۳۱/۱ وصحیح مسلم (۱۱۱۲) 
۳۳/۱ 

(4) وذلك في رواية أبي الحسن الترمذي عن الامام. ینظر : الروایتین والوجهین ۰۱۸۳/۱ 

(5) الكراع: هو اسم يطلق على الخيل وغيره. ينظر: فتح الباري لابن حجر 007/7. 

.1۱۲ /۲ )۷( صحیح البخاري (۸۹۰) ۳۱۵/۱ واللفظ له وصحیح مسلم‎ (U 

(۷) تنقسم مسألة كلام المأموم والإمام يخطب إلى قسمین : 
الأول: أن يكون الكلام بين المأموم والخطيب» فالرواية الأولى: إباحة ذلك إن كان 
لمصلحة» قال في الانصاف: «هو الصحيح من المذهب وعليه أكثر الأصحاب»» وقد 
يكون هو الذي أشار له المصنف بالاحتمال الذي ذكره والله أعلم والرواية الثانية: 
يكره لهما مطلقاء والرواية الثالثة: يباح لهما مطلمًا. 
الثاني : أن يكون الكلام بين المأمومين» فما قرره المصنف هو المذهب» وعليه آکثر 
الحنابلة» والرواية الثالثة: يحرم على من يسمع دون غيره» والرواية الرابعة: يكره 
مطلقًا. بنظر : الكافي ۰٩۰9/۱‏ والفروع ۰۱۸۱/۳ والمبدع ۰۱۷۹/۲ والانصاف 
۵ و کشاف القناع ۳ ۳۸۵ 

(۸) في المطبوع من المقنع ص ۷۰ قوله : (إلا له - أي الامام - أو لمن یکلمه) وسیاق 


[یاب صلاة الجمعة] 


فا 
۰ للرجل: «صلیت يا فلان»*۰ وقال وهو/ على المنبر: «إذا دخل آحدکم 
لت هار i‏ 
۰1 مسالة: (ويجوز الكلام قبل الخطبة وبعدها)؛ لآن الكلام 
إنما حرم من أجل الخطبة حتى ينصت لها. 
(وعنه: يجوز فيها”")؛ لأن في الحديث السابق «أن الرجل قال: يا 


رسول الله» هلك الكراع» هلك الشاء فادع الله أن يسقينا» متفقٌ 
hE‏ 


= ذكر المصنف للشرط يتضمنه. 

(۱) وهو سليك الغطفاني» وسبق تقريره من حديث جابر ذه في حاشية المسألة 
۷1 ۵ ۱ ]. 

(۲) سبق تخريجه في المسألة [۱6/۵6۷]. 

(۳) سبق تقریر توئیقها في المسألة [۰]۱۵/۰4۸ ولم یظهر لي وجه تکرارها في هذا 
الموضع والله آعلم. 


(4) سبق تخریجه قريبًا. 


باب صلاة ا لعیدین 


مم د 201010 


(وهي فرض على الكفاية)؛ بدليل قوله سبحانه: ##فصل لرك 
وآحر 40 [الكوثر : ۰۲۲ المشهور في التفسیر أن المراد به صلاة العید 
وهذا آمن والامر يقتضي e‏ ولأن النبي ي والخلفاء بعده کانوا 
یداومون عليهاء ولأنها من شعائر الاسلام الظاهرة آشبهت الجهاد.” 


1 مساللة: (فإن اتفق أهل بلد على ترکها قاتلهم الامام)؛ 
لتركهم شعائر الا سلام» أشية تركهم الأذان. 


[۵۵۲/ 1 مسالة: (وأول وقتها إذا ارتفعت الشمس) وزال وقت 
النهی. (إلى الزوال)؛ لأن النبی يله كان یفعلها فى هذا الوقت. ۲ 


(فإن لم یعلم بالعید الا بعد الزوال خرج من الغد فصلی بهم)؛ لما 
روی آبو عمیر بن نس" ويه عن عمومة له من أصحاب رسول الله كَل 


)١(‏ ينظر: تفسير الطبري ۲۱۷/۳ وتفسير البغوي ۵۳۱ وتفسير ال 

(۲) ما قرره المصنف هو الصحيح من المذهب» وعليه أكثر الحنابلة» والرواية الثانية: 
صلاة العيد فرض عین» والرواية الثالثة: هی سنة مؤكدة. ينظر: الكافى ا 
والفروع ۰۱۹۹/۳ والانصاف ۰۳۱۲/۰ وکشاف القناع ۳/ ۳۹۳. ۱ 

(۳) عبر في کشاف القناع ۳۹۶/۳ عن وقتها بقوله: «ووقتها کصلاة الضحی من ارتفاع 
الشمس قید رمح إلى قبيل الزوال؛ لأنه کل © ومن بعده لم یصلوها إلا بعد ارتفاع 
الشمس» بدليل الاجماع على فعل ذلك الوقت». 

(4) آبو عمير بن آنس هو: ابن الصحابي آنس بن مالك وقیل: اسمه عبد الله تابعیٌ 
ثقة» أكبر أولاد أنس ونه وثقه الحاکم وغیره» وروی عنه: أبو بشر جعفر بن آبي 
وحشية. ينظر: تهذيب التهذيب ۲۶۱۱/۱۲ ولسان الميزان ۷/ .٤۷۷‏ 


۳۱۳۹۱1 


باب صلاة العیدین 
- 
«آن رک جاؤوا النبي 25 كيد فشهدوا أنهم رأوا الما با فأمرهم أن 
يفطرواء فإذا أصبحوا أن يغدوا إلى مصلاهم) رواه اوا 


[007/ مسالة: (ویْسَنْ تقديم الأضحی. وتأخير الفطر)؛ لأن السنة 
ها مه EEL‏ وم مگ ۳ 3 ۳ ۳ 5 
إخراج الفطرة قبل الصلاة" "۰ ففي تأخیر الصلاة توسيعٌ لوقتهاء ولا جور 
التضحة الا بعد الصلاةء ففى تعجیلها مبادرة إلى اللأضحيّة 


[ ۵۵/ :] مسالة: (و) يسن (الأكل ذ في الفطر قبل الصلا ویمسك 
في الأضحى حتى يُصَلَّي) ؛ لما روى بريدة له قال : «کان النبي کید لا 
يخرج یوم الفطر حتى يفطر ولا/ يَظْعمْ يوم النحر حتى يُصلي» رواه 


الست 


[205/ ۵] مسالة: (و) يُسَنٌّ (الغسل)؛ لما روي أن النبي بيه قال في 
جمعة من الجمع: (إن هذا یوم جعله الله عیدّا للمسلمین فاغتسلوا»» 
فعلله بكونه عيدَاء ولائه يوم شرع فيه الاجتماع للصلاة فآشبه الجمعة. 


(۱) سنن آبي داود (۱۱۵۷) ۰۳۰۰/۱ كما آخرج الحدیث آحمد في مسنده (۲۰۲۰۳) 
0۸/0« والنسائي ف الکبری ۰۵۲/۱ وابن ماجه فى سننه (۱۹۵۳) ۰۰۲۹/۱ قال 
ابن رجب في الفتح ۷/٦‏ ۱۰ : «وصححه اسحاق بن راهویه. والخطابی» والبیهقی 
واحتج به أحمد»» كما ضعفه آخرون لجهالة آبي عمير وجهالة عمومته» من ذلك في 
التمهيد لابن عبدالبر €\/ رت وبیان الوهم 0۹۷/۲« قلت: وقد سبق فى ترجمته 
ذكر من وثقه. قال في التلخيص الحبير: «وقد عرفه من صحح له). ينظر: الأوسط 
لابن المنذر ۲۹۵/۶ والبدر المنير ۹۵/۵ 

(۲) سيأتى تقرير ذلك فى باب زكاة الفطر فى المسألة [۱۲/۸۱۱]. 

(۳) جامع الترمذي (047) 2477/7 وقال: «حديث غريب»» كما أخرج الحديث أحمد 
في مسنده (۲۳۰۳۶) ۰۳۵۲/۵ وابن ماجه فى سننه )١1/55(‏ ۰۵۵۸/۱ وصححه ابن 
خزيمة فى صحيحه ۰۳۱/۲ واد بن حبان فى صحيحه ۵۲/۷. 

(4) أخرجه عبد الرزاق في مصنفه ۱۹۷/۳ عن معمر عن الزهري مرسلاء وقال البيهقي 
فى سننه الكبرئ /Y‏ 1ك «هذا هو الصحيح مرسل » وقد روي موصولاء ولا يصح 
وصله). ينظر: التمهيد لابن عبدالبر ۲۱۰/۱۱ 


هرد ات _- 

[1/557] مسالة: (و) يُسَنّ (التّبكيرٌ إليها بعد الصبح ماشیّا على 
أحسن هیئة)؛ لما روي «أن النبي علي كان یت ويلبس 0 الأحمر في 
العيدين والجمعة» رواه ابن عبد البر”. 

(إلا أن المعتكف يُستحبٌ له الخروج في ثياب اعتكافه)؛ ليبقى عليه 
أثر اا 

وقال على وله : «من السنة أن يأتى العيد ماشیّا» رواه الترمذي» 
وقال : عدي یر أل ولانه أعظم للأجر. 


وییکر ليحصل له ثواب الدُّنرٌ من الامام وانتظار الصلاق فيكثر ثوابه 
كما في الجمعة. 

إلا الامای فإنه يتأخر إلى وقت الصلاة)؛ لأن النبي ىيل كان يفعل 
ذلك“ ولأن الامام يُننَظرٌ ولا يَنتَظر. 

[۵۰۷/ ۷] مسالة: (وإذا عدا من طريقٍ رجع في غيره)؛ لما روى 
البخاري عن جابر له قال: «کان رسول الله وق ذا كان یوم عيدٍ 
خالف الطریق»""۰ ولما روی آبو هريرة قال : «کان رسول الله كيا إذا 


(۱) التمهید ۳۱/۲۶ عن جابر بن عبد الله لیف كما آخرجه البیهقی فى سننه ۰۲۷/۳ 
وضعفه النووي في خلاصة الأحکام ۰۸۲۰/۲ وابن حجر في المطالب العالية 
۹/۶ 

(۲) قال فى الانصاف ۳۲۷/۵: «لا يخلو أن یکون المعتکف امامّا أو مأمومّاء وکلاهما 
في الصحیح من المذهب أنه يستحب له الخروج بثیاب اعتکافه». 

(۳) جامع الترمذي (۵۳۰) ۰4۱۰/۲ وقال: «حدیث حسن!» كما آخرج الحدیث ابن 
ماجه في سننه )١595(‏ ۰1۱۱/۱ وضعفه النووي في خلاصة الأحكام ۸۳۳/۳ 
والمجموع ۱۶/۵ وقال: «اتفقوا على ضعفه. وآن الحارث کذاب. الا الترمذي 
فقال : حدیث حسن ولا تقبل دعواه ذلك!. وبنحوه فى البدر المنیر 4/ 1۷۷. 

(8) ثبت ذلك من حدیث آبي سعيد الخدري كله في انصحیحین: «کان التي له بخرج 
يوم الفطر والاضحی إلى المصلی» فأول شيء يبدأ به الصلاة» أخرجه البخاري في 
صحیحه )٩۱۳(‏ ۳۲۲/۱ واللفظ له» ومسلم في صحيحه (۸۸۹) ۰1۰۵/۲ 

(5) صحیح البخاري (۹6۳) ۰۳۳/۱ 


۱ ب] 


باب صلاة العیدین 
ڪڪ ووه 


خرج يوم العيد في طريق رجع في غيره» قال الترمذي: «هذا حديث 
ا 
قال بعض أهل العلم في هذا: لأن الطريق الذی يغدو فيه أطول 
ليكون الثواب أكثرء ويعود فى الأقصر لأنه أسهل. 
وقيل: كان يحب أن يشهد له الطريقان. 
وقبل زاب الا فافش اهل الطريقين» سرون نه وت کون 
وقيل: كان يتصدق هو ومن معه في دهابه وعوده فخالف بين 
الطريقين ليتصدق على آهلهما .۲ 
[6/55] مسالة: (وهل من شرطها الاستيطان؟ وإذن 5 ا 
المشروط للجمعة؟ على روایتین :) إحداهما: يشترط ذلك كما ر يشترط 
والثانية: لا ر يشترط ؛ لان انشا ويب / كان إذا لم يشهد العيد مع 
الامام جمع آهله وموالیه ثم قام عبدالله بن أبي عتبة مولاه" " فصلی بهم 
3 
نت 


(۱) جامع الترمذي (04۱) ۰4۲4/۲ وقال الحاکم في مستدرکه 4۳۹/۱: «هذا حدیث 
صحيحٌ على شرط الشیخین ولم یخرجاه". 

(۲) آوردها وغیرها في الانصاف ۰۳۳۲/۵۰ وقال ابن القیم في زاد المعاد ٤٤4/١‏ : 
«وقيل» وهو الاصح: إنه لذلك كله ولغیره من الحکم التي لا یخلو فعله عنها». 

(۳) عبدالله بن أبي عتبة هو: مولى أنس نله معدود في البصريين» نقة» سمع جابرّا 
وأبا سعيد وأنسًا ون روى عنه قتادة وحميد. ينظر: التاريخ الكبير ۰۱۸۲/۵ 
والثقات ۲/۵ 

(4) آخرجه عبدالرزاق في مصنفه ۳۳۲/۳ والبيهقي في سنن الكبرى ۰۳۰۵/۳ وضعفه 
الالبانی فى إرواء الغليل ۰۱۲۰/۳ 


شرح یکتم 
| اح 
الجمعة» ولا ر تشترط لصحتها الاستيطان» ولا العدد؛ لحدیث ا 


( ۱ lar 
. طقنا‎ 


۹ مسالة: (وتَسَنْ ذ e‏ لأن النبي 5 والخلفاء ون 
بعده كانوا بكرتي فى ا 2 فان كان ثم عذرٌ من مطر أو نحوه 
لم يكره فعلها في الجامع؛ لما روى آبو هريرة نه قال: «آصابنا مطر 
في يوم عيدٍء فصلی بنا رسول الله و في المسجد» رواه أبو داود. 

1 مسالة: (ویبداً بالصلاة). قال أبو سعيدٍ ونه : «كان النبي 
َة يخرج يوم الفطر والأضحى إلى المصلّی فأول شيء يبدأ به الصلاة» 
رو كر 

۱۲۱1 مسالة: (ویْصلّي رکعتین) ولا خلاف بينهم أن صلاة 
العید مع الامام ركعتان." 


(۱) الکافی ۵۱۳/۱. 

)۲( تتقسم المسألة في الملاهت إلى قسمية: 
الأول: اشتراط العدد والاستیطان کالجمعة» فما قرره المصنف فى الرواية الأولى 
قال في الانصاف عنه: إت الصحیح من المذهب؛ علاتا لما قرره شبخه الموفق في 
الکافی كما سبق. 
الثاني : اشتراط إذن الامای فما قرره المصنف في الرواية الثانية هو الصحیح من 
المذهب. ينظر: الكافي ۰۰۱۳/۱ والفروع ۰۱۹۹/۳ والانصاف ۰۳۳۹/۵ وکشاف 
القناع I/F‏ 

(۳) ثبت ذلك في حديث آبي سعيد الخدري نه في الصحيحين» صحيح البخاري 
(۲۹۸) ۰۱۱۲/۱ وصحیح مسلم (889) ۲/ ۰.1۰۵ 

(4) سنن آبي داود (۱۱7۰) ۰۳۰۱/۱ كما آخرج الحدیث ابن ماجه في سننه (۱۳۱۳) 
۱ وصححه الحاکم في مستدرکه 575/١‏ وقال: «هذا حديثٌ صحيحٌ الاسناد 
ولم پخرجاه!. 

(5) حدیث آبی سعید الخدري سبق تخریجه في حاشية المسألة [1/۵۵4]. 

() قال في المغني ۱۱6/۲: «لا خلاف بين عل العلم في أن صلاة العید مع الاسام 
رکعتان» وفيما تواتر عن النبي ب أنه صلى العيد ركعتين» 0 00 بعده إلى 
عصرنا لم نعلم أحدًا فعل غير ذلك ولا خالف فيه» وقد قال عمر ذه : صلاة العيد 


باب صلاة العیدین 


I= 


(يُكبّر في الأولى بعد الاستفتاح وقبل التّعوذ ستّا. وفي الثانية بعد 
القيام من السجود خمسًا)؛ لما روت عائشة ۳9 أن رسول الله وی قال : 


«التکبیر في الفطر والأضحى في الأولى: سبع تكبيرات» وفي الثانية: 
خمس» سوى تكبيرة الرکوع» رواه آ ۲۳ 


1 مسالة: (ويرفع يديه مع كل تکبیرة)؛ لأن النبي بيه كان 
يرفع يديه مع التکبیر * وروی الأثرم بإسناده عن عمر َه : «آنه كان 
يرفع يديه في كل تكبيرة في الجنازة» وفي العید»"» ولا يعرف له 
خاش 


= رکعتان تمام غير قصر على لسان نبیکم ي٩‏ وقد خاب من افتری". 

)۱( سنن أبي داود (۱۱4۹) و (۱۱۵۰) ۰۲۹۹/۱ وضعفه الترمذي في علله ۰۹4/۱ وابن 
الملقن فى البدر المنیر ۵/ ۵۷. 

(۲) حاشیة: فهذا دلیل رواية الموالاة بين القراءتين» وأما دلیل المذهب فلم يذكره» وهو 
حدیث عمرو بن عوف المُرّني أن النبي ية كبر في العیدین في الاولی سبعًا قبل 
القراءة» وفي الثانية خمسًا قبل القراءة» رواه الترمذي وقال: «هذا أحسن شىء في 
هذا الات عن الل قله نوعو لاین ماه جن ية سعد المؤذق ا 

(۳) شمل كلام المصنف في المسألة أمورًا: 

لأول: عدد التكبيرات الزوائد فى الركعة الأولى والثانية» فما قرره المصنف هو 

لمذهب. والرواية الغا یکبر سيقا غير تكبيرة الإحرام» والرواية الثالثة: يكبر 

خمسّاء وفى الركعة الثانية: أربعًا. 

لثاني: وقت الاستفتاح للصلاة فما قرره المصنف هو المذهب وعليه أكثر الحنابلة» 

والرواية الثانية: أن الاستفتاح بعد التكبيرات الزوائد» والرواية الثالثة: هو مخير بين 

لجميع. ينظر: الكافي ۰۵۱۹/۱ والفروع ۰۲۰۱/۳ والإنصاف ۰۳۶۱/۵ وكشاف 

لقناع 5/7 40. 

فائدة: نقل ابن الجوزي في التحقيق ٩۱۱/۱‏ عن الإمام أحمد قوله: «وليس يروى في 

لتكبير في العيدين عن النبي ية حديث صحیخ». 

(4) ثبت عموم ذلك من حديث ابن عمر وأبي هريرة وء وقد سبق تقريره وتخريج 
أحاديث ذلك فى المسألة [۳۲/ 4]. 

(5) لم آجده في المطبوع من كتب الأثرم» وقد أخرجه البيهقي في سننه ۲۳۹/۳ وقال: 
«وهذا منقطع». كما ضعفه النووي في خلاصة الأحكام ۲/ ۸:۳. 


شرح المقنع 
۳ | کح 


١7/57“ [‏ ] مسألة: ويحمد الله ويثني عليه» ويُصلي على النبي ي 


م ال اي ان لا 
الوليد بن عقبن): كيف التكبير؟ من .رواية الاثرم69 

وإن 0 (قال: الله اک کیا والحمد لله کثیرا. / وسبحان الله 
بکرةً وأصیلا. وصلی الله علی محمل النبى وآله وسلم قا ۷ 
یجمع ما ذکرناه. 

وان آحب قال غير ذلك نحو: سبحان الله» والحمد لله. ولا اله الا 
الدع وال أك 


[ ۱/۶ مسالة: (ثم يقرأ بعد الفاتحة في الأولى: سبح ۳ 
التانيه: بالا لها روف التبان بن نشب ی قال 
رسول الله يي يقرأ في العيدين وفي الجمعة بسع أسْمّ رک (O‏ 
[الأعلى: ۰۲۱ وجهل أتلك حَدِيتٌ یبد )4 [الغاشية: »]١‏ وربما اجتمعا 


)22 ل أبو وهب ابن أب بي معيط أبان بن أبي عمرو ذكوان بن أمية» أخو 
عثمان بن عفان وڪي لام آسلم یوم الفت وكان والده شديدًا على الوطادم وأهلهء 
وکان الولید شجاعا شعرا جوادًاء ولی امارة الكوفة فى عهد عثمان َيِه ومات فى 
غلاق معاوية ق : الاستیعاب 6/ ۰۱۵۵۲ والاصابة ۰1۱6/۲ ۱ 

(۲) سيأتي الأثر بتمامه في المسألة ۰۱0/۵771 وأما تخریجه فلم آجده في المطبوع من 
سنن الاثرم» وقد أخرج الاثر البيهقي في سننه ۰۲۹۱/۳ وحسنه النووي في خلاصة 
الأحكام ۲/ ۸۳۳. 

(۳) في المطبوع من المقنع ص۷۱ قوله في بداية الذكر: (ویقول) والسیاق یتضمنه وقد 
سودت على ما استطعت تمییزه من متن المقنم» وفي نهاية الذکر زيادة قوله : (تسلیمّا 
کثیرّا. وان شاء قال غير ذلك). 

(4) نقل حرب الكرماني عن الامام آحمد: «آن الذکر بين التکبیر غير مخصوص بذكرا. 
ینظر : الانصاف ۱/۵ ۳. 

(5) النعمان بن بشیر هو: آبو عبدالله ابن سعد بن ثعلبة الأنصاري الخزرجي (۲ - 
6ه)ء ل ا ١‏ ولأبيه صحبة» ولي القضاءء روى عن النبي بي > وعمر» 
وعائشة وغيرهم نویه روى عنه: ابنه محمدء ومولاه سالم» وعروة» والشعبي 
وغیرهم. . ينظر: ااا ۶ والإصابة 5/ 11۰. 


1۳2 


باب صلاة العیدین 
كت اع 


ا ( (۲) 
في يوم واحدٍ فقرا بهما) . 


[۵۲۵/ ۱۵] مسالة: (ويجهر بالقراءة)» قال ابن المنذر: «أكثر أهل 
العلم يرون الجهر بالقراء»""۰ وفي آخبار من آخبر بقراءة النبي ی دليل 
على أنه كان ا ولأنها صلاة عيد أشبيتك الجمعة. 


[ه/ ]١ ١‏ مسالة: (وتكون القراءة بعد التكبير ذ فى الرکعتین» وعنه : 
يوالي ب بين القراءتي»” (/ یجعلها في الاولی: ا س وفي الثانية : 
ار هن خاقم و۳2 «آن علقمة وعبد الله بن 


مسعود وأنا و ا وحذيفة " خرج علیهم الولید بن عقبة قبل العید 
يومًا فقال: إن هذا العيد قد دنا فكيف التكبير فيه؟ فقال عبد الله: تبدأً 


فتكبر تكبيرة تفتتح بها الصلاة» وتحمد ربك وتصلي على النبي كلق : 


۰۲۹۳/۱ )۱۱۲۲( أخرجه أحمد فى مسنده (۱۸۶۳۳) ۰۲۷۳/۶ وأبو داود فى سننه‎ )١( 
والترمذي فی جامعه (۵۳۳) ۰4۱8/۲ والساق فی سننه 185/0) ۰۱۸4/۲ وقال‎ 
.۲۷۲/۶ الترمذي: «حدیث حسن صحیح»» وصححه البغوي في شرح السنة‎ 

(۲) ما قرره المصنف هو الصحیح من المذهب والرواية الثانية: يقرأ في الأولى 
بوت > وفي الثانية: باقر لسع که والرواية الثالثة: يقرأ في الثانية 
ب«الفجر». والرواية الرابعة: لا توقیت. بنظر : الكافي 2۰9-۳۹۸۱ والفروع Y/Y‏ 
والانصاف ۰۳۸/۵ وکشاف القناع ۹۷۹/۳۳«( 
فاندة: في مسائل عبدالله عن الامام ص۱۳۱: «قال أبي: بأي شيء قرآهما روي عن 
النبی 6 آأجزآه». 

صر نی AEE‏ 

9 يدر ديه تماق ين کی کے الل سس فک چ فى السات اسا 

(0) مسائل عبدالله عن الامام ص۱۲۸ ۱ 

(5) علقمة هو: آبو شبل ابن قيس النخعی الکوفی (ت١5ه)»‏ تابعی» روی عن عمر» 
وعبد الله بن مسعود وو وروی عنه : إبراهيم » والشعبي» كان اعلم الناس بعبد الله 
ابن مسعود وآشبه أصحابه به هديًا. ینظر : التاریخ الکبیر ۰4۱/۷ وتهذیب التهذیب 
۸۷ ؟. 

(۷) هو الصحابي آبو موسی الاشعري وف وقد سبقت ترجمته. 

(۸) هو الصحابي حذيفة بن الیمان طلف» وقد سبقت ترجمته. 


5299 
تا س = 
تدعوء وتکبر» وتفعل مثل ذلك - إلى أن قال -: وتركع» ثم تقوم فتقرأ 
وتحمد ربك وتصلي على النبي بي ثم تدعوء ثم تكبر وتفعل مثل ذلك 


مک الحديث ع فقال آبو موسى وحذيفة: ا 


ووه الاولی: ها روق أبو داود غرم خبدالله بن غمری فال: قال 
نبي الله يِه «التکبیر في الفطر سبعٌ في الأولى» وخمس في الآخرة» 
والقراءة بعدهما کلتیهما»""" ولأنه تكبير في إحدى ركعتي العيد فكان 
قبل القراءة کالأولی" "۰ أو نقول: قراءة ئی حدق کت الغ فنکانت 
بعد التکبیر کالأولی."*۲ ۱ ۱ 


۷1 مسالة:/ (فإذا سَلم خَطبَ بهم خطبتین يَجلس بینهما)؛ 

1 (ه( لل“ 8 وب 
لما روی ابن ماجه عن آبي الزبیر عن جابر نه قال: «خرج 
رسول الله 335 یوم فطر أو أضحى فخطب قائمّاء ثم فعد قغدة ثم 


)١(‏ سبق تخريجه فى المسألة السابقة» وقال البیهقی فى سننه ۲۹۱/۳: «وهذا من قول 
عبد الله بن مسعود نه موقوف علیه؛ فنتابعه في الوقوف بين كل تكبيرتين للذكرء إذ 
لم يرو خلافه عن غيره» ونخالفه في عدد التكبيرات وتقديمهن على القراءة في 
الركعتين جميعًا بحديث رسول الله ی ثم فعل أهل الحرمين وعمل المسلمين إلى 
يومنا هذا). 

(۲) سنن أبي داود (۱۱۵۱) ۰۲۹۹/۱ وصححه النووي في خلاصة الأحكام ۸۳۱/۲. 

(۳) يعني بالأولى: تكبيرة الاحرام والله أعلم. 

(8) ما قرره المصنف فى الرواية الأولى هو المذهب» وهو أنه يقرأ بعد التكبير ولا يوالى 
بين القراء‌تین؛ وعلیه أكثر الحنابلة» والرواية العالعة: التخيير بين الرواية الأولى 
والثانية. ينظر: الكافي ۰۵۲۰/۱ والفروع ۰۲۰۱/۳ والانصاف ۰۳4۹/۵ وكشاف 
القناع ۷/۳ 

(0) أبو الزبير هو: محمد بن مسلم بن ترس المكي مولی حکیم بن حزام القرشي 
(ت۱۲۲ه). تابعئٌ ثقة» اشتهر بکنیته» وکان ذا عقل وحفظ لأحاديث النبی كلاف 
روی عن العبادلة الاربعق وعائشت وجابر گنه وکان مقدمّا في روایته قفا تیم 
وأبي الطفیل» وسعید بن جبير» وعکرمة وغیرهم وه روی عنه: عطاء وهو من 
شيوخه» والزهري» وأيوب السختياني» والاعمش وغیرهم. ینظر : التاریخ الکبیر 
۱ والثقات ۰۳۰۲/۵ وتهذیب التهذیب ۰۳۹۰/۹ 


[۹۲/ب] 


باب صلاة العیدین 


5 
6۲۵ 
قام) 


إلا آنهما بعد الصلاة؛ لما روی ابن عمر طبه أن النبي ئ وآبا بكر 
وعمر وعثمان وين كانوا يصلون العيدين قبل الخطبة» متفقٌ عليه”". 


[1۸/0٦۸]‏ مسالة: (و) يسن أن (یستفتح الأولى: يع تكبيرات» 


والثانية : بسیع) ولك ان ید الله يق عبد الله بن عم بن م 


قال: (هو من السنة» ذكره اليغوي” ولان «النبي َي كان يفتتح خطبتي 
۰ ۳ ۰ 5 )ه22 اه 

العيدين بالتكبير) ذكره ابن عقيل في الفصول 2( وروی مسلم عن سعدٍ 

موذن الثبی ع۳۳: «آن الثبی كان يكر بین أضعاف الخطبة» يكر التکبیر 


)١(‏ سنن ابن ماجه (۱۲۸۹) ۰4۰۹/۱ قال ابن رجب في الفتح ۹۹/5: «الحديث من 
رواية إسماعيل بن مسلم؛ وهو ضع دا از 

)۲( صحیح البخاري )٩۲۰(‏ ۰۳۲۷/۱ وصحیح مسلم )^^^( 1۰۵/۲ 

(۳) عبید الله بن عبدالله بن عتبة بن مسعود هو: آبو عبدالله الهذلي المدني (ت۹۸ه)؛ 
تابعي ثقة» وهو آحد فقهاء المدینة» مقدم جامع للعلم» وهو معلم عمر بن 
عبد العزیز» وکان أعمى» روی عن أبيه» وآرسل عن عم أبيه عبد الله بن مسعود؛ 
وغيره من الصحابة» وروی عنه خلق كثيرون. ينظر: التاريخ الكبير 5/ 275 وتهذيب 
التهذزيب 7/ 77. 

(4) لم أعثر على توثيقه من كتب البغوي التي وقفت عليهاء وقد أخرج الأثر عبدالرزاق 

في مصنفه ۲۹۰/۳ والشافعي في الأم ۲۳۸/۱ بنحو طريق عبدالرزاق» وعلق النووي 

في المجموع ۵ على إسناد الشافعي بضعفه. 
فائدة : قال في زاد المعاد ٤٤۸/١‏ : «وكان يفتتح خطبه كلها بالحمدلله ولم يحفظ 
عنه في حديث واحد أنه كان يفتتح خطبتي العيدين بالتكبير» وإنما روی ابن ماجه في 
سننه عن سعد القرظ مؤذن النبى كيه أنه كان يكثر التكبير بين أضعاف الخطبة ويكثر 
التكبير في خطبتي العیدین؛ وهذا لا يدل على أنه كان یفتتحها به*» وقرر أنه اختیار 
شيخه ابن تيمية أيضًا. ينظر: الفروع ۲۰۵/۳. 

(5) لم أعثر على توثيقه. 

(5) سعد هو: ابن عائذ القرظء مولى عمار بن ياسر» صحابئٌ» كان يؤذن على عهد 
رسول الله بيا وأبي بكر ده بقباء» فلما ولي عمر طا أنزله المدينة وكان يؤذن في 
مسجد رسول الله يكلو وتوارث آولاده الآذان بعده» قال البخاري: «قال لي ابن أبي 
أويس: سألت بعض ولد سعد لم سمي القرظ؟ قال: لأنه كان يتجر فكلما تجر في 


هرح المع - 
في خطبتي ا 

1 مسللة: (فان كان فطرا حثهم فیها على الصدقت وبين لهم 
ما پخرجون). فیذکر لهم قدرها ووجوبها ووقت !خراجها. 

(وإن كان أضحى رغبهم في الأضحيّة”"') ووقتهاء وأنها سنة» وما 
يجزئ منهاء والعيوب التي تمنع منها ليعملوا بذلك. 

[۵۷۰/ ۲۰] مسالة: (والتكبيرات الزوائد والذكر بينها سُنَّة)؛ لأنها 
أذكار زاكدة عن واجبات الصلاة» آشبهت التسبیحات الزائدة عن الواحدة 

في الرکوع والسجود» وهي التي بين تکبیرات الصلاة» وقد سبق ذکرها 


في حديث عبدالله بن مسعود مع الوليد بن عشبه ۳۹ 


۷۱1 مسالة: (والخطبتان سُنَةٌ)؛ لفعل النبى بل لهما(* 
السائب "" قال: «شهدت مع رسول الله بيه العيد فلما قضى الصلاة 


= شيء نقص» حتى تجر في القرظ فربح فيه فلزم التجارة فيه». ينظر: التاريخ الكبير 
۶ والاستیعاب ۰۵۹۳/۳ والمنتظم ۰۵ 

(۱) لم أجد الحدیث في صحیح مسلم والحدیث آخرجه ابن ماجه في سننه (۱۲۸۷) 
۱ وضعفه النووي في خلاصة الأحكام ۸۳۸/۲. 

)۲( في المطبوع من المقنع ص ۷۲: زيادة قوله: (ویبین لهم حکم الأضحية)» وسیاق 
المسألة يبين مفردات البیان. 

(۳) سبق تخریجه وذکره في المسألتین ۳ و [۱1 ۱۱/۵ ]. 

(4) ما قرره المصنف من أن التکبیر الزوائد سنة هو الصحیح من المذهب. والرواية 
الثانية: هما شرط. وقيل: هو بعید عن الصواب. ينظر: الكافي ۰9۳/۱« والفروع 
۳ والانصاف ۰۳۵۰/۵ وکشاف القناع ۳ص 

(5) سبق تقریره في المسألة [۵۲۵/ ۱۷] 

(7) عبد الله بن السائب هو: آبو عبدالرحمن ابن أبي السائب وهو صيفي بن عائذ بن 
عيك الله بن عمر بن مخزوم القرشي» صحابيٌ» كان قارئّاء وأخذ عنه آهل مكة 
القراءة» وقراً عليه مجاهد وغیره. مات في زمن ابن الزبير. ينظر: التاريخ الكبير 
۵ والاستيعاب ۰٩۱۵/۳‏ وتهذيب التهذيب ۲۰۱/۵. 


۱/۹۳1 


باب صلاة العیدین 

يذهب فلیذهب) رواه او 

[11/517] مسالة: (ولا يَتَنمّل قبل صلاة العيدين ولا بعدها في 
موضعها). إمامًا كان أو مأمومًا؛ لما روى ابن عباس له : «آن 0 
َة خرج يوم الفطر فصلى ركعتين لم يصل قبلها ولا بعدها» متفق 
كين 

ولا اسن بالصلاة بعد رجوعه. لها روى أبوسعيد وله قال : «كان 
رسول الله 2 ار كه لا يصلي قبل/ العید اج فإذا رجع إلى منزله صلی 
رکعتین! رواه این ماجه ۳ 

۰۷۲ ۲۳] مسالة: (ومن كبر قبل سّلام الامام صلی ما فاته على 
صفته) ؛ لأنه قضاء فکان على صفته كبقية الصلوات. 

(وإن فانته الصلا:ة استحب أن یقضیها على صفتها)؛ لذلك» وحدیث 
كي ا ۱ ۰ (۶) 
انس وله الذی كان یجمع أهله ويصلي بهم رکعتین یکبر فیهما . 

(وعنه : یقضیها أربعًا) بسلام واحدٍء وان آحب بسلامین؛ لما روی 
الأثرم عن عبدالله بن مسعود ونه قال: «من فاته العید فلیصل آربعًاء 


)۱۲۹۰( سنن أبي داود (۱۱۰0) ۰۳۰۰/۱ كما آخرج الحدیث ابن ماجه في سننه‎ )١( 
قال الحاکم في مستدرکه 4۳۶/۱: «هذا حدیث صحيحٌ على شرط الشیخین‎ ۱ 
ولم يخرجاه).‎ 

(۳) سنن ابن ماجه من حدیث آبي سعید الخدري 5ه (۱۲۹۳) ۰8۱۰/۱ وصححه ابن 
خزيمة في صحیحه ۰۳۰/۲ وقال الحاکم في مستدر که : (هذه سنة عزیزة» باسناد 
صحيح ولم يخرجاه). 

.]۸ /۵۰۸[ سبق تخريجه فى المسألة‎ )٤( 

(5») مسائل أبى داود عن الإمام أحمد ص ۰۷۲ ورواية أبى طالب عنه كما فى الروايتين 
والوجهين ۰۱۹۱/۱ 


شرح المقنع 

۹ سب 
ومن فانته الجمعة فلیصل ا قال آخمد «ويقوي ذلك حديث 
علي أنه أمر وح یصلی بضعفة الناس أريعًا ولا ا 


(وعنه: أنه مخير بين ركعتين وأربع E‏ تطوع نهار فكانت 
النقيرة فيد اه کی ۳۳۶ 

[۲6/۰۷4] مسالة: (وَيْسَنٌ التکبیر في ليلتي العیدین) أما ليلة الفطر 
فلقول الله سبحانه: تسنیا اليه ونوا آله عل ما هدنک 
[البقرة: ۰۲۱۸۰ وعن ابن عباس له أنه قال: «حَق على المسلمین إذا 
رآوا هلال شوال أن يکبروا»» وعن علي طب أنه كان یکبر حتی يُسمع 
آهل الطریق"؟. 

قال القاضي : «التکبیر في الفطر مطلقّ غير مقیدٍ على ظاهر 
کلامه»۰ يعني : لا یختص بأدبار الصلوات؛ لأن النص مطلقٌ؛ لقوله 


(۱) لم آجده في المطبوع من سنن الاثرم» والاثر آخرجه ابن آبي شيبة في مصنفه ۰4/۲ 
قال ابن رجب في الفتح ۱۷۱/١‏ : «واحتج به الامام أحمدء ولا عبرة بتضعيف ابن 
المنذر له» فإنه روي بأسانيد صحيحة). 

(۲) لم آجد توثيقه من كتب الامام. ينظر: توثيقه من المغني .٠١٤/۲‏ 

(۳) عزاها القاضي في الروايتين والوجهين ۱۹۱/۱ فيما نقله حنبل وصالح» ولم أجدها 
في مسائل صالح عن الامام. 

(4) المذهب على ما قرره المصنف في الرواية الأولى. وهو أن قضاء صلاة العيد يكون 
على صفتها وهي رواية الكوسج عن الامای والرواية الرابعة: هو مخير بين الركعتين 
وبين التكبير أربعّاء والرواية الخامسة: لا يكبر إن كان منفردًا خاصةء والرواية 
السادسة: لا يكبر المنفرد ولا من صلى في جماعة. ينظر: مسائل الإمام أحمد برواية 
الكوسج ۰۱۹1/۱ والكافي ۰9۲۳/۱ والفروع ۰۲۰۸/۲ والإنصاف ۰۳۹/۵ 
وكشاف القناع ۰4۱۲/۳ 

(5) أخرجه ابن جرير الطبري في تفسيره ۷۷/۵ 

0( لم أعثر على من خرجه» وقال في إرواء الغليل 0 «لم أقف عليه)» وبنحوه 
آخرجه ابن المنذر في الأوسط بسنده عن على 85 ضف ۰۲۵۰/۶ وفي السند سويد بن 
عبد العزيز وهو ضعیف. ينظر : اا الهذيب ن ۰ 

(۷) الجامع الصغير ص 1۲. وینظر : توثيقه من الكافي 9۲/۱. 


[9/ب] 


باب صلاة العيدين 
= |[ : 
تعالى: یلا الِْدّهَ لبا آله ع ما دی ولم يخصه 


بوفت. 


وقال آبو الخطاب : «يكبر من غروب الشمس إلى خروج الامام إلى 
الصا ج لته بكر ف ل العيد واولها من قروب ها 


الخروج فيستحب ذلك ۹ 


[51/ 15] مسالة: (فأما التكبير فى الأضحى) فهو على ضربين : 
مطلقٌء فقيل + 


فالمطلق: التكبير في جميع الأوقات من أول العشر إلى آخر أيام 
التشریق؛ لقوله سبحانه: واوا ألَه/ ف أَيكَارٍ تَعَدُودتٍ4 [البقرة: 
۳ فيها ثلاثة أقوال: الأول: أنها أيام التشریق الثاني: أنها أيام 
النحرء الثالث: آنها أيام العشر"» والتكبير من أول العشر إلى آخر أيام 
التشريق تجمع الأقوال الثلاثة» ذكر الأقوال الثلاثة ابن الجوزي في 
ين 

وأما المقيد: (فهو التكبير في أدبار الصلوات) من صلاة الصبح يوم 
عرفة إلى العصر من آخر أيام التشریق قيل لأحمد: أي حديث تذهب 
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(۲) ما قرره المصنف بشأن استحباب التكبير في ليلة عيد الفطر من غروب شمسها لا 
خلاف فيه بالمذهب. أما انتهاء التكبير فما قرره المصنف من أنه إلى حين خروج 
الإمام هو إحدى الروايات في المذهب. والرواية الثانية: أن التكبير إلى الفراغ من 
الخطبة» قال فى الإنصاف: «هى الصحيحة من المذهب». والرواية الثالثة: إلى 
وصول الامام إلى المصلی ولو لم يخرج. ينظر: الكافي ۰0۲8/۱ والفروع ۰۲۱۱/۳ 
والإنصاف ۰۳۲۷/۰ وكشاف القناع / .4١5‏ 

8 ق ا سر ار ۱۳۰۳/۲ ودين اب کی 2۵۱ 

49 زاد المسیر ۲۱۷/۱ ۱ 


د ا — 


إلى أن التكبير من صلاة الفجر يوم عرفة إلى آخر أيام التشريق؟ قال: 
(بالاجماع عمر» وعلي وابن عباس» وابن مسعود ول »۰۳۳ وقد 
روى جابر وله : «آن النبي ية صلى الصبح يوم EY‏ 
فقال: الله آکبر الله آکبر» ومد التکبیر إلى العصر من آخر آیام 
ین 

۷۲ ۲ مسالة: (ومن ين وحده فهل یکبر؟ فيه روایتان: 
إحداهما : يُكبرء كما لو صلی في جماعة ع ۰0 وكالسيوق عضن الصاذة: 

والأخرى: لا يكبر؛ لان ابن عمر هه كان لا يكر إذا صَلَى 


ود كر ونال ابن مسعود له : «إنما التكبون على من ص ی فی 
Egle‏ 


(۱) أخرج الآثار جميعًا عن الصحابة وإ ابن أبي شيبة في مصنفه 1۸۸/۱ - ۰4۸٩‏ وابن 
المنذر في الأوسط ۶ وصححها جميعًا الحاکم في مستدركه .٤۳۹/۱‏ 

(۲) بنحوه في مسائل صالح عن الإمام حملن ۲ وبنصها في رواية الحسن بن ثواب 
عن الإمام. ينظر: العدة لأبي يعلى ۰۱۰۰/4 والمسودة لآل ابن تيمية ص5١".‏ 

(۳) آخرجه الدارقطنى فى سننه ۰٩/۲‏ والبيهقى فى سننه الكبرى ۳۱۵/۳ وضعفه 
رف ا ف ادر الت وا والتلخيص الي ۷۸/۲ 

(4) ما قرره المصنف هو المذهب: والرواية الثانية: أن المحل پکبر کالمحرم - علی 
الصحیح من المذهب وسيأتي - من صلاة ظهر یوم النحر والرواية الثالثة: التکبیر من 
صلاة الفجر یوم النحر. ينظر: الكافي ۰۵۲4/۱ والفروع ۰۲۱۱/۳ والانصاف 
۵ ۳۷۳ وكشاف القناع ا 

(5) في المطبوع من المقنع ص۷۱ قوله: (وعنه أنه یکبر ون كان وحده من صلاة الفجر 
يوم عرفة إلى العصر من آخر أيام التشریق). 

(7) أخرجه ابن المنذر في الأوسط ۳۰۵/۶ ونقل ابن عدي في الكامل ۲۹۲/۱ عن 
عبدالله بن المبارك إنكاره الحديث» ووافقه أحمد عليه. 

(۷) آخرجه ا المنذر في الأوسط ۰۳۰۱/6 عن إسحاق بن إبراهيم» قال: أخبرنا محمد 
بن سلمة الحريري» عن زيد ب بن أبي آنیست عن حماد؛ عن ابراهیم» عن علقمة» عن 
ابن عباس» ورجاله ثقات» سبق ترجمة بعضهم» وزيد بن أبي أنيسة ثقة أيضًا. ينظر: 
تقريب التهذیب ص ۲۲۲ 

(۸) ما قرره المصنف في الرواية الثانية هو المذهب. ینظر: الكافي ۰۵۲9/۱ والفروع = 


۳۱۳۹۹1 


۳ باب صلاة العیدین 

۷۷1 مسللة: (الا المحرم. فانه یکبر من صلاة الظهر يوم 
النحر)؛ لأنه قبل ذلك مشغول بالتلبية» ویقطعها مع أول حصاة ترمی یوم 
النحرء فأول صلاة بعد ذلك الظهرء وغيره يبتدئ من يوم عرفة؛ لما 
ذكرنا عن ات 90 

۷۸۱ مسالة: (وإن نَسِي التکبیر قضاه. ما لم يُحدِث أو يخرج 
من المسجد)؛ لأنه تابعٌ للصلاة أشبه سجود السهو. 

[14/514] مسالة: (وفى التكبير عقيب صلاة العيد روایتان!۳*:) 
إحداهما: يكبر؛ لأنها سلا وا تشرع لها الجماعة فأشبهت الصلوات 
الخمس. 

اكات لا يكير لانها الست هن الصلوانت الخسس: ولا تب 
علی الاعیان آشبهت صلاة الکسوف ۶ 

[۳۰/۵۸۰] مسالة: (وصفة التکبیر شفعًا: الله آکبر الله آکبر لا اله 
إلا الله. والله آکبر الله آکبر ولله الحمد)؛ لأن ذلك يروى عن علي. 


وابن مسعود وی ولأن في حديث جابر َيه : «أن النبي ي كبر 


= ۰۲۱۲/۳ والإنصاف ۳۱۹/۵ وكشاف القناع //410. 

.]۲4/۰۷۰[ سبق تقریره فى المسألة‎ )١( 

(۲) ما قرره الحم ناب هو المذهب» وعليه أكثر الحنابلة» وهو من المفردات» ويفهم من 
كلام المصنف أن انتهاء التكبير للمحرم يكون كالمحل عصر آخر يوم التشريق» وهو 
الصحيح من المذهبء والرواية الثانية: أن انتهاء التكبير يكون عند صبح آخر يوم 
التشريق. ينظر: الكافي ۰۵۲4/۱ والفروع ۰۲۱۱/۳ والإنصاف ۰۳۷۳/۵ وكشاف 
القناع ۰1۱2/۳ 

(۳) في المطبوع من المقنم ص ۷۲ قوله: (وجهان) بدل (روایتان) قال في الانصاف 
۵ «وحكى کثیر من الأصحاب الخلاف روایتین!. 

(4) ما قرره المصنف في الرواية الثانية هو المذهب. ینظر: الكافي ۰۵۲9/۱ والفروع 
۳ والانصاف ۰۳۷۹/۵ وکشاف القناع ۰4۱۸/۳ 

(۰) والاثران آخرجهما ابن أبي شيبة في مصنفه ۰4٩۱/۱‏ وابن المنذر في الاوسط 
٤‏ أما آثر ابن مسعود فأخرجه ابن أبي شيبة عن وكيع عن حسن بن صالح عن 


شرح یکتم 
تکبیرتین! "۰ ولأنه تکبیر خارج الصلاة فکان شفعًا کتکبیر الأذان. 


> أبي إسحاق عن أبي الأحوص عن عبد الله ورواته ثقات» وأثر علي روي عن يزيد 
بن هارون قال حدثنا شريك قال: قلت لأبى اسحاق: كيف كان یکبر على وعبد الله؟ 
ثم ساق الاثر ورجاله ثقات الا أن آبا إسحاق لم يسند الأثر عن علي» والاثر عند 
ابن المنذر عن أبي اسحاق عن عاصم بن ضمرة وهو صدوق. 

)١(‏ سبق تخريجه فى المسألة [هلاه/ 8 ؟]. 


باب صلاة الکسوف(۱ 


(واذا کف القنسن آو القمر فزع الناس إلى الصلاة) ؛ لجا روت 
عائشة وا قالت : حل و ی 
فنادی : الصلاة ا ¢ وخرج إلى المسحن فصف اخامن وراءه» 
وصلی آربع رکعات في رکعتین وآربع سجدات» متفقٌ عليه "۰ وروی آبو 
مسعود قال: قال رسول الله 26: «إن الشمس والقمر آیتان من آیات الله 
ك یخوف بهما عباده» وانهما لا ینکسفان لموت آحد من الناس» فإذا 
ع چ 2 5 0 و وس -. )£ 
ا ی ل و ل اتن > ورواه 

و( 


(۱) الکسوف: ومثله الخسوف» یطلقان على ذهاب ضوء أحد النیرین - الشمس والقمر - 
أو بعضه ویطلق آحدهما على الآخرء وقیل: الکسوف للشمس والخسوف للقمر» 
وقیل في معناهما غير ذلك. بنظر : الفروع ۰۲۱۷/۳ والانصاف ۰۳۸۵/۵ وکشاف 

لقناع ۰1۲۱/۳ 

(۲) فائدة: ا ال ار المستقنع ۳۱۳۳/۵ : «ويجوز فیها ثلاثة آوجد: 

لأول: الصلاةٌ خا مبتدأ وخ الثاني : الصلاة جامعة: فالصلاة مفعول لفعل 

محذوف» وجامعة حال من الصلاة» أي احضروا الصلاة حال كونها جامعة» الثالث: 

لصلاءٌ جامع فالصلاة خبر مبتدأ محذوف» تقديره: هذه الصلاة» وجامعة حال من 

لصلاق لكن هذا الوجه آضعفها». 

(۳) سياتي الحدیث بطوله بعد قليل» وهو في صحیح البخاري (۱۰۰۹) ۳۰/۱ 
وصحیح مسلم )٩۰۱(‏ ۳/۲ 

(4) صحیح مسلم )٩۱۱(‏ ۰۲۸/۲ من حدیث آبي مسعود الأنصاري ذه 

(5) صحیح البخاري (۹۹۳) ۳۹۳/۱. 


مت © - 


[ ۱۸۱ مسالة: (وتجوز جماعةً أو فرادی)؛ لاطلاق الأمر بها في 


حديث ا مسعود» والأفضل ا جماعة ؛ لفعا النبی وی لها فى 
بر 
جماعة . 


(وتجوز بإذن الإمام وغير إذنه)؛ لأنها نافلك فلم يشترط لها إذن 
الإمام كسائر النوافل." 

(وينادى لها: الصلاةً جامعة)؛ للحدیث **» وتفعل فى المسجد؛ 
للخبر» ولأن في وقتها ضیتّا. فلو خرجوا إلى المصلى خیف 
0 
فواتها. 


E‏ مسالة: (ثم يصلي رکعتین › يقرأ في ااوای, بعد الفاتحة 
سورة طويلة البقرة أو نحوها ثم یرکع فیسبح نحوا من مئة ایف ثم یرفع 
فیسمع ويحمد ويقراً الفاتحة وال عمران/ آو نحوهاك ثم يركع فیسبح 
نحوا من الرکوع ثم يقوم إلى الثانية فيقراً الفاتحة وسورة النساء» ثم 


(۱) في نسخة المخطوط (ابن)» والصواب ما آثبت في المسألة التي قبلها. 

(۲) كما في حدیث عائشة ويب وقد سبق في بداية الباب. 

(۳) ما قرره المصنف هو الصحيح من المذهبء والرواية الثانية: يشترط إذن الإمام. 
ينظر: الفروع ۰۲۱۳/۳ والإنصاف ۰۳۸۱/۵ وكشاف القناع ۲6/۳. 

(4) كما في حدیث عائشة وب وقد سبق في بداية الباب. 

(5) كما في حديث عائشة ووب وقد سبق في بداية الباب. 

(7) شمل كلام المصنف في هذه المسألة أمرين: 
الأول: ما قرره في شأن النداء لها ب: (الصلاة جامعة)» هو الصحيح من المذهب 
والرواية الثانية: لا ينادى لهاء وقيل: إن الرواية الثانية قول في المذهب وليست 
روایة. ۱ 
الثانی: ما قرره المصنف من أن صلاة الکسوف تفعل فى المسجد هو المذهب. 
والرواية الثانیة: تفعل في المصلی. ينظر: الكافي ۵۲۸/۱ الفروع ۰۲۱۳/۳ 
والانصاف ۰۳۸/۰ وکشاف القناع ”/ 475. 


۹۶1 ب] 


یاب صلاة الکسوف 


= ل 


یرکع فیسبح نحوًا من خمسین آية. ثم يرفع فيُسمّع ویحمد ويقرأ الفاتحة 
+ و 4 


وسورة المائدة. ثم يركع فیسبح نحوّا من آربعین آية» ثم يرفع فیسمع 
۲ 0 8 0 
ویحمد ثم يسجد نحوا من سجوده. ویتشهد ویسلم ۱ 


وليس هذا التقدیر في القراءة والتسبیح منقولا عن آحمد. ولا هو 
متعین. وما قرأ به بعد آم الکتاب فیها آجزآه. ولکن یستحب ذلك 
لیقارب فعل النبي ئ4 فیما روت عائشة وا قالت: «حسَفتِ الشمس في 
حياة رسول الله وق فخرج إلى المسجد فقام فکبر وصف الناس وراءه 
فاقتراً رسول الله و قراءةً طويلةء ثم كبر ورکع ركوعًا طویلا ثم رفع 
زا فقال : سمع الله لمن حمده ربنا ولك الحمدء ثم قام فاقترأ قراءة 
طويلة هي آدنی من القراءة الأولی» ثم كبر ورکع رکوغا هو أدنى من 
الرکوع الأول» ثم قال: سمع الله لمن حمده ربنا ولك الحمد؛ ثم 
سجد» ثم فعل في الرکعة الأخری مثل ذلك» حتی استکمل آربع رکعات 
وأربع سجدات فانجلت الشمس» متفقٌ علیه وفي رواية: «فرأيت أنه قرأ 
في الأولى بسورة البقرة» وفي الثانية بسورة آل عمران»”". 


[/ ۳] مسالة: ويجهر بالقراءة ليا كان أو نهارًا؛ لأن عائشة با 
روت . «آن النبی هل جهر فى صلاة الخسوف) رواه ا وروى 
آبوداود عن عائشة وتا : «آن رسول الله بي قرأ قراءة طويلة فجهر 


)۱( في المطبوع من المقنع ص۷۲ نحو ما ذکره المصنف بغیر تعيين السور وتعیین عدد 
التسبیح في الرکوع والسجود. 

(۲) سبق تخريجه في بداية الباب. 

(۳) آخرجها آبو داود في سننه (۱۱۸۷) ۰۳۰۹/۱ ونصها: «کسفت الشمس على عهد 
رسول الله ٤ي‏ فخرج رسول الله و فصلی بالناس» فقام فحزرت قراءته فرأيت أنه 
قرأ بسورة البقرة» وساق الحدیث ثم سجد سجدتین. ثم قام فأطال القراءة فحزرت 
قراءته فرأيت أنه قرأ بسورة آل عمران). 

)٤(‏ سبق تخريجه في بداية الباب. 


هرد ماع _- 
بها""؟ یعنی: فى صلاة الکسوف» وروی الترمذي عنها أن النبی كلل 
صلى صلاة اليم ف وجهر بالقراءة وقال: «حدیث حسنْ ۱ 
ولأنها صلاةٌ شرع لها الجمع الكثير فسنَّ لها الجهر كالعيد.”" 

1 مسالة: (وإن صلى في كل ركعةٍ ثلاث ركوعات على نحو 
ما ذكرنا جاز)؛ لأن ابن عباس وب روى: «أن النبى وَل صلى ست 
رکعات وأربع سجدات» رواه ا ۱ 

[5/585] مسالة: (وان صَلَّى كل ركعةٍ أربع رکوعات جاز أيضًا)؛ 


ك.د و للك رازه (9) 

لانه يروى عن علي وابن عباس وي عن النبي 255 . 
والمختار الأول؛ نه أصح ۲ 

[5/587] مسالة: (فإن جلى الكسوف فيها أتمها خفيفة)؛ لأن 


المقصود التجلي وقد حصل. 


(۱) سنن أبي داود (۱۱۸۸) ۰۳۰۹/۱ والحديث أصله في الصحيحين كما سبق. 

(۲) جامع الترمذي (”057) 4۵۲/۲ 

(۳) ما قرره المصنف بخصوص الجهر بالقراءة هو المذهب وعلیه آکثر الحنابلة والرواية 
الثانية : لا يجهر بالقراءة فيهاء والرواية الثالثة: لا باس بالجهر فیها. ینظر : الكافي 
۱ والفروع ۰۲۱۹/۳ والانصاف ۰۳۹۰/۰ وکشاف القناع ۰1۲۵/۳ 

(4) الذي في صحیح مسلم )٩۰۲(‏ ۰۱۲۰/۲ عن ابن عباس نه : «آن النبي ييه صلی 
أربع ركعات في ركعتين وأربع سجدات» وفیه قال مسلم بعد ذکر سنده: «عن الزهري 
قال كان كثير بن عباس يحدث أن ابن عباس ذه كان يحدث عن صلاة رسول الله 
ية يوم كسفت الشمس بمثل ما حدث عروة عن عائشة». قلت: وهي ذات الرواية 
التي سقتها آنفا» والرواية التي ساقها المصنف هي في صحیح مسلم بذات الرقم عن 
عبید بن عمیر عن عائشة ین ولیس عن ابن عباس نله وما آثبته المصنف عن ابن 
عباس تبع فيه ابن قدامة في الكافي 2570/١‏ ووجدته عند ابن المنذر في الأوسط 
٥‏ بلا إسناد أو تخريج» وقال فيه: «وقد روينا عن ابن عباس» وحذيفة» أنهما 
صليا في كسوف الشمس ست ركعات وأربع سجدات» والله أعلم. 

2 آخرجه مسلم في صحيحه )٩۰۸(‏ ۷/۲ 

(7) ما قرره المصنف من أن المختار هو الصلاة بأربع رکعات وأربع سجدات في الصلاة 
هو المذهب» والرواية الثانية: هو أنه يصلي أربع ركعات في كل ركعة وهو أفضل. 


[Î /4°1 


A = 


باب صلاة الگسوف 


(فإن تجلی قبلها لم يصل)؛ لذلك. 
[۵۸۷/ ۷] مسالة: (وإن غابت الشمس كاسفةً فهو کانجلائها)؛ لأنه 


(وإن طلعت الشمس والقمر خاسف فكذلك) ؛ لها دی 
[۸۸ مسالة: (ولا يُصِلَّى لشيءٍ من سائر الآيات)؛ لأنه لم ينقل 


(إلا) أن أحمد قال: «يصلي (للزلزلة الدائمة )+ لأن النبي كَل عَلَّلَ 


کف ره اه ای والر اش رای 
لها كما يصلى للکسوف والله أعلم.”" 


(۱) 


(۲) 
(۳, 


بنظر : الكافي ۰۵۳۰/۱ والفروع ۰۲۲۰/۳ والانصاف ۰4۰۲/۵ وکشاف القناع 
1۳۹/۳ 

قال ابن رجب في الفتح /۳۲۹: «نقله الجوزجاني في کتابه : المترجم» عن 
إسماعيل بن سعید. قال: سألت أحمد عن صلاة کسوف الشمس والقمر والزلازل؟ 
قال: تصلى جماعة» ثمان ركعات وأربع سجدات» وكذلك الزلزلة». 

كما في حديث عائشة زاء وقد تقدم تخريجه في أول الباب. 

ما قرره المصنف من أنه لا يصلى لشىء من الآيات إلا الزلزلة هو المذهب وعليه 
أكقر البخابلة»..والؤواية اقا يصلى لكل له .وتفل قن الانصاق عن انم تشه أن 
هذا قول محققي أصحابنا وغيرهم» كما دلت عليه السنن والآثارء ولولا أن ذلك قد 
يكون سببّا لشر وعذاب لم يصح التخويف به». ينظر: الكافي ۰۵۳۰/۱ والفتاوی 
الكبرى 5/ 547» والفروع ۰۲۲۰/۳ والإنصاف 10۵/۵ وكشاف القناع ۳/ .٤١١‏ 


باب صلاة الاستسقاء 


وهی سنةٌ عند الحاجة إليهاء (و) هى ما (إذا أجدبت الأرضء وقحط 
المطرء فزع الناس إلى الصلاة) 


[ ۵۸۹ ۱] مسالة: (وصفتها في موضعها وأحكامها ا صلاة 
العيد)؛ لآن ابن ابس نه روی: «آن النبي 95 صلي رکعتین كما 
يصلى في العيدين») حديث ث صحيخ”"". 


وهل يكبر فيها كتكبير العيدين؟ على روايتين: إحداهما: يكبر؛ 
لذلك» وروی الشافعي في مسنده عن جعفر بن محمد عن أبيه" : «أن 
النبي 4 وآبا بكر وعمر كانوا يصلون صلاة الاستسقاء يكبرون فيها سبعًا 
وخمسّا»(۳. 


۳۰۲/۱ )١١58( أخرجه احمد فى مسنده (۲۰۳۹) ۲۳۰/۱ وأبو داود فى سننه‎ )١( 
والترمذي في جامعه (064) 410/۲ والنسائي في ستنه (۱۵۲۱) ۰۱۱۳/۳ وقال‎ 
وار بن حبان في‎ a الترمذي : ااحسن صحیح» ۰ وصححه ابن خزيمة‎ 
. ۱۱۲ /۷ صحیحه‎ 

(۲) جعفر بن محمد هو: ل ووالده محمد الباقر بن علي بن 
حسين بن علي بن أبي طالب ون (۸۰ - ۱8۸ ثقةٌ مأمونٌ في الحديث» قيل: إنه 
رأى نس بن مالك» وسهل بن سعد کا حدث عن أبيه آبي جعفر الباقر وعبيد الله 
ابن أبي رافع وعروة بن الزبير وعطاء بن أبي رباج وروايته عنه في مسلم وجده القاسم 
ابن محمد. ينظر: التاريخ الكبير ۰۱۹۸/۲ وسير أعلام النبلاء 5/ 100. 

e ۷71/۱ (۳‏ یا 


[۹۵/ب] 


یاب صلاة الاستسقاء 
<< || ۴ 7۲۲ 


والرواية الثانية: لا يكبر؛ لأن عبدالله بن زید ذه" لم يذكره." 
/۵٩۰[‏ ۲ مسالة: (وإذا أراد الإمام الخروج لها وعظ الناس/ 4 


وآمرهم بالتوبة من المعاصي والخروج من المظالم. والصیام 
والصدقة. وترك التشاحن)؛ لآن سبب القحط والتقوی سبب 


سم چم مر 


البركات» قال الله سبحانه: ولو أن هل ار عاستا ونوا لفنحنا لیم 
بركتِ يِن الک وَالْأرْضِ وَلكن گر هم ا کلف يبون 4 
[الأعراف: [٦‏ 


3 ] مه رکا افاس يرما رجن قد لت لها كما 
یتنظف للعید. ولا یِتَطیّب)؛ لأنه يوم استكانة ي ويأمرهم . أن 
یخرجوا على الصفة التي خرج علیها رسول الله كله للاستسقاء متبذلا 
(متواضعًا متخشعًا متضرعا) حتی أتى المْصلّی فلم یخطب کخطبتکم 
هذه» ولکن لم یرل في الدعاء والتضرع والتکبیر» وصلی رکعتین كما 
بان ےا ی ۱ 


[۵۹۲/ :] مسالة: (ویخرج ومعه آهل الدین والصلاح والشیوخ 
والصّبیان ")+ لانه آسرع للاجابة. 


[ ۳ 5] مسالة: (وان خرج آهل الذمة لم يمنعوا)؛ لأنهم یطلبون 


)١(‏ هو عبدالله بن زيد المازني نه راوي حدیث صفة الوضوء وقد سبقت ترجمته 
ونص الحدیث سيأتي بعد قليل» والحدیث آخرجه البخاري في صحیحه )٩۷۸(‏ 
۱ ومسلم في صحيحه (۸۹4) ۰1۱۱/۲ 

(۲) ما قرره المصنف في الرواية الأولى هو المذهب. بنظر : الكافي ۰۵۳۳/۱ والفروع 
۳ والانصاف ۵/ ۰4۱۲ وکشاف القناع ۰4۳۹/۳ 

(۳) في المطبوع من المقنم ص۷۳ زيادة قوله : (متذللا). 

(4) ثبت ذلك في حديث ابن عباس وله وقد سبق تخریجه في المسألة [۱/۵۸۹]. 

)2 في المطبوع من المقنع ص ۷۳ زيادة قوله: (ويجوز خروج الصبيان» وقال ابن حامد: 


شرح الم تا 
سح - 
(ویفرّدون عن المسلمین) بحیث إن آصابهم عذابٌ لم يُصِبْ غیرهم. 
[595/"] مسألة: (فيصلي بهم) كما روى عبدالله بن زيد ضيه قال : 
«(خرج النبي E‏ يستسقي » فتوجه ات القبلة يدعو» وحَوّل رداءه» وصلى 
5 ی 9 2 
رکعتین جهر فیهما بالقراءة» متفق عليه ۲ 
[۵۹۵/ ۷] مسالة: (ثم يخطب خطبة واحدةً يفتتحها بالتکبیر کخطبة 
العید). 
وعنه: لا يخطب""؛ لقول ابن عباس #نه: «لم يخطب خطبتکم 
E‏ ولأن عبدالله بن زيد وله لم Ns‏ 
وعنه : أنه مخير فون الخطبة قبل الصلاة ولع لان الجميع 
مروي. 
وعنه: يخطب بعل اللاي أن أبا هريرة ند قال : (صلی 
رسول الله با ثم خطبنا۰۳ وهذا صریشخ ولأنها تَشّه بصلاة العید 
وخطبتُها بعد الصلاة.۳" 


.]۱/۰۸۹[ سبق تخريجه في المسألة‎ )١( 

0 الكنها يوست بق با برد موسو والمروديء وا ھل بو زياد كنا فير الروايتين 
والوجهين ۱۹۳/۱ بتعليل: «لأنها نافلة» تفعل لأجل عارضء فلم يكن من سببها 
الخطبة كالكسوف». 

(۳) في إحدى روايات حديث ابن عباس وله » وقد سبق تخريجه في المسألة [۱/۵۸۹]) 
وهي رواية الترمذي والنسائي. 

(4) سبق تخريجه في المسألة .]١/089[‏ 

(5) وهي رواية الميموني عن الإمام» كما في الروايتين والوجهين .٠۹٤/١‏ 

() وهي رواية حرب الكرماني عن الامام» نقلها في زاد المسافر .٠١/۲‏ 

(۷) آخرجه آحمد في مسنده (۸۳۱۰) ۰۳۲۹/۲ وابن ماجه في سننه )١554(‏ ۰1۰۳/۱ 
وصححه ابن خزيمة في صحيحه ۳۳۸/۲. 

(۸) شمل كلام المصنف في هذه المسألة أمرين: 


۱/۹1 


یاب صلاة الاستسقاء 
۲“ 


[8/5957] مسالة:/ (ويكثر فيها الاستغفارء الآيات التي فيها 
الأمر به) مثل : «فقث اسْتَعْفِروأ ریک إن كان فاا 9 یل اسما عي 
در 4 [نوح : ۰ - ۰۱۱ رن ا َو ۸ ۶ وا ا 4 [هود: ۳]. 


 /۷[‏ مسالة: (ویرفع یدیه)؛ لأن آنسّا ولب قال: «کان النبي كَل 


7 


[/ مسات: (ويدعو بدعاء النبي و ) فروى آنس ولب 
«آن النبي 85 خرج إلى الاستسقاءء فتقدم فصلى ركعتين يجهر فيهما 
بالقراءة» فلما قضى صلاته استقبل القوم بوجهه وقلب رداءه» ورفع 
يديه» وكبر تكبيرة قبل أن يستسقي» ثم قال: اللهم اسقنا وأغثناء اللهم 
انقنا ا معكاء وكيا یمان هلا طا عدن مقدفا موقا عا عر 


= الأول: ما يتعلق بالخطبة فى الاستسقاء» فثمة رواية خامسة وهی أنه یخطب» قبل 
ال لها د ا وشن ریت ۱۹6۱ عن مد 
بن الحسن بن هارون» والصحیح من المذهب آن الامام في صلاة الاستسقاء یخطب 
وخطبته تکون بعد الصلاة. ینظر : الكافي ۰۵۳۹/۱ والفروع ۰۲۳۰/۳ والانصاف 
۵ وکشاف القناع ۰410/۳ 
الثانی : ما یتعلق بالتکبیرات» فالمذهب على ما قرره من أنه یبتدی الصلاة بالتکبیرات 
كالعيد» والرواية الثانية: یبتدثها بالحمد كما تقدم تقریر ذلك في صلا: العید في 
المسألة [۱۸/۵۱۸]. 

(۱) آخرجه آحمد فى مسنده (۱۰۳۸) ۰۲۸۲/۳ وآبو داود فى سننه (۱۱۷۰) ۰۳۰۳/۱ 
والنسائي في سننه (۱۵۱۳) ۱۵۸/۳ وصححه ابن حبان فى صحبحه ۱۱۳/۷ 

غ22 في المطرح يذ ي ص ۷۳ ورد الدعاء على هذا النحو: (اللهم اسقنا غيئًا مغيئًا 
هنیا مريئاء غدئًا مجلا > سخا عامًا طبمًا دائمّاء اللهم اسقنا الغيث ولا تجعلنا من 
القانطين › > اللهم سيا رحمةٍ ولا سُقیا عذاب ولا لاء ولا خدم ولا غرف اللهم 
إن بالبلاد والعباد من اللأواء والجهد والضنك ما لا نشكوه إلا اليك. اللهم آثیت لنا 
الزرع وأَدِرّ لنا الضرع ‏ واسقنا من برکات السماء وأنزل علینا من برکاتك " اللهم 
ارفع عنا الجوع والجهد والعري» واکشف عنا من البلاء ما لا یکشفه غيرك. اللهم 
إنا نستغفرك إنك كنت غفارا. فأرسل السماء علینا مدرارّا) 


عد ات ۲۳ 
مَرِيعَاء مُرتعًا مُربعَاء سائلا مسیلا مجللا دائمّاء دِرّرًا نافعًا غير 
ضارء عاجلا غير رایث. اللهم تحيي به البلاد» وتغيث به العباد 
وتجعله بلاغا للحاضر منا والبادء اللهم آنزل في آرضنا زينتهاء وآنزل في 
أرضنا سكنهاء اللهم آنزل علینا من السماء ماء طهورًا فأحي به بلدةً ميئاء 
واسقه مما خلقت لنا أنعامًا وأناسيّ كثيرًا»”". 


فاليا : الذى تحا A‏ والجدا: المطر العام» والطبّق: | 
يطبق الأرض» والعْدق: الكثيرء والمویق: المعجب» والمريع: ذ 
المراعة والخصب» والمربع: المقيم» من قولك: ربعت بالمکان لذا 
ات به» والمرتع: مين ا ر الابل إذا رتم والساتل: 
المطوه والمسا 2 الماطز» والسكن» القوة» لان الارن شك" 


وعن ابن عمر: َه «آن النبي بيه كان إذا استسقی قال: اللهم 
اسقنا غیثا مغيثاء هنبا مريّاء غدقا مجللا» طبقّا عامّاء سحا دائمّاء اللهم 
اسقنا الغيث ولا تجعلنا من القانطین» اللهم إن بالعباد والبلاد من 
اللأواء“ والضّنك/ والجهد ما لا نشکوه إلا إليك» اللهم أنبت لنا 


(۱) هکذا فى نسخة المخطوط فیکون آصلها فى اللغة: من سال الماء یسیل مَسيلاء 
والمميل اد الا سيل ف ماه رویط القلية ف الاي 9۲۱/۱ رر مق 
كتب المذهب ب(سابلا مسبلای وأصلها في اللغة من السَبَّل وهو المطر إذا هطل» 
ومسبّل أي انتفع به الزرع ونبت» ومعنيان متقاربان والله أعلم» وليس في رواية 
الحدیث الاتي تخریجها أي من اللفظين. 

(۷) قصة شهرد آنس ؤفك استسفاء النبي ككل ثابتة في الصحیحین كما سيأتي؛ وأما روایته 
للدعاء فبنحوه ا ان فى معجمه الأوسط ۰۳۲۱/۷ وأشار إلى ضعفه » قال: 
الم يرو هذا الحديث عن الزهري الا عقیل ولا عن عقيل إلا ابن لهيعة» ولا عن 
ابن لهيعة إلا مجاشع بن عمرو» تفرد به شاذان). 

9 .ينظر ا هه الاعات ییا نبا سای فى ي اديت ا واد فيا كول 
«المجلل: الذي یجلل الارض بمانة آو بتباته» الذررء الذار» الرائث: البطيء». 
ينظر: المغني ۲۵۳/۲ وکشاف القناع 44٩/۳‏ 

© اللأواء: هي الشدة وضیق المعيشة. ینظر: النهاية فى غریب الحدیث ۲۲۱/۶. 
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باب صلاة الاستسقاء 


- 
الزرع» وآدر لنا الضرع» واسقنا من بركات السماءء وأنزل علينا من 
بركاتك» اللهم ارفع عنا الجهد والجوع والعري» واكشف عنا من البلاء 
ما لا يكشفه غيرك. اللهم نا نستغفرك إنك كنت غفارًاء فأرسل السماء 

فا مرا 
۹0 مساة: (ویستقبل القبلة في آثناء الخُطبّة'"')؛ لأن في 
حدیث عبدالله بن زيد له : «خرج النبي بي يستسقي. فتوجه إلى القبلة 


یدعو » ویحول رداءه» فجعل الأيمن على الأ يسر والأٍیسر علی 
۳ 
الاأیمن 


(ويفعل الناس كذلك» ویت رکونه حتی پنرعوه مع ثيابهم). وذلك أن 
النبي بي فعل ذلك أا ول الله سای الب ا 


(0 1 CORE 5 


7 لاه ۰ و‎ ۶ 5 (VD 
يم طبه ` یحدث عن عمه: (آن رسول الله وة حرج ا المصلى‎ 


22 رواه الشافعي في الأم ۲01/١‏ ملفا بقوله: اوروي عن سالم» عن أبيه مرفوعا). 
ينظر: البدر المنير 2۵۱۳/۵ والتلخیص الحبیر ۹۹/۲ 

(۲) في المطبوع من المقنع ص۷4 زيادة قوله: (ويحول رداءه فيجعل الأيمن على الأيسر 

(۳) سبق تخريجه فى المسألة .]١/589[‏ 

)€( سعيد هو : بن منصور» وقد سبقت ترجمته. 

)٥(‏ سفیان هو: ابن عيينة» وقد سبقت ترجمته. 

)05 عبد الله بن أبى بكر هو: أبو محمد ابن محمد بن عمرو بن حزم الأنصاري المديني 
ا ثقة)» مكثر من رواية الحدیث » روی عن أثسن بن مالك وعروة بن 
الزبیر» وعمرة» والزهري» روى عنه: الزهري» ومالك بن أنس » والثوري» وحماد 
ابن سلمة» إسماعيل بن ن علية» وسفیان بن عيينة. پنظر : والجرح والتعدیل ۷/۵ 
والثقات 2۱۰/۷ 

(۷) عباد بن تميم هو: ابن غزية الأنصاري الخزرجي» تقدمت ترجمة عمه عبد الله بن 
زید المازني ويي راوي حديث صفة الوضوی صحابئٌ ٠»‏ توفي النبي حي وله من العمر 
عشر سنین » قال فی الإصابة: (الصحیح أنه تابعی» وهو نقف روى عن أبيه» وعن 


شرح المقنع 


- © 


فاسسقئ» فاستقبل القبلة» وقلب رداءه» وصلی رکعتین»۳؟۰ قال سفیان : 
جل اليو على [الكتمالة والشمال على اليينا ا وروي أب قارد 
واا ی ما كن ای عو ی ين ا ۴ د 
الحديث باسناده قال: «وحول رداءه وجعل عطافه الأيمن على عاتقه 
الأيسر» وجعل عطافه الأيسر على عاتقه الأيمن»”. 


(۲) 


۳, 


۹3 


(‌( 
(1) 


عمه لأمه عبدالله بن زيدء وأبي سعید الخدري وغیرهم» روی عنه : الزهري» وعمرو 
ابن يحيى المازني» ويحيى بن سعيد الأنصاري» وآخرون. الثقات ۱۶۱/۵ والاصابة 
وه را 

لم آجد الحدیث فیما وقفت عليه من المطبوع من سنن سعید بن منصور والحدیث 
بسنده ونصه آخرجه البخاري في صحیحه (955) ۳/۱ ۳. 

في المخطوط آثر رطوبة شديدة تمنع من قراءة تمام العبارة الا بتکلف وقد سددت 
عبارة سفیان بن عيينة من سنن الدارقطنی ۰11/۲ 

عبد الله بن سالم هو: آبو یوسف الأشعري الحمصي (۱۷۹ه)» محدث ثقة» روی 
عن ابراهیم بن آبي عبلة» ومحمد بن الولید الزبيدي وغيرهماء وروی عنه: آبو بقي 
عبد الصمد بن إبراهيم الحمصي ويحيى بن حسان وأبو مسهر وأبو المغيرة وعمرو بن 
الحارث الحمصی وعبد الله بن يوسف التنیسی» وعمرو بن الحارث الحمصى. ينظر: 
التاريخ الکبیر ۱۱۳/۵ والثقات ۰۳۱/۷ ا وتهذيب التهذيب |٥‏ ۰. 
الزييدي هو: آبو الهذیل محمد بن الولید بن عامر الشامی (ت۱4۸ه»: ثنة بت 
وقال ابن سعد: «کان اعلم هل انشام بالفتوی والحدیث» وکان قاضي حمص» روی 
عن الزهري؛ وسعید المقبري؛ وعبد الرحمن بن جبير بن نفیر» ونافع مولی بن عمر؛ 
روی عنه : الأوزاعي» وشعیب بن أبي حمزة وهو من آقرانه وأخوه آبو بكر بن الولید 
واسماعیل بن عیاش وعبدالله بن سالم. ینظر : التاریخ الکبیر ۰۲۵۶/۱ وطبقات ابن 
سعد ۰71۵/۷ وتهذیب التهذیب /٩‏ 1۳؟. 

محمد بن مسلم: هو الامام ابن شهاب الزهري» وقد سبقت ترجمته. 

سنن آبی داود (۱۱۲۳) ۳۰۲/۱ قلت: والسند الذي ساقه أبو داود في السنن من 
رواية شيخه محمد بن عوف الطائي قال آبو حاتم في الثقات ۱2۳/۹: «وکان 
صاحب حدیث یحفظ»۰ وقد رواه شيخه من کتاب عمرو بن الحارث وهو ابن 
الضحاك الحمصي ؛ قال آبو حاتم في الثقات 4۸۰/۸: «روی عن عبدالله بن سالم 
وهو مستقيم الحدیث» وقال في ميزان الاعتداله/ ۳۰۵ : «روى عن عبدالله بن سالم 
فقطاء وعليه فان رواة الحديث ثقات» وقد ثبت سماعهم من بعضهم البعض» فيكون 
الحديثُ صحيحًا إن شاء الله. 


۱۳۹۷1 


۳ یاب صلاة الاستسقاء 

([ویدعو سرّا حال اسقبال]"" القبلة فیقول: اللهم إنك آمرتنا 
بدعائك» ووعدتنا إجابتك. وقد دعوناك كما أمرتناء فاستجب لنا كما 
لفیا ؟ لخر غد الله ين ی ی 

۲۰ مسالة: (فإن سفوا والا عادوا ثانیّا وثالثًا)؛ لأن الله 
سبحانه يحب [الملخین في الدعاء]. 

1 مسالة: (وان سُمَّوا قبل خروجهم شکروا الله تعالی 
وسآلوه المزید من فضله)؛ لأن الله سبحانه قال: لین کر 
رک4 راخ ۷ 

[۱/۰۲] مسالة: (وينادى لها : الصلاة جامعة). كما ينادى لصلاة 
الکو کت 

[ ۱/۰۳ مسللة: (وهل من شرطها إذن الامام؟ على روایتین :) 
إعذاهيا :تقرط لاه السد» لان متها فى وهال واأحكايها ضفة 
صلاة العید. ۱ 

والأخرى: لا یشترط لها إذن الامام كصلاة الکسوف." 


(۱) في المخطوط آثر رطوبة شديدة تمنع من قراءة تمام العبارة إلا بتکلف وقد سددت 
خبارة المصنف من المقنع ص۰۷4 وهي بذاتها في المغني ۰۱۵۰/۲ والكافي 
. 

(۲) سبق تخريجه في المسألة [۰]۱/۰۸۹ وليس في حديث عبدالله بن زيد وق هذا 
الدعاء» وإنما فيه مطلق الدعای وهذا الدعاء بخصوصه فى هذا الموطن ورد عن 
الإمام الشافعي في الآم ۲۵۰/۱. بنظر : الأوسط لابن المنذر ۳۲۵/۶. 

1 فی فى المخطوط آثر رطوبة شديدة تمنع من قراءة تمام العبارة» وقد سددت عبارة 
المصنف من المغنى ۰۱۵/۲ والكافى ۰۵۳۹/۱ والأثر يذكره عامة الحنابلة فى 
كتبهم في هذا الموضع. 

(8) آخرجه الطبرانى فى كتابه الدعاء عن عائشة وا ص‌۰۲۸ وضعفه فى التلخيص الحبير 
۹5/۲ ۹ ۱ 

(5) قال في الانصاف: «محل الخلاف في اشتراط إذن الامام إذا صلوا جماعة. فأما إن 


صلوا فرادی فلا يشترط إذنه بلا نزاع»» وقال في الكافي: «والخلاف فیها مبني على = 


Ea 
_- 77 هرد جع‎ 


[ ۱/۰ مسألة: (ویستحب أن یقف فى آول المطر ‏ ویخرج رحله 
وثيابه ليصيبها)؛ لما روی آنس له في حدیثه: «آن النبي بيه لم ينزل 
عن منبره حتى وأا المطر يتحادر على ا 


1 مسللة: (وإذا زادت المياه فخيف منها استحب أن يدعوا 
الله أن یخففه(۲۲)؛ لأن فى حديث آنس وله : «فمطرنا من الجمعة إلى 
الجا فجاء رشن إلى الى & فالتا رسك الله ست اليرت 
وتقطعت السبل» وهلكت المواشي» فقال: رسول الله ية اللهم على 
ظهور الجبال والإكام ۳ وبطون الأودية ومنابت الشجرء فانجابت عن 
الد اتاب اتا مش ل وفي سنن أبي داود قال: «اللهم 
حوالينا ولا عليناء فنظرت إلى السحاب تصدع حول المدينة كأنه 
اکلیل "۰۳ ویقول :را لا اند إن تیا أو آخطا ريما ولا صَحْمِلْ 


= صلاء العید»» وقد سبق تقریره فى المسألة ۰۲۸/۵۵71 وعلیه فإذا صلوا جماعة فما 
قرره المصنف في الرواية الثانية هو آصح الروایتین في المذهب» والرواية الثالقة: 
يشترط إذنه في الصلاة والخطبة دون الخروج لها والدعاء. ینظر : الكافي ۵۳۶/۱ 
والانصاف 1۳۹/۵ وکشاف القناع ”/ 400. 

(۱) آخرجه البخاري في صحیحه (۸۹۱) ۰۳۱۵/۱ ومسلم في صحیحه (۸۹۰) ۰1۱۲/۲ 

(۲) في المطبوع من المقنع ص۷4 زيادة قوله: (استحب أن یقول: اللهم حوالینا 
ولا عليناء اللهم على الظراب والاکام وبطون الأودية. ومنابت الشجر. ربنا 
ولا تحملنا ما لا طاقة لنا به» واعف عنا واغفر لنا وارحمنا. آنت مولانا فانصرنا 
على القوم الکافرین). وسیاق کلام المصنف یتضمنه. قلت : وفي نسخ: [یقولوا]. 

(۳) الاکام: قال في المطلع ص۱۱۳: «بفتح الهمزة ویلیها مدة على وزن آصال وبکسر 

لهمزة بغیر مد على وزن جبال»» وهو ما غلظ من الأرض ولم يبلغ أن یکون جبلاء 

وکان أكثر إرتفاعًا مما حوله کالتلول ونحوها ویقال لها الرابية» التل أو الهضبة 

لصغيرة. النهاية فى غريب الحدیث ۰۵۹/۱ ولسان العرب ۰۲۱/۱۲ 

20 مق ف سل ۲۱۳/۹۲ 

(5) الإكليل: هي كل جا احتف بالشيء من جوانبه» يريد بالتشبيه: أن الغيم تقشع عن 

لمدينة واستدار بآفاقها. النهاية فى غریب الحديث ۱۹۷/۶ 

)1( سنن آبي داود (۱۱۷) ۳:۱ والرواية التي ساقها المصنف هي في البخاري أيضًا 


باب صلاة الاستسقاء 
۳۸ 


ی إضوًا كنا کتک عل اليرت من را ولا شلک ما لا طاق نك 
صد رطم مس له 24 مصو یس ود و ود م 
بو و واعْفر لنا وارحمنا سح مولا فان عل القوم | فارگ 


)> [البقرة: ۲۸۲] 


= (۳۳۸۹) ۱۳۱۳/۳ وقد سبق تخريج الحدیث في المسألة [۱5/۲۰۲]. 


أهمية الموضوع وأسباب اختياره 8 13*00 
أهداف تحقيق ودراسة كتاب (شرح المقنع) و09 
الدراسات السابقة 56:*:]ْ:ة:ة ةا ذأ ۱۱ 
تقسيمات دراسة الکتات 8ببب“ب ۱۱۶ 
منهج التحقيق والدراسة 293931 
المبحث الأول: التعريف بالموفق ابن قدامة المقدسي وكتابه (المقنع) . ۲۷ 
المطلب الأول: التعریف بالموفق ابن قدامة المقدسی ره ی ١1‏ 
اسمه ونسبه ومولده ونشأته 00 ا e‏ 
أسرته ومعيشته ha be‏ مط سو ع عاط مقع تس وف قار عاق اماج واه ses‏ 7۱ 
حقبة زمانه السياسية فعا جع لشم وه ور کی موه الباق لج ل 1 مخ ا 17717 
صفاته الخلقة والخلقة ا E‏ 
رحلاته في العلم وشیوخه SS‏ ا TE‏ 
ثناء العلماء عليه امعط عن TO seston‏ 
أخلاقه مع طلابه ل EE SRS‏ 
تلامیده abs‏ معام ا و وار و رخ و بخ لاا مش TAN‏ 
مصنفاته 5 اا ا 1 
وفاته yS‏ م 
المطلب الثاني: التعريف بالكتاب المشروح (المقنع) 2 


فهرس الجزء الأول 


= 


المسألة الأولى: اسم الكتاب ونسبته إلى مؤلفه E GG‏ 
المسألة الثانية: أصول الکتاب ومصادره و موم 1 
المسألة الثالثة : قيمة الكتاب العلمية وتقييمه CO‏ 
المسألة الرابعة: منهج المصنف في تأليفه» وبيان مصطلحاته 50 
المسألة الخامسة: شروح الكتاب والناقلون عنه OV‏ 
المبحث الثاني : التعريف ببهاء الدين المقدسي وكتابه (شرح المقنع) ... ۷۰ 
المطلب الأول: التعریف ببهاء الدین المقدسی و هس وی ۱۳۱۰ 
اسمه ونسبه ومولده ونشأته 300ص eR‏ وه موم ی VV‏ 
اسرته ومعيشته aaa E‏ واو VE Sas‏ 
حقبة زمانه السياسية در VV IS O‏ 
رحلاته في العلم وشیوخه Ê semis ames‏ سر مرا رف و وه ا 
فرع ods‏ هه مط ورف ی ها و AF seed asses‏ 
عنایته بالحديث وطلابه وثناء العلماء عليه که 
ملحق فى بيان المخطوطات بخطه وسماعاته A les‏ 
آعماله العلمية هک و وی CE‏ 
وفاته 9 
المطلب الثاني: التعریف بشرح المقنع امع و ای کم واه ما ونیم شیب E‏ 
المسألة الأولى: اسم الكتاب ونسبته إلى مؤلفه م3 و وااو و E‏ 
المسألة الثانية: أصول الکتاب ومصادره e‏ 
المسألة الثالثة: قيمة الكتاب العلمية وتقييمه ا 
المسألة الرابعة: منهج المصنف في شرحه. والمحشي على الكتاب .. ۱۱۷ 
المسألة الخامسة: شروح الكتاب والناقلون عنه 8 00000000 
المسألة السادسة: شسخة الکتاب ووصنها: 0 000000000 
وصف أ.د. عبد الرحمن بن سليمان العثيمين ياه للمخطوط م ا 
وصف أ.د. عبد الله بن محمد المنیف للمخطوط ا 
[كتاب الطهارة] و 6و ددببب1ذ01012102 E CO‏ 
[باب المياه] ا 000000000000 


فصل [قدر القلتین على التقریب أم التحدید؟] E‏ ۱ 


باب الآنية حعي با و عمج ونه ع ون شعو وه ع اس هگ سم عامووو اانا 


عد بيج 6 


فصل [في ذکر الرواية عن الامام آحمد في أن من لا تحل 


ذبيحتهم لا یستعمل ما استعملوه من آنيتهم الا بعد غسلها] (Of...‏ 
باب الاستنجاء ی ۱۳۱ 
فصل [حکم استدبار القبلة في الفضاء] ۱۱ 
فصل [حکم استقبال القبلة في البنیان] ۱۳ 
فصل [كيفية الاستجمار] 11 ۱۱/۹ 
باب السواك وسنن الوضوء E‏ 
فصل [الخلاف فى سقوط البسملة بالسهو] o‏ ا 
او الکو رو يي ل ا 
فصل [محل النية بالقلب] 23-90902000906 
فصل فى صفة الوضوء و ۱ 
باب المسح على الخفين 001 0 0 1000 
باب نواقض الوضوء ا متت نط ولو ااي که و ER‏ سا ا ۱۷۲ ۱ 
فصر [ضابط النجس الکثیر ما فحش] اا 
فصل [حكم الشرب من آلبان الإبل] ENT‏ 00 
فصل [حكم الأكل من كبد الإبل وطحالها] ا 
باب الغسل O‏ 
فصل [أنواع الأغسال المستحبة] عم سوسس ةن لاسنو عا و مو FN‏ 
فصل فى صفة الغسل O‏ 0 000000 
باب اّمم E‏ 
فصل [صفة التیمم] ۱ 
باب إزالة النجاسة و 1212# 
فصل [تطهیر محل الاستنجاء بالدلك والاستجمار] E‏ 
باب الحیض ولع اس مه بير وا Nanda‏ ده موه و مه هل 2 YAY‏ 
فصل [حکم المبتدأة في الحیض] 5 ۱ 
فصل [حكم غير المميزة في الحيض] E‏ 
فصل [ذکر قول آبی الخطاب فى المبتداً:] E senet‏ 
فصل [في أقسام الحیض بعد العادة] yy‏ 


فصل [أحكام المستحاضة] سس ۳۱ 


فهرس الجزء الأول 


انفنة 


فصل [التّفاس] ۱ 
فصل [استحباب إمساك زوج المستحاضة عنها حتى تُتِمّ الأربعين 
مطلفًا] ا ۳۲ 
كتاب الصلاة اا ااا TN‏ 
فصل [عدد الصلوات المتروكة الموجبة للقتل فى المذهب] E eee‏ 
باب الأذان والإقامة ا PA‏ 
فصل [مقدار التقدم على الوقت في الأذان للفجر] Ses‏ 
فصل [استحباب الامام أحمد اتخاذ مؤذنين للفجر] 0 ادن 
باب شروط الصلاة موه و مع ولد لسر و 
فصل [استحباب تأخير المغرب ليلة مزدلفة] ل E‏ 
باب ستر العورة aS‏ شاه ی اش ااا ا ااا ل 
فصل [عدم جواز لبس ما فيه صورة خیوان] 00 
باب اجتناب النحاسة ل ا اود و او ا ا E A‏ 
باب استقبال القبلة O‏ ۳ 
باب النية OEE O‏ ۷ ۱۳ 
باب صفة الصلاة O‏ 
فصل [بيان آل النبی عَل] 98 ۱۳ 
فصل [كراهة الالتفات فى الصلاة] 10000000001 
باب سحود السهو CORN e‏ 
فصل [التحتَحة فى الصلاة] ۱ 
فصل [النقص في الصلاة بركن] 01111 1 
فصل [حكم الرجوع إلى غير التشهد الأول في الصلاة] OY‏ 
فصل [حکم الرجوع إلى التشهد الأول بعد الشروع في القراءة] ... 11٩‏ 
فصل [حکم الشك في عدد الرکعات] و ۱ 
فصل [سجود السهو لما يُبطل عمده الصلاة واجب] که تن نی 1۱۲۰ 
فصل [بناء الامام على غالب ظنه في الصلاة] ۱ 
باب صلاة التطوع و 
فصل [أحكام الوتر] ا ۱ 


فصل الصلاة بين المغرب والعشاء O‏ 


3«( او 


فصل [أحكام سجود التلاوة] E O‏ 
فصل فى أوقات النهى خاي انف ني وو تعد تسسا ننم OV. essa‏ 
باب صلاة الجماعة ... م ب E Ses‏ 
فصل فى الإمامة o‏ 01 
فصل [الاولی بالامامة بین القاری والفقیه] OA Ss‏ 
فصل [إمامة الأقلف] ها ا 


فصل فى الجمع كا که اس اه ماو مه و رس مهو هم رد ور اه ما مس ۰ 9۳۷ 
باب صلاة الخوف ش و مه هش یخوش و وش وم 9۱۷ 


[باب صلاة الحمعة] Ese SR‏ ذه ام وس بت اج 39۲۰ 

فصل [شروط صحة الجمعة] ا 2 
باب صلاة العيدين ممع وه ا و لما ا ا وان الولو ا و ل OV‏ 
باب صلاة الكُسوف 1 1 0 
باب صلاة الاستسقاء اقفن ماس ارت سه الروك ل وو سام لووط دا ل AN‏ 


a 5-5‏ سیم 
اراس از ارس 
aD 208‏ و 


